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APRESENTACAO

O titulo ora dado a luz, Leitura e textos indigenas,
foi produzido como deriva de uma demanda prépria
dos nossos tempos e que tem a ver com a necessidade e
a consequente obrigacdo de tornar realidade a circulagao
de textos de autoria e origem indigenas em espagos e
circuitos culturais diversificados - dentro e também fora
do espaco das escolas das comunidades indigenas de
Roraima. Dai nossa expectativa de que o presente titulo
possa chamar a atencao e despertar o interesse nao somente
daquele contingente de profissionais que vive o cotidiano
das escolas indigenas, de diferentes séries e regides de
Roraima e do Brasil (sobretudo de professores e estudantes
indigenas, seu publico mais imediato e ostensivo), mas
também daquele outro contingente de pessoas que povoa
e da forma ao espacgo da pesquisa académica e erudita
(principalmente estudantes, professores e pesquisadores,
em geral, das areas de Letras, Linguistica, Literatura,
Antropologia e Etnografia, dentre outros campos contiguos
do saber e do conhecimento humanos).

Em razdo disso, o presente volume retine um
significativo corpus textual produzido a partir de pesquisas
educacionais lideradas por nés, os Organizadores da
presente Coletanea, na condicdo de professores e de
orientadores de Trabalhos de Conclusdo de Curso, e
de coordenadores de Projetos de Iniciagdo a Docéncia
(PIBID), levadas a cabo por jovens pesquisadores/autores
indigenas da area de Comunicacao e Artes do Curso de



Licenciatura Intercultural do Insikiran. Guiado, portanto,
por forte senso de compromisso com o processo de
producaointelectual ecom osmodos decirculagdo de textos
indigenas, o presente volume se propde tanto a discutir e
aprofundar conhecimento sobre as reais condigdes em que
se efetivam as praticas leitoras realizadas no ambito das
escolas indigenas de Roraima, quanto a apresentar trés
conjuntos de textos narrativos bastante representativos
das culturas dos Wai wai, dos Yekuana e dos Macuxi.

O volume se consubstancia, portanto, a partir de certo
saber-fazer caracteristico da experiéncia de professores
que trabalham no chdo das escolas das comunidades
indigenas e que, exatamente por isso, se veem instados,
sendo mesmo constrangidos, pelo complexo compromisso
de, por um lado, assumir o papel de mediadores e
formadores de leitores no ambiente das escolas das
comunidades indigenas, onde efetivamente moram e
trabalham, e onde historicamente géneros e textos escritos
tém circulacdao bastante reduzida e limitada, e, por outro,
a se comprometer com a producdo de textos relevantes,
da perspectiva cultural e linguistica, das tradi¢des a que
se filiam enquanto autores e cidaddos indigenas. Nesse
passo vale ressaltar que a solidariedade entre estas duas
partes de tdo diferente teor se encontra no fato de que, ao
mesmo tempo que o titulo se propde a discutir o processo
de aprofundamento da relagdo de indigenas com o mundo
da leitura e da producdo da palavra escrita, se propde,
também, a garantir a oferta de um material préprio das
culturas Wai Wai, Ye’kuana e Macuxi. A expectativa é que



esse material possa ser de grande valia no ambiente das
salas de aulas das escolas indigenas do Estado de Roraima
e, também, para muito além delas.

Desse modo, ao mesmo tempo em que o volume se
caracteriza como concrecao de um movimento que pode
ser definido como processo de apropriacdao, emprego e
uso autoral de textos indigenas na Lingua Portuguesa,
aqui tomada quase na condicdo de “troféu de guerra”,
para citar o poeta mocambicano Jodo Mello, também
oferece um sélido conjunto de textos de extragao e fatura
genuinamente indigena, tanto da perspectiva linguistica
quanto do ponto de vista cultural. Demais, as versdes
em portugués e nas linguas Wai Wai e Ye'kuana aqui
apresentados ainda exibem a vantagem extra de fazer
a exposicao das potencialidades e também dos limites
proprios ao processo de tradugao de artefatos linguisticos
oriundos de tradigdes culturais distintas para o ambito da
Lingua Portuguesa.

O “livro” de abertura do presente volume, intitulado
Praticas leitoras e escrita no ambiente escolar indigena,
de autoria do jovem macuxi Flavio Apolindrio Viriato,
faz um levantamento bastante interessante de alguns dos
principais problemas que afetam a vida dos professores
e a formacao de jovens leitores no contexto das escolas e
das comunidades indigenas de Roraima. Essa primeira
parte do volume se esteia numa pratica que se assenta
no cotidiano, quando nao mesmo no comezinho, das
escolas indigenas - daquilo que poderiamos designar,
empregando o jargdo antropolégico, como complexo



cultural macuxi-wapichana. O texto faz um levantamento
bastante acurado dos multiplos e variados problemas que
envolvem e afetam o trabalho de formacdo de leitores
nas escolas indigenas. Trata-se de trabalho inédito, que
somente poderia ter sido feito por quem vive o cotidiano
de uma escola como a que aqui se vé retratada.

O segundo “livro”, intitulado Histérias do povo Wai
Wai, de autoria do Wai Wai Felipe Souza da Silva, retine
um conjunto de textos narrativos escritos nas linguas wai
wai e portuguesa. Trata-se de material que, por si so, se
institui de notério valor cultural, linguistico, etnogréfico
e também literario, uma vez que traz a luz um elemento
de cultura que aos poucos vem-se esmaecendo e, por
conseguinte, sendo apagado da memoria desse povo -
por conta, sobretudo, da complexa influéncia do processo
histérico e social de colonizacdo do povo Wai Wai. Para
tanto, ndo podemos esquecer que a histdria de contato
dos Wai Wai afetou sobremaneira os modos, os costumes
e os ritos culturais desse gentil e tdo amavel povo, por
decorréncia, sobretudo, do processo de evangelizagao
- que tanto impactou (e ainda impacta) sobre a vida do
povo Wai Wai.

O terceiro “livro”, intitulado Histdérias e saberes
Ye’kuana, de autoria do professor Marcos Rodrigues
Ye'kuana, também retine um conjunto de textos narrativos,
agora escritos nas linguas ye’kuana e portuguesa.
Diferentemente dos demais povos indigenas de Roraima,
os Ye’kuana ndo se lamentam com tanta veeméncia de que
estdo em vias de forte perda do seu patrimonio linguistico



e cultural; ndo obstante; ao mesmo tempo, os Ye'kuana
demonstram muita consciéncia quanto a importancia que
se deve dar ndo apenas a manutencdo viva da tradicdo
oral de Witund (espécie de cédigo da vida e da cultura
Ye'kuana), agora em versdo escrita, mas também da
necessidade de se apropriar da lingua portuguesa como
lingua de comunicacao franca.

O quarto “livro”, intitulado Lendas e mitos da tribo
macuxi, de autoria do professor da area de Comunicagao
e Artes do Curso de Licenciatura Intercultural, Celino
Alexandre Raposo, apesar de ndo apresentar versdes em
macuxi dos textos aqui reproduzidos, também se apresenta
na condicdo de material de grande valia para fins de uso
escolar e para fins de emprego enquanto corpus de matéria
etnogréfica artistica e cultural. Os textos que compdem
essa secdo do presente volume se organizam em torno
de um conjunto narrativo em que histéria e fabulacao se
tornam matéria da mesma cepa e de igual importancia.
E, pois, nesse sentido que esse conjunto ganha relevancia
enquanto artefato de cultura imaterial do povo Macuxi.

Para finalizar e abreviar essa introducao, vale dizer
que, além do conjunto de materiais inéditos e de saberes
substanciados em forma de narrativas (verdadeiras
amostras de histérias como exemplos e de exemplos como
histérias), o volume oferece um significativo conjunto
de textos de autores indigenas produzidos em linguas
indigenas (frutos estes da maior importancia, haja vista
que as escolas, em particular, e o conhecimento, em geral,
tanto carecem de materiais indigenas capazes de ocupar
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a mente de todo aquele que se interessa pela leitura
espontanea de textos de fatura e teor indigenas). Assim
sendo, o titulo ora dado a luz se propde a oferecer ao
leitor a possibilidade de fruir da leitura de um conjunto de
narrativas capazes ndo apenas de entreter, mas também
de proporcionar leituras desafiadoras no que diz respeito
a ética e a estética das culturas indigenas de Roraima.

Os organizadores
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LIVRO 1

Praticas leitoras e escrita
no ambiente escolar
indigena’

Flavio Apolinario Viriato

1 O presente texto deriva do trabalho de conclusdo de curso orientado pelo
professor Fabio Almeida de Carvalho
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1. APROBLEMATICA DO ENSINO DE LINGUA
PORTUGUESA NAS ESCOLAS INDIGENAS

Z

A lingua Portuguesa é importante e mesmo
imprescindivel no processo de formagao dos estudantes
indigenas e cabe, portanto, aos professores desenvolver
meios eficazes para um ensinamento tedrico e pratico
da mesma. Nesse sentido, sabe-se que a leitura e a
compreensdo sao processos que nem sempre andam lado
a lado.

O que se tem percebido na realidade escolar indigena
é que muitos alunos leem textos de varios géneros e
enunciados de atividades, porém nem sempre entendem
adequadamente o que estdao lendo. Muitas vezes, apenas
reproduzem foneticamente as palavras impressas no
papel. Por isso, muitos dos textos apresentados pelos
professores durante as aulas, com o intuito de contribuir
para a aprendizagem e desenvolvimento cognitivo dos
alunos, acabam por ndo obter o resultado esperado. Esse
problema preocupa, mais especificamente, professores de
Ensino Fundamental que sdo vistos como responsaveis
por esse tipo de deficiéncia, ja& que sobre eles recai a
responsabilidade de desenvolver habilidades de leitura,
de compreensao e de interpretacdo basica de leitura.

Atuando em escolas indigenas, percebe-se que a
atividade de leitura é, normalmente, uma tarefa mal
definida, muitas vezes constituindo-se apenas em um
pretexto para cOpias, resumos, andlises gramaticais,
mal elaboradas e outras tarefas proprias do processo de
ensino de lingua. Enquanto fora da escola o estudante é
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perfeitamente capaz de planejar as acdes que o levarao
a um objetivo pré-determinado (por exemplo, elogiar
alguém para conseguir um favor), quando se trata de
leitura, de interacdo a distancia através do texto, na maioria
das vezes, esse estudante comega a ler sem ter objetivos
definidos e sem conhecer estratégias basicas de leitura
para atingi-los. No entanto, as evidéncias mostram que
somos capazes de lembrar muito melhor aqueles detalhes
de um texto que tém a ver com um objetivo especifico.
Isto é, compreendemos e lembramos seletivamente aquela
informacdo que é importante para o nosso proposito.

Um dos papéis principais da escola é o de desenvolver
habilidades de leitura, compreensdo e interpretacao de
textos desde as séries iniciais, mas, o que podemos perceber
é que mesmo depois de grandes avancos propriamente
ditos da educagao escolar indigena, as dificuldades ainda
continuam se manifestando e que pouco esta sendo feito,
pois nenhuma estratégia estd sendo montada para tentar
sanar as dificuldades que os alunos indigenas apresentam.

No entanto, perguntas frequentes como: por que
as dificuldades continuam se manifestando ao longo das
séries finais do Ensino Fundamental? Como os professores
trabalham a leitura na escola? Como o professor avalia
o processo de producdo da leitura de seus alunos e que
estratégias utiliza para tentar sanar as dificuldades que
os alunos apresentam? Sao as indagacdes que norteiam o
ensino nas escolas indigenas. Portanto, para lidar e tentar
sanar as dificuldades da escrita em sala de aula, devemos
ter consciéncia de que essa dificuldade esta ligada a uma
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série de fatores que sdo fundamentais para a ndo melhoria
dessa situagdo, ou seja, todos os professores indigenas
devem ser conscientes de que ndo cabe somente a eles
resolver essa situacdo, e nem devem eles se sentirem
responsaveis exclusivos pelas dificuldades de seus alunos.

A seguir, apresentaremos os fatores que mais
influenciam as dificuldades do ensino-aprendizado do
portugués na escola indigena de Roraima.

1.1 Ensino de Lingua Portuguesa e a Auséncia da
Biblioteca Escolar.

A biblioteca é um espaco essencial dentro da escola.
Ela enriquece a cultura do aluno, desenvolvendo-o nos
aspectos social e intelectual através dos livros, pesquisas
e leituras. E indispensavel que ela tenha um acervo
diversificado para que o aluno amplie seu universo de
leituras. No entanto, o maior problema que a Escola
Indigena enfrenta é a dificuldade de desenvolver o
trabalho de promocdo da leitura a partir da biblioteca
escolar, pois, em geral, as escolas ndo dispdem de um
espaco nem de um grande acervo de livros e o pouco
que tem estdo desatualizados e sdo insuficientes para
desenvolver um trabalho com a leitura envolvendo todos
os alunos da escola.

Nao ha comonegar que osjovens indigenas convivem
com uma sociedade letrada, imersos em imagens, tendo
de ler fotografias, letreiros, manchetes de jornais, cartoes
de crédito, notas fiscais, documentos, rétulos, revistas.
Portanto, é indispensavel desenvolver as habilidades
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e competéncias para a leitura uma vez que ela se torna
indispensavel a vida.

Somos leitores em tempo integral. Mas nao lemos do
mesmo jeito um livro de literatura e manual de instrucao,
uma noticia de jornal e um verbete de enciclopédia. Essas
situacoes de leitura tém cenario, contexto e finalidades
peculiares: divertir-se, manter-se informado e atualizado,
aprender a utilizar um novo aparelho, preparar um prato
especial, executar uma acdo... enquanto lemos, dialogamos
com lembrancas, emocoes, impressoes, informacgoes, que
nos ajudam a interagir, compreender o que dizem os
escritores em suas obras.

Porque ler,

[...] ndo é apenas decodificar a escrita, vai muito além. E

preciso interpretar, compreender, construir o sentido e
conhecer a intencionalidade do texto (Paulo Freire 1996

pag.73).

A leitura cumpre o papel de transformar a pessoa, fazé-
la pensar criticamente, pois, é carregada de ideologias, prepara
a pessoa para refletir sobre os valores da sociedade. Funciona
como um instrumento de conquista de poder, de dominagao,
informacao, forma opinido, permite o acesso ao conhecimento,
a cultura, melhora o pensamento, o raciocinio, satisfaz as
necessidades de estudo ou lazer, aumenta o nivel de informacao,
enfim, amplia a visdio do mundo e consequentemente,
possibilita a pessoa maior criticidade, provocando mudangas
que contribuem para o exercicio da cidadania.

Portanto, a prética escolar é¢ fundamental nesse processo
e, por isso, precisa, mais do que nunca, fornecer ao estudante
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os instrumentos necessdrios para que ele consiga buscar,
analisar, selecionar, relacionar e organizar as informacdes
do mundo contemporaneo. O problema é concretizar essas
praticas de leitura que sabemos que precisam ser estimuladas
desde cedo, para que o aluno possa familiarizar-se com as
mesmas e passe a sentir prazer em ler e consequentemente
prazer em escrever. Para que a leitura se concretize na
escola é preciso primeiramente que se tenha uma biblioteca
estruturada e com um bom acervo de livros diversificados
e depois ter profissionais leitores comprometidos com essa
tarefa. E primordial que se tenha uma biblioteca com espaco
adequado e materiais diversificados.

O problema é que a escola indigena ndo dispde desse
recurso e dessa forma se transforma num instrumento
imperfeito por que é nela que o professor de lingua
portuguesa pode promover o contato das criangas com os
livros, revistas e outros tipos de documentos. Nao temos
biblioteca ndo por que ndo temos o espaco adequado,
e sim por que ndo temos o principal que sdo os livros
diversificados. Atualmente o que podemos perceber com a
realidade da escola é que a biblioteca escolar é um objeto
desprezado pela Educagao em nosso Estado, o que constitui
uma grande injustica, posto que a sofrivel situagdo em que
funciona, a maioria das escolas indigenas, faz com que ela
se torne um grave e inexplorado problema educacional.

Segundo Fonseca, no Brasil de forma geral:

[...] as bibliotecas deixam de ser objetos de estudo no
pais porque existem poucas e por isso permanecem

em siléncio. E o aluno fica sem ter acesso a outras
possibilidades de informagao na escola, fica submetido
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ao discurso do professor e ao livro didatico (Fonseca
1983, pag79).

Hoje o nivel de leitura e interpretacdo que nossos
alunos indigenas apresentam, denunciam que a escola sem
uma biblioteca para apropriacdo de novas aprendizagens
estd muito distante de atingir a meta que tanto almejamos.

Para Paulo Freire,

[...] sem biblioteca escolar, sem leitura critica, abrem-se

os caminhos para a opressao, para a injustica social, para
a falta de autonomia do educando (Paulo Freire 1996

pag. 85).

Na maioria das vezes a culpa do fracasso recai sobre
o professor de lingua portuguesa e os questionamentos
que ficam sdo sempre os mesmos: como podemos formar
leitores, sem um lugar na escola que privilegie a leitura; a
quem vamos recorrer se o governo do estado e a secretaria
de educacdo nao fazem nada em relacdo a isso. Isso
significa que no nosso Estado os governantes nao dao
valor a educacao escolar indigena e muito menos a leitura,
e isso pode ser comprovado nos ambientes das escolas
indigenas que estdo todas sucateadas, e principalmente,
vazias e sem atrativos.

1. 1. 2 Biblioteca como eixo estruturador do curriculo
escolar: uma necessidade da escola Indigena.

Adotar e assumir a concepgao de biblioteca como eixo
estruturador do curriculo escolar é instituir um modo de
ensinar e de aprender; é estabelecer novas relagdes com os
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processos de conhecimento; é considerar a exigéncia de uma
nova concepcao de educacdo. Trata-se de uma mudanca
conceitual, que enfatiza ndo s6 o modo de conhecer, mas,
principalmente, que pde em evidencia os sujeitos e a
natureza das relacdes que se estabelece nos processos de
conhecimento. Assim, é preciso entender que nao é o fato
de integrar disciplinas ou projetos que fara a biblioteca o
eixo estruturador do curriculo, mas é o modo como essa
integragao é vivenciada. E algo mais, que exige forcosamente
a alteracdo do préprio conceito de biblioteca. Esta tem sido
recorrentemente, considerada complementacao do curriculo.
Biblioteca ndo existe para complementagao; ao contrario, é o
centro do curriculo e da escola, de onde devem partir e para
onde devem convergir as praticas escolares.

E o eixo que pode garantir e sustentar os processos de
ensino e de aprendizagem. A biblioteca ndo o lugar onde o
aluno, vez ou outra, tem aula ministrada por alguém que
assume o papel de provedor, de auxiliar, transformando
o encontro dos alunos com a biblioteca em algo eventual,
sem forca de envolvimento. Também nao é o lugar onde
existem livros e onde o aluno podera refletir sobre seus
conhecimentos em busca de enriquecé-los, nem apenas um
suporte ou apoio didatico ao professor, mas efetivamente,
espaco de producao, de sistematizacdo de saberes e de
desenvolvimento de competéncias, de habilidades, de
valores e de atitudes, porque deve ser o lugar de trocas
das experiéncias entre sujeitos humanos.

E, enfim, o elemento unificador das acdes escolares
e das transformagdes culturais. Lugar de diversidade:
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multiplas linguagens, multiplos sujeitos, maualtiplos
suportes, multiplos textos, multiplos objetivos - nogao
de bem comum, de espago democratico, de construcdo
de memorias, de construcao de referéncias culturais e
artisticas. Partindo dessa concepgao, é possivel destacar,
pelo menos dois aspectos que justificam a biblioteca como
eixo estruturador.

O primeiro deles estd na possibilidade de
desenvolver a interagdo cooperativa entre os atores do
processo educacional e de desenvolver a capacidade de
exercicio critico e criativo por meio de acdes conjuntas
e significativas. Requer, assim, prioritariamente, que
professores e alunos saiam de seus isolamentos; que
discutam; que encontrem momentos e espacos para ensinar
e aprender. Que todos tenham, de fato, compromisso com
o desenvolvimento de todos os alunos e ndo de alguns;
que busquem coletivamente, meios e instrumentos para
alcancar o que desejam. Poderao, assim, desenvolver a¢des
cooperativas para estudar um tema relacionado a uma
questdo levantada pelos alunos; poderao buscar resolver,
em conjunto um problema da vida pratica, traduzido
em uma situagao real, de modo que todos se mobilizem
em busca da solugdo; poderdo desenvolver diferentes
projetos, que articulem acdes internas e externas que
facilitem o aprofundamento de um tema ou de conceito;
que permitam, enfim, aos que deles participam indicar o
que desejam aprender ao realizar tal acado.

Os produtos elaborados pelos sujeitos nessas agdes
devem constituir o acervo da biblioteca, o que permite a
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renovagao e o enriquecimento desse mesmo espaco. Cabe
a escola estimular a entrada cultural do que os alunos
produzem e do que circula socialmente, aceitando e
valorizando as experiéncias coletivamente vividas.
Considerar a biblioteca como eixo estruturador do
curriculo escolar é alterar a concepcao dos sujeitos que a
frequentam; ndo mais apenas usudrios, mas produtores de
conhecimento; alterar a concepcao de acervo contempla,
para além dos saberes consagrado tradicionalmente, a
producao da sua comunidade, por que esta ndo deve ser
considerada como publico, mas como produtora. Assim
consequentemente, aumenta, dinamiza e atualiza o seu
acervo. E ainda, propiciar ao sujeito que aprende e ao que
ensina participar de uma comunidade de interpretantes
e de produtores que se apoiam mutuamente, que se
constituem e constroem novos modos de compreender o
mundo e, principalmente, a si mesmo e aos outros.
Para Giusta,
1: todo conhecimento provem da pratica social e a ela

retorna; 2. O conhecimento é um empreendimento
coletivo, nenhum conhecimento é produzido na solidao

2

do sujeito, mesmo porque essa soliddo é impossivel
(1985, p.31).

Odesenvolvimentoé, pois, fruto dainteracdo constante
que os sujeitos mantém com o ambiente culturalmente
organizado. Desenvolve sua competéncia cognitiva e
adquire a experiéncia social dentro dessa cultura.
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1. 2 A qualidade do Material Didatico

A educagdo escolar se caracteriza pela mediagao
didatico pedagogica que se estabelece entre conhecimentos
préticos e tedricos. Dessa forma, seus procedimentos e
conteddos devem adequar-se tanto a situagao especifica da
escola e ao desenvolvimento do aluno quanto aos diferentes
saberes a que recorrem. Surge, assim, a importancia do
livro didatico como instrumento de reflexdo dessa situacao
particular, atendendo a dupla exigéncia: de um lado, os
procedimentos, as informacdes e os conceitos propostos nos
manuais; de outro lado, os procedimentos, as informacoes
e conceitos que devem ser apropriados a situagdao didatico-
pedagodgica a que se destinam.

Atualmente, os livros didaticos representam a
principal, sendo a tnica fonte de trabalho como material
impresso na sala de aula na escola indigena, tornando-
se um recurso basico para o aluno e para o professor, no
processo ensino aprendizagem.

1.3 Sobre a condigao dos professores indigenas: a baixa
autoestima do Educador Indigena

O ambiente da sala de aula requer tranquilidade
e prazer, mais isso s6 é possivel se existir troca de
empatia entre educando e educador. O que se observa
hoje na escola indigena é que um grande ndmero de
educadores estd com sua autoestima abalada, e isso faz
com que o profissional torne-se desestimulado e nao se

comprometa com o verdadeiro espirito de transformar o
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aluno e fique sem motivagdo para perceber as diferencas
entre os educandos, se preocupando apenas em cumprir
o seu planejamento, ndo deixando que seus alunos os
vejam como alguém que possa ouvir um pouco de seus
problemas, pois se encontra comprometido apenas com a
apresentacao de contetido. Através da pesquisa constatou-
se que esta atitude distancia aluno e professor, destruindo
a relacao positiva que deve haver entre eles.

Na verdade, o professor indigena ndo é estimulado a
uma reflexdo constante, a um Comprometimento com sua
formacdo permanente para que possa realmente elevar o
nivel do processo ensino-aprendizagem.

Para Libaneo,

0 processo de ensino se caracteriza pela combinagao
de atividades do professor e do aluno. Estes pelo
estudo das matérias, sob a direcdo do professor, vao
atingindo progressivamente o desenvolvimento de suas
capacidades mentais. A direcdo eficaz desse processo

depende do trabalho sistematizado do professor (1994,
p. 147).

A disposigdo e o entusiasmo do mestre ndo sdo, na
verdade, o que deveria ser. Ouve-se a todo instante as
célebres frases: “Aquele aluno nao quer nada, ele nao
tem mais jeito. Eu ja conversei com ele, mas ndo adianta”,
quando, na verdade, deveria existir comprometimento na
investigacao das causas que levaram o aluno a agir assim e
buscar formas de despertar o interesse pelo ato de aprender.

Nas escolas indigenas fica explicito que assim como
o aluno, o professor também apresenta suas dificuldades
através do comportamento, que tende a ser, de certa
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forma, agressivo com os alunos, isso porque deixam que
suas ansiedades prejudiquem a relacdo entre os mesmos.

Observa-se muito nos professores, uma série de
problemas que desfavorece sua autoestima. Cito alguns:
baixo saldrio, muita cobranga por parte dos gestores,
problemas emocionais e sociais e, sem falar na necessidade
de materiais para desenvolver suas propostas.

1. 4 Sobre falhas e motivagées nos processos de aprender
nas escolas indigenas

Hoje, é possivel observarmos nas escolas indigenas que
éatribuida ao aluno a culpa por nao aprender, culpa essa que
é dita através de palavras bastante conhecidas no dia a dia
doeducador: desinteresse, imaturidade, irresponsabilidade,
entre outros. Estes sdo alguns dos rétulos dados ao aluno
indigena pela dificuldade encontrada no ato de aprender.
Dificuldades estas que tratamos por “falhas no processo de
aprender”. (FREIRE,1989)

Sabe-se que, a aprendizagem é um processo
longo e, para que ela aconteca, é necessario que haja
amadurecimento de alguns aspectos no aprendiz:
psicomotor, cognitivo, emocional entre outros.

Para que ndo ocorram tantas falhas no processo
ensino-aprendizagem, ¢é necessario que o educador
envolvido no processo conhega as fungdes da didatica.
Conhecer a realidade do aluno indigena é fundamental
para que, a partir dai, inicie sua trajetéria com objetivos
tracados, criar situagdes favordveis possibilitando ao
aprendiz o sucesso da aprendizagem.
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Muitas vezes, a falta de conhecimento de seu papel como
responséavel pela formagdo da cidadania em seu aprendiz,
como sujeito critico, intelectual e transformador por parte do
profissional, também sao responsaveis pela falha no processo
de ensino-aprendizagem que gera o fracasso escolar.

E preciso que o professor ative a meméria do aluno
utilizando-se dos pilares da memoria que sdo coeréncia,
motivacao e emocao.

Aquilo que é ensinado com coeréncia, com certeza
é armazenado na memoéria do aprendiz e é isso que esta
faltando na escola indigena, além dos recursos materiais
para o desenvolvimento das atividades em sala de aula, ou
seja, uma aula planejada e bem elaborada para despertar o
prazer em quem esta aprendendo. A motivacao como fator
também é responsavel pela dificuldade de aprendizagem e
por conduzir o desenvolvimento e o potencial do aluno. O
grande responsavel por esta ferramenta é o professor que
atua em sala de aula, pois é ele quem deve proporcionar
meios para que o aluno perceba a importancia da relacao
entre o que estd aprendendo e a sua vida. E isso ndo ocorre,
e a dia cada vem gerando a falta de motivacdo, causando o
desinteresse e por consequéncia a incapacidade, a inibicao,
e a baixa autoestima e dai o desencadear do processo da
dificuldade de aprendizagem. (FREIRE,1984).

1.5 Aindisciplina em sala de aula gera dificuldade
de aprendizagem

Ha no ambiente da sala de aula da escola indigena
um alto indice de indisciplina. Cabe ao professor utilizar-

27



se de meios que levem o indisciplinado a participar com
responsabilidade de suas aulas, valorizando suas opinides
mesmo que estas sejam “bobas”, discutindo com ele e
formando a partir de suas ideias, conceitos mais elevados.
O problema é que para alguns professores indigenas, a
turma que opina, discute, levanta duavidas e hipodteses, é
indisciplinada. Desmentindo esta tltima opinido, é sabido
que, a turma apatica é a que, em grande parte dos casos
apresenta baixos resultados, justamente por que ndo aprende.

E comum, quando profissionais envolvidos no
processo de ensino- aprendizagem se encontram, fazer
comentarios a respeito da disciplina em sala de aula. Mais
é importante que haja uma preocupacdo com a busca dos
fatores que levam o aluno a agir desta forma.

E necessario, portanto, que o professor reflita a
respeito da sua pratica pedagogica, pois a aprendizagem
se da na relacdo professor-aluno, e encare a indisciplina
como um desafio a sua proposta de trabalho (que é ensinar)
para transformar o aluno em individuo, ou seja, cidadao
critico conhecedor de seus direitos e deveres.

Ha necessidade de que o professor saiba fazer a
diferenca do que seja ato indisciplinado de ato infracional,
pois é comum no cotidiano da escola indigena, alunos
tidos como indisciplinados, serem postos para fora de sala
de aula e isso traz consequéncias negativas tanto para o
aluno; como para o professor. No entanto, ja esta na hora
do professor procurar junto a escola desenvolver uma
relagao ético-pedagogica com os alunos.
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1.6 — Sobre os estudantes indigenas: a desmotivagao

A vida, as rela¢des interpessoais e o mundo mudaram
e, consequentemente, mudou também a maneira de se
encarar a escola, a vida e os estudos. Mudaram os valores
e os principios. O fato é que vivemos numa sociedade de
consumo desenfreado, que apostou todas as suas fichas
no ter, e o ser ficou esvaziado de valor. A prioridade é ter
roupas, um corpo bonito, e esse problema ja chegou na
comunidade indigena. Atualmente o comportamento dos
alunos é completamente diferente do comportamento de
trinta anos atréas.
Para Augusto Cury,
[...] estamos na era da industria do entretenimento e,
paradoxalmente, na era do tédio. E muito triste descobrir
que grande parte dos seres humanos de todas as nacoes
nao sabe ficar s0, se interiorizar, refletir sobre as nuances

da existéncia, se curtir, ter um auto didlogo (Augusto
Cury 2007 pag.7).

Esse problema é um fator que atinge em cheio a
comunidade escolar, que ndo esta preparada para lutar
contra esse mal, por que amam o sistema social, sistema
que os transforma em consumidores, que sufoca sua
identidade e seus projetos. Para Cury,

[...] € a geracdo que quer tudo rapido, pronto, sem
elaborar, sem batalhas para conquistar. E a geracdo que
nao sabe unir disciplina com sonhos, que procura usar
processos magicos para lidar com suas frustragdes, que

tem dificuldade em pensar antes de reagir (Augusto
Cury 2007 pag.7).
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No entanto, o estudo, e principalmente o ensino de
lingua portuguesa é desvalorizado pelos alunos que, a
cada dia que passa, se apresentam mais desmotivados.
O que se percebe é que temos uma escola em crise. Os
alunos vivem agitados, o que parece é que para muitos, o
altimo lugar em que querem estar é dentro da sala de aula.
E minimo o ndmero de alunos que tem um verdadeiro
compromisso e o interesse em aprender. O que boa parte
dos alunos apresenta através de algumas atitudes é que
estudar, assimilar o conhecimento, fazer provas é uma
chatice insuportéavel.

Refletindo sobre isso, o que fica sdo os
questionamentos: diante de uma realidade assim, como
tazé-lo compreender que estudar é importante? Como
fazé-lo acreditar que estudar é o melhor a se fazer quando
ha um mundo de atragdes fora da sala de aula a espera? E
pior ainda, o professor ndo é bem remunerado, portanto,
atualmente ndo serve como modelo de sucesso.

1.7 O papel da familia

As criancas necessitam de cuidados, carinho, amor e
compreensdo, pois sao frageis, delicadas e transparentes
e seus gestos dizem o que ela estd sentindo. A crianca
é parte integrante da sociedade, e na escola aprende a
ser formadora do seu mundo, transformadora de uma
sociedade futura, de uma realidade que ainda ndo conhece.

O contexto do mundo atual, por sua vez, estd, cada
vez mais, transformando a realidade das familias dentro
da comunidade indigena. As dificuldades econdémicas
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sociais exigem ainda que os pais e/ou os responséveis
pelas criancas trabalhem ambos o dia inteiro para
sustentar as familias e isto faz com que as criangas sofram
um abandono quando a questdo é a vida escolar, pois, a
realidade educativa vai além da escola, é também fora
dela, pois compdem o contexto da crianca, sua familia e
demais agentes sociais que participam da sua vida.
Segundo Durkheim, (in FERRARI, 2008),

[...] a educacdo é uma socializacdo da jovem geracao
pela geracdo adulta, sendo assim a crianga necessita do
auxilio da familia também para se encontrar inserida no
contexto escolar (Durkheim in FERRARI, 2008 pag. 90).

Ao se confrontar com a realidade escolar a crianca
se encontra nhum ambiente diferente da sua rotina, onde
a realidade e as demandas sao diferentes das que esta
acostumada. Para que ela se sinta a vontade e aprenda
satisfatoriamente é necessario que haja empenho de todas
as pessoas de seu convivio, e a familia é a principal chave
para que se abra o caminho de uma educagao de qualidade.

Por familia entende-se o conjunto de pessoas que
convivem juntas, ligadas por sangue ou ndo, unidas por
lagos afetivos, constituindo a base da formagao do sujeito.

Segundo Szymanski,

é na familia que a crianga encontra os primeiros “outros”
e, por meio deles, aprende os modos humanos de existir -

seu mundo adquire significado e ela comega a constituir-
se como sujeito (Szymanski 2009, p.22).

2

A familia é responsavel pela crianca encontrar-se
como pessoa, como membro de uma sociedade. A crianga,
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como qualquer ser humano, necessita de lacos afetivos
para sentir-se protegida e inserida na sociedade, e a
familia, como referencial da crianca tem falhado, nao tem
cumprido com este papel, para que cresca feliz e com boa
satide mental e intelectual.

A crianga necessita, imperiosamente, de protecao e
de atengdo. Existem pais dentro da comunidade que, por
incrivel que pareca se recusam sistematicamente a dar
qualquer um desses alimentos psicol6gicos indispenséveis
ao crescimento harmonioso dos filhos.

Em geral, a Escola Indigena se queixa que a familia
nao dé o devido valor a educacdo escolar, pois, a considera
como dever somente dos professores, e demais membros
escolares, mas ndo pode ser assim, pois, como j4 afirmado,
a familia tem papel fundamental no desenvolvimento
social e escolar da crianga. Segundo Schmidst,

cumpre aos pais assegurar a si mesmos e aos filhos o
desenvolvimento pleno - fisico, emocional, mental,
social e espiritual (Schmidt 1967, p.11).

Sendo assim, garantir este desenvolvimento é
garantir umaeducacdo escolar de qualidade, umaeducagao
necessaria a todos. Neste sentido, destaca-se a familia como
a primeira responsavel pela formacao da crianca, sendo de
extrema importancia que ela se relacione, também, com a
realidade escolar. A educacado escolar é muito importante
para a formacdo de uma pessoa. E sem ddvida o caminho
para um futuro melhor, e cabe a familia assegurar que a
crianga se desenvolva satisfatoriamente na escola.

Segundo Gomes para que isso acontega é importante
que a familia:
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Acompanhe a crianga até a escola sempre que possivel,
ajude nos deveres de casa, participe ativamente nas
reunides escolares, conheca os membros da escola, tenha
conversas efetivas com professores e demais membros
escolares, participe sempre que possivel nos eventos
escolares tenha conversas periodicamente com as
criangas sobre 0s acontecimentos escolares, entre outras
agoes esperadas (Gomes 2008 p.29).

A participagdo dos pais na vida escolar qualifica o
trabalho da escola e demonstra a crianga a importancia
que ela tem. Essa é a grande lacuna que existe na Escola
Indigena nesse processo, pois, ¢ comum a familia indigena
nao participar da vida escolar e que na maioria das vezes é
a principal culpada pelo baixo rendimento de seus filhos.
Para WEIL “Muitas vezes, a culpa da baixa de rendimento
escolar estd nos pais e ndo na escola. (WEIL, 1960, p. 49)”.

A familia precisa reconhecer que a educagéao escolar
faz parte nao apenas da realidade da crianga, mas também
da realidade da prépria familia.

A construgao do ser social é feita em boa parte pela
educacdo. E a assimilagdo pelo individuo de uma série de
normas e principios, sejam morais, religiosos, éticos ou de
comportamento - que baliza a conduta do individuo num

grupo. O homem mais do que formador da sociedade, é
um produto dela. (DURKHEIM, in FERRARI, 2008 p.33).

A familia tem papel fundamental para a crianca e,
segundo Weil (1960, p. 33) para que se construa um bom
alicerce que estruture o individuo é preciso que a familia
procure: “Dar carinho quando necessario, louvar o esforco
e recompensar a crian¢a quando agiu certo é atitude de
muitos pais que conseguem, com isso, que os seus filhos

33



crescam num ambiente feito de compreensao, de calma,
de respeito humano”.

Atualmente, o que fica claro é que as criangas, a cada
dia que passa, ficam mais tempo na escola, o que reforca
a falsa ideia de que a responsabilidade da educacdo das
criangas e jovens cabe a escola. Educar a crianca é tarefa
complexa, principalmente para a escola, que muitas vezes
ndo conhece a realidade da crianga. A familia precisa
ajudar nessa educacao, ela deve ser mediadora da relagao
do mundo da crianca com a escola. A comunicacdo entre
pais e professores, neste processo, é fundamental para
a crianga, para a escola, para os pais e para a educagao
escolar indigena em si.

As familias e a escola devem saber,

[...] que ambas as instituicdes tém em comum é o fato
de prepararem os membros jovens para sua insercao
futura na sociedade e para o desempenho de funcoes
que possibilitem a continuidade da vida social. Ambas
desempenham um papel importante na formagdo do

individuo e do futuro cidaddo. (SZYMANSKI, 2009,
p-98).

Assim, a escola deve viabilizar a participacdo e a
presenca das familias a fim de que participem na vida
escolar das criancas. Inserir na rotina escolar diferentes
momentos que busquem a presenca da familia é uma
forma de iniciar uma relacdo de corresponsabilidade e
compromisso. ReuniGes e eventos comemorativos sao
exemplos de como a escola pode se aproximar e criar
espacos de convivéncia e reflexdo, o que na maioria das
vezes ndo tem sucesso.
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Existe uma data de comemoracao da participacao
da familia na escola, dia 13 de novembro, dia nacional
da familia na escola, mas, ndo basta ter um dia, é preciso
fazer com que em todos os dias as escolas contem com a
participacdo dos pais.

O problema é que temos atualmente na comunidade,
alunos de familias que sdo formadas apenas pela mae que
tem que assumir o papel de pai e mae, criangas que vivem
com o0s avés ou até mesmo pai assumindo papel de
mae e pai ao mesmo tempo. E isso ocasiona um grande
transtorno, pai e crianca, muitas vezes, ndo tem uma
orientagdo ou cuidados especiais de que necessitam. Os
filhos estao sendo deixados de lado.

Grunpun afirma que,

com amor os filhos podem ser criados, ou melhor, eles
se criam se os pais ndo atrapalharem. No amor um filho

se cria sozinho, mas por mais que seja amado ele néo se
educa sozinho (Grunpun in TIBA, 2002, p. 12).

Dessa forma, filhos crescem e se desenvolvem
sozinhos, mas a educacao é de total responsabilidade
dos pais e ndo de outros. Em consequéncia da familia
desestruturada o que temos sao criancas sem limites e pais
que jogdo a inteira responsabilidade de educacdo para a
escola.

1.7.1 Pais separados

A realidade atual mostra que cada vez mais
tem crescido o numero de pais separados dentro das

35



comunidades indigenas. Segundo Tiba (2002), antes do
casamento chegar ao fim apresenta varios sinais, como
afastamento fisico, briga por tudo e por nada, a maioria
das outras pessoas parecem ser mais atraentes que o seu
conjuge, as pessoas sentem uma sensacao de alivio quando
estdo sos, sem seu parceiro, é o sinal que quer dizer que
acabou, é quando um quer eliminar o outro da sua vida.
O problema é que, toda separacdo afeta muito a
crianca, pois muitas acontecem de forma litigiosa, ou seja,
com brigas e muitas desavencas, o que proporcionard
conflitos na mente dos filhos. E quando héa realmente
a separagdo muitas maes ndo assumem para seus filhos
que esté separada do pai ou vice-versa. Em consequéncia
disso esse pequeno individuo terd problemas
de relacionamentos, de aprendizagem na escola, o que
tornard até mesmo uma crianca nervosa e agressiva.
[...] como queda no rendimento escolar, grande apatia,
insdnia, isolamento e até mesmo somatizag¢des como dores
de cabeca, estdbmago e mau funcionamento intestinal.

Tudo pode doer. E o corpo chorando lagrimas que olhos
contiveram. (TIBA. 2002, p. 204)

Tiba (2002) ressalta ainda que a melhor
maneira para amenizar um eventual problema no
desenvolvimento da crianca é conversar e explicar o
motivo da separacao, enfatizando que ndo ¢ ela a causa.
Sempre respondendo todas as suas perguntas. O medo é
sempre comum depois de um entrave desses, afinal é uma
vida nova, que podera ser tempestuosa ou com calmaria.

A grande dificuldade ai apresentada é a convivéncia, nao
podem nem se cruzarem que estdo discutindo e ainda quando
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nesses debates colocam o filho no meio. O maior problema é
quando um dos conjuges resolve se casar novamente, tudo
fica mais dificil de ser controlado. E ainda atrapalha a crianca
de fazer a sua vida, pois ele vive por conta de confusdes e
brigas. A familia tem que deixar a crianga aprender a viver e
sociabilizar, ndo o fazer com que ele tenha repulsa disso.

1.7.2 Familias carentes

Explicar o fracasso escolar como consequéncia dos
conflitos familiares é uma tendéncia muito presente nos
discursos que circulam no interior e fora das escolas
indigenas. Nessa concepcdo, parte-se do pressuposto
de que o fracasso escolar se deve a prejuizos da
capacidade intelectual dos alunos, decorrentes de
“problemas emocionais”. A crianga seria portadora de
uma organizagdo imatura que resultaria em ansiedade,
dificuldade de atencdo, dependéncia, agressividade etc.,
que trariam prejuizos para a aprendizagem escolar. Essa
explicagdo, que se afirma, atribui o fracasso escolar aos
conflitos familiares geradores de perturbagdes de ordem
afetiva. As dificuldades de aprendizagem sao concebidas
como consequéncias desses conflitos e se manifestam
preferencialmente em criancas oriundas de familias
carentes e problematicas existentes na comunidade.
Tais problemas sao ainda mais acentuados quando a
personalidade da crianga é caracterizada por condutas
agressivas, nervosismo e imaturidade.

Atualmente o que se percebe é que a pobreza é
considerada pela comunidade indigena como um fato
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social naturalizado, ou seja, o ambiente familiar geralmente
é descrito como pobre ou precario em termos das condigdes
que oferece ao desenvolvimento psicolégico da crianga;
barulhento, desorganizado, superpopuloso sao termos
frequentes usados para qualificd-lo. Além disso, é constante
a referéncia a falta de artefatos culturais e de estimulos
perceptivos que favorecam o desenvolvimento da prontidao
para a aprendizagem escolar, destacando-se a pobreza e a
desorganizacado dos estimulos sensoriais presentes.

Nesse sentido, é possivel afirmar que, nessa leitura,
o adulto responsavel pela crianca é considerado nocivo,
porque mais agressivo, desinteressado pelos filhos,
inconstante, viciado e imoral, ou seja, psicologicamente
nao saudavel, localizando-se nesse ambiente familiar
precario a causa do fracasso escolar, ou seja, toda essa
inadequacdo é traduzida em termos escolares como
aprendizagem lenta e pobre.

Os pais de alunos sdao coniventes e, portanto,
culpados. Ao elaborar uma “tarefa de casa”, por exemplo,
os professores esperam que os pais, além de auxiliar os
seus filhos no cumprimento daquele “dever”, consigam
também diagnosticar as possiveis dificuldades do
seu filho e, imediatamente, procurar o professor para
formar uma parceria que proporcione o melhoramento
do aprendizado daquele jovem aprendiz. O pai devera
sempre ser parceiro da escola; devera acompanhar passo-
a-passo o desenvolvimento do seu filho.

Mas sera que na pratica isso vem acontecendo dentro
da comunidade indigena? Na grande maioria dos casos,
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afirmo que ndo. Portanto, os pais também sao culpados
pelo fracasso da educacdo, por ndo marcarem presenca
na vida escolar do filho, por nao colaborarem, por apenas
enviar os filhos a escola para no final do més receber ajuda
financeira do governo federal ou ficar “livres” deles por
determinado periodo, por ndo se importarem com a falta
de transparéncia da vida escolar dos seus filhos. Claro
que esses NAo SA0 casos gerais, pois existem muitos pais
presentes e, a estes, eu tiro o meu chapéu, mas nao posso
aqui omitir a culpa, que os que ndo se encaixam nesse
grupo, possuem.

1.7.3 A Relagao da familia e da escola na aprendizagem
da leitura e escrita do estudante indigena

Se existe a visdo/projecdo do que precisa ser feito
sobre as precarias condi¢des das escolas indigenas, bem
como do ensino, deve ser levada em consideracdo a trama
das relacdes sociais, como, por exemplo: economia, arte,
politica. A partir disso, atividades diferentes que tenham
ligacdo com a educacdo devem ser desenvolvidas e
entendidas, tendo em vista o envolvimento da familia.

Essa tem um papel de suma importancia para o
desenvolvimento intelectual do aluno, pois é no contexto
familiar que o aprendiz tem o primeiro contato com a
leitura, e é justamente esse o problema, pois, temos na
comunidade indigena uma familia pobre intelectualmente,
que ndo consegue da um suporte maior para que seus
filhos consigam seguir os estudos sem tantas dificuldades.

De acordo com Antunes,
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a leitura deve ser uma forma de integracdo do aluno
com a vida e seu meio social, por isso, ela deve deixar de
ser apenas um simples treino de decodificacdo ou uma
tarefa escolar. E, devido ao fato de que a integragdo de
uma pessoa, em seu grupo social, passa pela participacdo
linguistica e pelo exercicio da fala, tal participagdo deve
ser estimulada e promovida, e os pais devem encorajar
seus filhos (Antunes 2010, p.119).

Segundoa LDB- Leide Diretrizes e Bases da Educagao
Nacional Lei n° 9.394 (1996), a educacdo é dever da familia
e do estado e estd inspirada nos principios de liberdade
e nos ideais de solidariedade humana, os quais tém por
finalidade o pleno desenvolvimento do educando, seu
preparo para o exercicio da cidadania e suas qualificagdes
para o trabalho.

No entanto, a falta de parceria da familia e da escola
enquanto uma relacdo de cooperagao entre tais instituigdes
estd contribuindo para a ndo intervencdo planejada e
consciente, em que a escola possa criar espacos de reflexao
e experiéncias de vida, estabelecendo a aproximacao entre
as duas institui¢des. Reforga-se aqui, entdo, a necessidade
de os professores dispensarem alguns momentos da sua
formacdo, para refletirem e reconstruirem essa relagdo.
Isso deve acontecer de modo que o sucesso do trabalho
da escola depende da colaboracédo familiar ativa. Segundo
Ullmann e Bohnen:

A familia é insubstituivel na tarefa educativa. O ser
humano nasce e se forma na familia, a qual se baseia
nas necessidades e nos instintos da natureza humana e,

segundo a ordem natural, a natureza social do homem
realiza-se primeiramente junto a familia (1986 p. 110).
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Seguindo os conceitos de Travaglia,

desde cedo os pais precisam transmitir aos filhos os seus
valores, como, ética, cidadania, solidariedade, respeito
ao préximo, enfim, pensamentos que os levem a ser um
adulto flexivel, saiba resolver problemas, esteja aberto ao
dialogo (2007, p. 55).

Entdo, espera-se que o aluno, através do incentivo
dos pais, passe a valorizar a leitura, e que esta possa fazer
parte de sua vida cotidiana e de seu desenvolvimento
progressivo no campo do saber. Nessa perspectiva, uma
crianca com habito de leitura cresce bem preparada para
enfrentar os desafios da vida, pois desenvolve grande
capacidade de leitura e interpretagdo, além de possuir
uma grande facilidade de descobrir o significado de certas
palavras e situagdes, o que facilita suas produgdes textuais,
sua oralidade e suas atuacdes em publico.

Sendo assim, para desenvolver este habito nas
criangas, é necessdrio proporcionar-lhe o contato com os
livros. Neste caso, ouvir uma histéria lida pelos pais, avos,
irmaos, entre outros, as incentiva, e isso é sem duvida um
dos maiores problemas que determinam o fracasso escolar
dos alunos indigenas.

Segundo Marques,

o papel da escola é o de complementar a educagao dada
pela familia e ensinar a crianga com conceitos basicos, de
ética, cidadania, porém ndo assumir responsabilidade

integral na formagdo de carater e de convicgdes, estas
devem ser familiares (1993, p.70)

No entanto, na realidade a familia nao se dispde a
fornecer o apoio necessario ao desenvolvimento escolar
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de seu filho, e, sobretudo, a escola deve, em seu projeto
politico pedagégico, contemplar - através de reunides,
projetos voluntarios e comunitarios - a participacdo da
familia e por enquanto isso ainda ndao foi concretizado.

1.7.4 A Importancia da familia para aprendizagem
da crianga

Segundo Garcia:

Paraa aprendizagem da leitura e da escrita é fundamental
que a crianga tenha oportunidade de criar suas histdrias,
interpretar outras histérias ou vidas transformando-as,
ouvir outras pessoas (sejam elas adultas ou crianga) e ler
e escrever suas historias. (1993, p.92)

A familia surge a partir de um momento na histéria
do homem (humanidade) em que determinadas condicoes
culturais se fizeram presentes e, desde entdao, ela vai
respondendo, tanto em sua estrutura quanto em seu
funcionamento as condic¢des concretas do meio que a contém.

As relacdes das criangas na sociedade intermediadas
pela familia é um fendmeno mutdvel no tempo. A
familia é uma instrucao social historicamente situada e
sujeita a mudanga de acordo com as diferentes relacdes
estabelecidas entre os homens.

Para Adolf:

A familia é um sistema ativo em constante transformacao,
ouseja, umorganismo complexo quesealteracom o passar
do tempo para assegurar a continuidade e o crescimento
psicossocial de seus membros e componentes. (1985, p.
274)
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Hoje em dia, quando nos referimos a familia
automaticamente nos lembramos da familia conjugal,
composta por pai, mae e filhos. As primeiras experiéncias
do individuo, geralmente sdo proporcionadas pela familia.

Ao nascer, a crianca comega a sentir influéncias do
seu nucleo familiar que, aos poucos, vai modelando seu
comportamento: a roupa que deve vestir, a alimentacao
que deve tomar em determinados horarios, hora em que
deve dormir, mais tarde é o treino para que ande, para
que fale, para que aprenda a fazer suas necessidades
tisiol6gicas e sua higiene; como também os valores morais,
o clima emocional e uma série de atitudes e de modos de
encarar o mundo e as coisas vai ser aprendida pela crianga,
oferecendo dire¢des em que seu potencial genético sera
desenvolvido e seus comportamentos serao orientados.

1. 8 Sobre como pais e professores contribuem no fracasso
do ensino-aprendizagem de Lingua Portuguesa:

Qual seré o futuro da populagao indigena com base
na Educacgdo que oferecemos as nossas criancas e jovens?
Os agentes envolvidos na educacdo escolar indigena,
sao diversos, porém, destaco dois fundamentais: pais
e professores. Muito além de se discutir contetdo
programatico e outros importantes elementos pedagégicos
temos que refletir melhor sobre a Educacao Escolar
Indigena. Nao somente a Educagdo (conhecimento)
adquirido na Escola, mas aquela que deve também vir
de casa, ou seja, com a imprescindivel participacdo da
familia. A familia indigena, estd deixando de lado a sua
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responsabilidade em educar seus filhos para respeitar o
ser humano.

Simples atitudes dos alunos indigenas demonstram
que o respeito no ambiente escolar foi esquecido. Evoluir
socialmente ndo significa deixar de lado atitudes basicas
que favorecem o bom convivio social. O que os pais nao
compreendem é que a Escola Indigena nao tem condi¢oes de
suprir todas as caréncias existentes na formacao educacional e
cultural dos seus alunos. E claro que se deve exigir professores
qualificados e acima de tudo, preparados para realidade atual.

Todavia, deve-se compreender que o papel da
familia também é imprescindivel no processo ensino-
aprendizagem. O que a primeiro instante parece ser estrita
responsabilidade do professor deve também ser dividida
com a familia. Sim, atualmente acredito que o professor
indigena deve ser mais, deve ser educador, porém com
o aval dos pais. E impossivel buscar transformar essa
sociedade indigena que também ja é infestada por drogas
e violéncia sem responsabilidade, compromisso e amor
de pais e professores. Neste periodo conturbado, repleto
de transformacdes que a cada dia se apresentam dentro
da comunidade indigena, a boa formacado sistematica e
assistematica do jovem estudante possibilita que o mesmo
encare a vida com maior destreza. Para isso, a intervencao
da familia e da escola sdo decisivas. Atualmente, parte dos
pais que procuram a escola acredita sempre em seus filhos
e de longe conhecem a realidade vivida em sala de aula.

Atualmente, o que fica explicito é que ao invés de
compartilhar ideias e reflexdes com os professores em
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busca de melhoria da aprendizagem, nas reunides de pais
e mestres, os pais preferem agredi-los e defender seus
filhos questionando as baixas notas atribuidas no final
do bimestre. Questionamento pertinente diz respeito a
auséncia dos pais que, pelas necessidades socioeconodmicas,
passam maior tempo de suas vidas no trabalho.

Outro elemento fundamental nesta reflexdo diz
respeito as caréncias das familias, que sdo levadas pelos
alunos para a Escola. Muitos trazem de casa o reflexo do
mau relacionamento dos pais, falta de condi¢des dignas
de vida, reflexos da crise econdmica e obviamente a falta
de amor. Muitas destas caréncias sdo notadas na fala
carregada de rancor, como nas atitudes de agressividade
e amor. Aos professores resta que se desdobrem tentando
ser professores, educadores, pais, maes e amigos o que
torna ainda mais dificil a concretizacdo das propostas
pedagogicas durante o ano letivo.

Feitas essas consideracdes, a seguir trataremos do
ensino de Lingua Portuguesa.
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2. ENSINO DA LINGUA PORTUGUESA

2.1 Andlises das Condigoes de Ensino-Aprendizagem de
Lingua Portuguesa

A educagdo escolar oferecida a populagdo indigena
em nosso Estado e acredito que no Brasil como um todo,
estd bem distante de ser considerada adequada, se em
escolas urbanas a qualidade e as condigdes de ensino
aprendizagem deixam a desejar, em escolas indigenas a
situacdo tende a ser ainda mais problematica.

Durante o periodo da pesquisa de campo, pude
constatar que apesar dos avangos obtidos nos ualtimos
vinte anos no que diz respeito a Educagao Escolar Indigena
Diferenciada, o ensino desenvolvido ainda segue um
modelo feito para a cidade, em que sao desconsideradas
as especificidades do aluno indigena, o calendario escolar
e os contetdos ainda seguem um modelo urbanocéntrico.
E importante destacar que ndo existem em Roraima
politicas ptblicas voltadas para educacao escolar indigena,
pois a comunidade indigena é encarada como um lugar
de atraso para os governantes. No entanto, a educacao
escolar indigena seguindo um modelo feito para a cidade
contribui para a exclusdo do cidaddo indigena do acesso
ao conhecimento.

Nesse sentido, Giroux reconhece que,

[..] os alunos que provém de diferentes contextos
requerem um modelo de escola pensado para sua

realidade, que valorize suas experiéncias e respeite suas
préticas linguisticas e culturais (1992, p.190).
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E esse é um direito constitucional que os povos
indigenas tém, mas que na prética estd muito distante
de ser executado em favor da populagdo indigena. O
oferecimento de recurso como uma biblioteca é um fator
a ser destacado, uma vez que a escola ndo dispde desse
beneficio. Contudo, é importante refletir de que maneira
o professor de Lingua Portuguesa pode promover o
desenvolvimento da leitura uma vez que a escola nao
dispde de um recurso que podemos considerar ser o
“pulmao” de uma instituicio de ensino. Dessa forma
percebe-se com clareza que a educacdo escolar que é
oferecida atualmente é um meio de exclusao, mais do que
de inclusdo, pois é evidente que da forma como vem sendo
disponibilizada ndo vém contribuindo plenamente para o
processo de aprendizagem.

A OPIRR e o movimento indigena hd anos fazem
pressdes em favor de uma educagdo escolar indigena
diferenciada e de qualidade, mais pouco sdo os resultados
positivos na disponibilizacdo de mais recursos materiais e
humanos para a escola. Contudo, isto significa que nao ha
melhoria na qualidade do ensino. O professor de lingua
portuguesa sofre com a falta de materiais pedagoégicos
para fazer seu trabalho que, na maioria das vezes, tem que
tirar do seu préprio bolso o recurso para desenvolver suas
propostas pedagodgicas. A desvalorizagdo dos professores
indigenas, neste contexto, soma-se a desvalorizacdo da
cultura, das crencas, da lingua, da escola e do préprio
cidadaoindigenanasociedade capitalista. Seanteriormente
o Estado brasileiro excluia a sociedade indigena negando-
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lhe o acesso a escola, hoje, passa a fazé-lo dentro da propria
escola, mediante condi¢des inadequadas de ensino-
aprendizagem e da privacao do acesso ao conhecimento.
Nesse contexto é importante inserir e refletir sobre
a relagdo da escola com a cultura linguistica do aluno
indigena. O fracasso dos empobrecidos cidadaos indigenas
que antes ocorria por estar fora da escola, agora acontece
dentro dela. O tipo de ensino de portugués praticado
parece compactuar com este conflito quando por ndo ter a
sua disposicdo o recurso necessario para trabalhar a leitura
e interpretacdo de textos o professor é obrigado a dedicar
grande parte da aula a transmissao de regras gramaticais,
o que é insuficiente para o desenvolvimento comunicativo
do aluno. Dessa forma, o ensino de portugués na Escola
Indigena, é antes contra a comunidade do que para ela,
pois sendo a lingua uma forma de participagdo social,
a escola tende a manter a classe que ja é empobrecida
intelectualmente a margem do acesso ao conhecimento.
No ambito desta problematica, os PCNs apontam que,
[..] o dominio da lingua tem estreita relacdo com a
possibilidade de plena participacdo social, pois é por
meio dela que o homem se comunica, tem acesso a
informacéao, expressa e defende pontos de vista, partilha

e constréi visdes de mundo, produz conhecimento.
Assim, um projeto educativo comprometido com a

democratizagdo social e cultural atribui a escola a
formacgdo e a responsabilidade de acesso aos saberes
linguisticos necessarios para o exercicio da cidadania,

direito inaliendvel de todos (BRASIL, 1998, p. 25).

Embora os PCNs chamem atencdo para a relagdo
entre o ensino de portugués e democratizacdo social, fica
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cada vez mais evidente que o que escola tem promovido
até o momento ¢, antes, exclusdo do que inclusdao de boa
parte da comunidade escolar. Isto é evidenciado pelas
péssimas condicoes enfrentadas pela escola indigena,
pois, em meio a poucos recursos, como pode o professor
formar alunos aptos a atuar nas diversas situagdes de uso
da lingua?

Assim, percebemos que embora, atualmente, exista
um discurso em favor de novas formas de encarar o
ensino-aprendizagem de lingua portuguesa, tudo leva a
crer que todas as propostas de mudanca ficam somente
no discurso. Na pratica, o que percebemos sao atitudes
ultrapassadas, e talvez seja esse um dos grandes desafios a
ser enfrentado no ensino de Lingua Portuguesa na escola:
aplicar efetivamente as evolugdes da Ciéncia Linguistica
em sala de aula. Contudo, para que isso ocorra é necessario
repensar o modelo de sociedade, das politicas publicas e
consequentemente de escola que vem sendo oferecido aos
povos indigenas.

2.2 Alfabetizacao na educacgao escolar indigena

A alfabetizacao na educacao tem avancado bastante,
exigindo dos professores uma melhor qualificacdo para o
exercicio em sala de aula.

Antigamente se imaginava que para ler era preciso
primeiro aprender o sistema de escrita e, entdo, comegar
a interpretar textos. Hoje sabemos que a capacidade
de leitura ndo depende apenas do conhecimento do
valor sonoro de cada letra ou de saber juntar uma
letra a outra. E preciso conhecer as caracteristicas da
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linguagem escrita, que mudam conforme o género do
texto. (PCNs p.33).

Nesse sentido, a educacdo escolar indigena
parece estar parada no tempo, ou seja, muitas criancas
continuam sendo alfabetizadas pelo método tradicional,
que é terrivelmente cego e empobrecedor. Para muitos
professores indigenas, os atos de ler e de escrever nao
fazem sentido.

O professor apenas reproduz a sequéncia que estd na
cartilha: leitura, copia, treino de familias silabicas e coisas
do tipo. E o aluno faz o que o professor pede porque
nado tem opgdo além de aceitar as regras do jogo. E as
consequéncias disso sdo as piores possiveis. No entanto,
é possivel perceber que durante os quatro primeiros
anos do Ensino Fundamental, a maioria dos professores

continua alheia as mudancgas previstas nos Parametros
Curriculares. (PCNs 1998 p.22).

Eles ndo ensinam os alunos a ler diferentes tipos
de texto. A partir do quinto ano, no entanto, a adaptagao
estd sendo mais rédpida e a escolaridade ja4 depende da
capacidade do aluno de aprender a aprender.

Assim, na vida real, o que se observa constantemente
é que professores de diferentes areas (de Portugués, de
Historia, de Geografia, de Sociologia, etc., do 6° ano, por
exemplo), distribuem textos para serem lidos na sala,
que os alunos “leem”, mas, na verdade, ndo “entendem”
nada. Em geral, alguns deles ficam reprovados. Desse
modo, estdo criadas as condicdes ideais para a criagdo de
um jogo de empurra-empurra que parece ndo ter mais
fim: o professor de Historia, por exemplo, acha que ndo é
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obrigacado sua ensinar o menino a ler e culpa os professores
de 1° a 5° ano. Esses, por sua vez, também se enganam
ao acreditar que ndo tém responsabilidade de ensinar a
ler textos da area de Histéria. Enquanto isso, o pobre do
estudante fica ao deus-dara.

Portanto, é necessario que professores indigenas
tenham em mente que é fundamental o papel da literatura
infantil na alfabetizacdo, e que devemos tomar muito
cuidado com o que se convencionou chamar de material
paradidético. Esses textos se baseiam na visdo de que é
preciso escrever de forma simplificada, tanto do ponto de
vista textual como do fonolégico, para que os pequenos
possam ler sozinhos, ou seja, é uma concepgdo que casa
com a da cartilha, de que ler é apenas combinar letras.
Esse tipo de coisa impede o amadurecimento do leitor, que
precisa ir aprofundando aos poucos sua capacidade de ler
textos cada vez mais complexos. Para isso, a literatura, a
arte da palavra escrita é fundamental.

2.3 Ensino e aprendizagem da Lingua Portuguesa
na escola indigena.

Nocampodaleituraeinterpretagidonasescolasindigenas,
o ensino tradicionalista tem prejudicado categoricamente
e efetivamente o real aprendizado do aluno. Pode-se ainda
afirmar que o sistema de ensino de leitura e teoria gramatical
da Lingua Portuguesa adotado atualmente, de maneira
geral, tem prestado um verdadeiro desservico a educacado
das criangas, adolescentes e jovens indigenas que precisam
ultrapassar as etapas subsequentes para atingir a graduagao.
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E sabido por todos que leitura e interpretacido nao
sdo dons divinos. Como qualquer outra drea de ensino,
trata-se de um conhecimento que se pode adquirir por
meio de uma formaliza¢do cuja teoria pode auxiliar em
seu aprendizado - desde que esta teoria leve o educando
a pratica efetiva. O que se pode perceber, analisando os
curriculos de escolas indigenas, é que as teorias de ensino
da Lingua Portuguesa neste campo especifico para a
formaliza¢do do conhecimento tém, na verdade, impedido
que a pratica possa ser efetivada com éxito. A partir do
momento em que ndo se considera os conhecimentos
prévios e a carga emocional e cultural de cada um dos
alunos, o professor esta fadado a transformar a necessidade
de repassar a matéria ao aluno num dificil calvario para
este, 0 que, automaticamente, gera a antipatia e, pior que
isso, o desgosto do aluno pelo contetdo estudado.

Segundo Lopes (1996),

a leitura é a dnica habilidade que atende as necessidades
educacionais e que o aprendiz pode usar em seu
proprio meio (propésito utilitario e educacional); é a
Unica habilidade que o aprendiz pode continuar a usar
autonomamente ao término do curso (Lopes 1996, p. 202).

Esta afirmacao do autor aplica-se perfeitamente nos
parametros do ensino da Lingua Portuguesa. Nos nossos
dias é muito mais dificil a insercdo de um individuo, seja
ele indigena ou branco, em qualquer meio social, quando
ele carrega uma consideravel dificuldade no campo
cognitivo. Desenvolver a capacidade de leitura ainda
parece ser um santo remédio para enfrentar o problema.
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Dentro desta perspectiva, as bases de conhecimento do
aluno surgem como um excelente ponto de partida para
que o professor possa desenvolver seu trabalho de forma
mais efetiva e eficaz.

Observou-se, ao longo deste trabalho, que a questao
do ensino da Lingua Portuguesa nos campos da leitura e
interpretacdoestainteiramenteligadaasraizestradicionalistas
da atuagdo dos professores em sala de aula, e mesmo do
sistema educacional, relacionando-se, neste fator, a questao
das provas de vestibulares e da comercializagdo do ensino
como produto, e ndo como processo. Tecer criticas apenas ao
ensino da base pode ndo parecer justo, considerando que as
séries iniciais preparam para o formato tecnicista - cujo foco
nao é o aluno, mas o contetdo - das provas que garantem o
Ingresso em cursos superiores.

Desde crianga, o estudante, inclusive o indigena,
tem sido preparado para passar no vestibular, e ndo para
aprender, de fato. Esta verdade hé anos tem transformado
os professores da escola indigena em comerciantes do
conhecimento, em meros transmissores de um produto
fechado, acabado e inquestionavel, como se o “aprender”
estivesse limitado apenas ao que os educadores transmitem
dentro de uma sala de aula.

Levando em conta as ideias de Paulo Freire 1984,
de que a sociedade ndo é um objeto estagnado, e sim
um organismo em processo constante de modificagdo
e transicdo, esta forma sistematica de atuacdo dos
professores, baseados no ensino tradicional, torna-se
condenavel, posto que é impossivel desvincular o processo
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de aprendizado das constantes transformagoes sociais nas
quais convivem os alunos indigenas fora do ambiente da
sala de aula e da comunidade indigena.

Considerando todos estes fatores, percebe-se que
os problemas no ensino da leitura e interpretacdo sao
advindos de toda uma estrutura educacional, que ndo
permite que o discente consiga adquirir o hdbito pela leitura.
Uma melhor aprendizagem da leitura facilita bastante o
desenvolvimento cognitivo dos estudantes em todas as
areas. Ao desconsiderar toda a bagagem de conhecimento,
mesmo que nhdo-tedrico, trazida para a sala de aula pelo
seu aluno, o professor passa a condenar aquele aluno a um
eminente fracasso em seu processo de aprendizagem. E
preciso, antes de tudo, enxergar esta aprendizagem como
um processo de fato, e nao um produto, em que o professor
ensina, o aluno aprende, obtém a nota na avaliacdo, é
aprovado e, por isso, detém o conhecimento. Percebe-se,
por muitos motivos, que esta prética é falha, tendo em
vista a grande quantidade de alunos indigenas que estao
na graduacdo e que apresentam baixa compreensao sobre
os contetidos estudados nos ensinos fundamental e médio.
Dai o alto indice de defasagem da idade e da série dos
estudantes com o que se espera que eles sejam capazes de
ler.

2.4 Alto indice de defasagem pedagoégica

Nesse ponto posso afirmar que o processo de
ensino-aprendizagem da Lingua Portuguesa nas escolas
indigenas estd completamente defasado. Sim, pode até
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chocar, mas é através da consciéncia dessa realidade que
poderemos refletir sobre como a Lingua Portuguesa esta
sendo trabalhada dentro das escolas indigenas e como
muitas pessoas tem a concepcdo de que ndo sabem o
portugués, de que o portugués é dificil e até mesmo ha
pessoas que saem das instituicdes de ensino afirmando
que odeiam portugués (uma relagdo de 6dio com a lingua
que atropela todos como um rolo compressor!). Por que
tantos problemas diante do ensino da lingua que é a
“chave” para o sucesso profissional e para vivenciar de
forma mais prazerosa as formas de relagdo com o mundo?

Nao pretendo aqui tracar solucdes e propor
metodologias eficientes para o ensino do portugués. Muito
pelo contrario, o que pretendo é fazer refletir/questionar
e, através da reflexdo e questionamento dirigido a cada
um de nds, professores indigenas, poder observar melhor
a realidade de cada sala de aula para que, assim, se possa
diagnosticar a melhor forma de agir para mudar o ensino
e torna-lo uma experiéncia mais agradéavel e acessivel a
todos os alunos indigenas.

Ademais, é imprescindivel que na sala de aula
se mostre por que estudar e aprender a usar a lingua
portuguesa nos inimeros contextos existentes, seja verbal,
escrito, social, etc.,, é tdo importante. Se temos como
instrumento de expressdo uma lingua comum, que esta
ao nosso alcance, devemos aprender a usa-la para nds
mesmos e de acordo com as nossas necessidades.

E certo que o ensino, ndo s6 de lingua portuguesa
como de qualquer disciplina, apresenta muitos problemas
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metodolégicos e até mesmo burocraticos (imposicoes do
sistema, curriculo, formagao dos professores, dentre outros),
mas um bom professor ndo pode focar s6 nos problemas.
Pelo contrario, deve preocupar-se também com as solugdes.
Essa defasagem, no ensino da lingua portuguesa dentro da
escola indigena, que estd ocorrendo em diversos ambitos,
s6 vem a mostrar que os professores indigenas estdo mais
focados nos problemas que nas solugdes.

Esses obstaculos dizem respeito tanto aos objetivos,
que nao estdo bem definidos, quanto a metodologia
inadequada. O ensino da lingua est4 baseado no “decoreba’
na qual os alunos decoram terminologias e situacdes de
uso que posteriormente irdo esquecer. Serd que o ensino
da lingua portuguesa nao deveria ter como laboratério
as situacdes cotidianas? O contato maior com livros e
observagdes empiricas nas conversas?

Todavia, a maior desculpa que se da para ndo inovar
as aulas é que se deve ensinar gramdtica normativa,
pois ela que é cobrada nos concursos e vestibulares.
Ok. Até concordo. Mas hoje, pode-se afirmar que a
gramatica normativa deve ser, sim, ensinada, de forma
contextualizada, de modo que ela deixe de ser vista apenas
como um livro cheio de regras chatas, mas como algo
real, que tem usos adequados para situacdes especificas.
Algo que va além de um livro e ndo apenas desculpas:
“Porque a gramatica normativa é exigida no vestibular”;
“Porque para se escrever uma boa redacdo deve-se saber
gramatica”. E muito mais facil aprendermos coisas com
a pratica e o contato direto com o objeto ensinado e ndo

56



apenas com provas, regras e mais regras. O ensino hoje -
de qualquer disciplina - deve ser voltado para situacdes de
uso, situagdes reais, e ndo para algo metafisico e abstrato,
o aluno tem que sentir a necessidade e a l6gica de se estar
aprendendo aquilo.

Valefrisar que oensino dalingua portuguesanaescola
indigena ndo deveria ser algo monétono e enfadonho, pois
a lingua é algo que o aluno sempre esta utilizando para
se expressar, desse modo o ensino nao deve se prender
apenas a gramatica, mas também a interpretacdes de
textos, instigar questionamentos aos alunos, fazer com
que eles pensem e reflitam em/sobre sua prépria lingua.
A lingua ndo é um objeto de estudo morto, pelo contrério,
a lingua € viva e estd em constante mudancas.

Nao obstante, a vontade de tornar o ensino da
lingua portuguesa algo mais atrativo, sdo incontestaveis
os empecilhos encontrados diante do curriculo da escola
indigena, que na maioria das vezes ndo da espaco para
o professor ter autonomia de inovar. Ademais, tem-se
que seguir o livro didatico, ensinar apenas a gramatica
normativa e negligenciar as outras gramaticas existentes
- inclusive a gramatica internalizada do aluno. Desse
modo as aulas acabam sendo sempre expositivas e, por
conseguinte, cansativas.

Entre tantos problemas ainda podemos distinguir
mais um, que a meu ver, caracteriza-se como o mais grave:
professores de outras areas ensinando lingua portuguesa
sem saber. Apenas por que, concursados e/ou contratados,
tendo suas areas de ensino ja lotadas por outros professores,
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sdo, basicamente, obrigados a “ensinar” aquilo que nao
sabem. Ha quem defenda tais acOes justificando que
portugués é facil de ensinar, é s6 mostrar o que estd na
gramadtica, ademais todo mundo sabe portugués! De fato,
ninguém é um total ignorante na lingua portuguesa, mas
ensinar é algo muito complexo, principalmente quando se
trata daquilo que nao faz parte de sua formacao.

Deste modo, o ensino da lingua Portuguesa torna-se
cada vez mais prejudicado e quando os alunos percebem
a falta de dominio do professor sobre o contetido,
simplesmente se sentem desmotivados a estudar/
aprender sobre ele. Mediante isto, tenho a concepgao de
que o professor que ensina uma area da qual ndo tem
formacdo, ndo tem a minima condi¢ao de exigir do aluno
aquilo que também nao sabe.

Em suma, a teoria pode, por vezes, parecer algo
utoépica e falar sempre é mais facil do que fazer. No entanto,
a esperanca e a boa vontade de mudar o ensino da lingua
portuguesa é um primeiro passo que sé pode ser dado por
aquele que realmente sabe o que faz e tem iniciativa de
fazer. E evidente que aquele que gosta do que faz e sabe
fazer terd muito mais propriedade de inovar, de mudar
e de efetuar um ensino de qualidade mesmo diante das
limitagdes da escola (o que acontece na escola indigena), do
curriculo, enfim. Uma pequena mudanca ja é significativa
e também motivo de comemoracdo. Atualmente, afirmo
com plena certeza de que cada professor (a) indigena esté
sendo desafiado a ser ator desta peca. Espera-se que eles
nao se recusem a atuar.
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2.5 Ensino Gramatiqueiro — dentro e fora da escola indigena

O ensino dos conteddos gramaticais no ensino
fundamental pode desempenhar um importante papel na
melhoria do desempenho linguistico dos alunos, tanto na
leitura quanto na produgao da escrita de textos. Mas, em relagao
ao ensino gramatical, o professor da escola indigena vive um
impasse. Sabe-se que, para alcangar os resultados esperados,
ele tem de romper as limitagdes impostas pelo costume de
seguir somente os preceitos da gramatica tradicional, que
consagrou a frase como unidade de referéncia para andlise da
lingua. A recomendacdo de que deve considerar ndo a frase
isolada, mais sim o uso da lingua nos textos parece que ainda
ndo chegou aos seus ouvidos, ele até traz o texto para a sala de
aula, retira dele os seus exemplos, mas pode ser acusado de
nao saber utilizé-lo de maneira apropriada.

Na escola indigena, o problema com o ensino da
gramatica ndo estd na auséncia nem na baixa frequéncia de
seu tratamento em sala de aula. Pelo contrario. Como tem
sido confirmado pela observacdo e pelas pesquisas dos
estudantes da area de comunicacao e artes, os conteados
gramaticais desfrutam da preferéncia da maioria dos
professores nas atividades de ensino. De maneira geral,
todos continuam a trabalhar as classes de palavras e
as fungdes sintaticas, embora estejam se preocupando
menos com a memorizacao, por parte do aluno, de regras,
conceitos e da terminologia gramatical.

O problema estd numa metodologia baseada na
repeticdo mecanica de informacgdes e alheia ao uso que os
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falantes fazem da lingua. Frases soltas, sem sentido, nao
dizem nada. Além disso, o trabalho com os contetidos
gramaticais ocupa quase a totalidade do tempo destinado
as aulas de lingua portuguesa. Talvez seja esta a falha
mais grave do ensino nas escolas indigenas. Na maioria
das vezes os professores tém dificuldade de entender
a leitura e a escrita como contetdos a serem ensinados,
vendo-os apenas como se acreditassem na possibilidade
de aprender a ler e a escrever textos aprendendo apenas a
“gramatica da lingua”.

Assim, com o ensino equivocado da gramética sem
privilegiar as atividades que levam ao aprendizado da
leitura e da produgdo escrita de textos, as aulas de lingua
portuguesa ndo conseguem desenvolver a competéncia
comunicativa dos alunos, que, ao final das etapas do ensino
fundamental e médio demonstram pouca intimidade com
a lingua escrita, mal sabendo ler e escrever textos mais
simples, como ja tem sido comprovado.

Até os documentos oficiais da area, como os PCN’s,
apontam o texto como o objetivo central do ensino de
lingua portuguesa e afirmam que

[...] o aluno deve ser considerado como produtor de
textos, aquele que pode ser entendido pelos textos que

produz e que o constituem como ser humano (PCN,
2000).

No entanto, o problema é que mesmo tais parametros
nao foram recebidos por todos os educadores indigenas e
muitos acabam ndo conseguindo transformar a teoria em
prética na sala de aula.
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Os PCN’s rejeitam o ensino gramatical
descontextualizado, que pouco significa para os nossos
alunos, tal como persiste em todas as escolas indigenas
de nosso Estado. Este ensino “gramatiqueiro” pouco
contribui para a aprendizagem de lingua portuguesa e é
desestimulante para os alunos, que acreditam ndo saber
o “portugués”, uma vez que nao conseguem dar conta de
todas as nomenclaturas e regras ortograficas, entre outras
exigéncias deste tipo de abordagem da lingua.

Segundo os PCN'’s, ndo é possivel tomar como
unidades bésicas do processo de ensino as que decorrem
de uma anadlise de estratos - letras/fonemas, silabas,
palavras, sintagmas, frases - que, descontextualizados,
sdo normalmente tomados como exemplos de estudo
gramatical e pouco tém a ver com a competéncia discursiva.
Dentro desse marco, a unidade basica do ensino s6 pode
ser o texto. Se o texto é a unidade béasica do ensino, a
educacdo escolar indigena esta muito distante de superar
suas deficiéncias quanto a esse problema, porque deixa o
trabalho de leitura e producéo textual para segundo plano
nas aulas de lingua portuguesa, e isso faz com que se torne
impossivel o aluno aprender a escrever com proficiéncia a
partir de um ensino compartimentado da lingua.

No entanto, é preciso inovar para que se alcance o
grande objetivo. Segundo Koch (2002, p. 2),

[...]a maior ‘novidade’ no ensino de lingua materna - se
realmente o for - é o deslocamento que se vem operando

ja ha alguns anos do foco na gramatica normativa para o
foco no texto.
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E quando se refere a texto, nao quer dizer apenas o
texto “engomado”, formal, dentro dos padrdes da norma
culta, mas num sentindo amplo, como definido nos PCN’s:

[...] produto da atividade verbal oral ou escrita que forma um
todo significativo e acabado, qualquer que seja a sua extensao.

Dessa forma, a escola precisa capacitar o aluno a
ser produtor e leitor de textos, em sua diversidade, como
circulam socialmente, pois a leitura e a produgao de textos
nado tém sido muito trabalhadas nas escolas indigenas e,
além disso, mesmo sabendo do problema, ndo tem havido
discussdes entre professores para tragar novas propostas
de inovacgdo sobre este tema. Em todas as escolas indigenas
o ensino de lingua portuguesa ainda esta preso ao ensino
da gramatica, totalmente descontextualizado e dificil de
ser entendido pelos alunos, que decoram nomes e regras
sem saber onde, como e quando utiliza-los.

Portanto, é necessdrio reconhecer que sdao muitas
as dificuldades enfrentadas diariamente pelo professor
indigena, como falta de recursos materiais, turmas com
varios alunos problematicos, deficiéncia em sua prépria
formacdo, mas é preciso acreditar que,

[...] no interior das contradi¢des que se presentificam na
prética efetiva de sala de aula, poderemos buscar um
espaco de atuagdo profissional em que se delineie um
fazer agora, na escola que temos, alguma coisa que nos
aproxime da escola que queremos, mas que depende de
determinantes externos aos limites da acdo e na prépria
escola (GERALDI, 2003, p. 40).

E além de tudo, é preciso repensar a pratica em
sala de aula tanto no que se refere a metodologias de

62



ensino quanto ao contetdo que se tem trabalhado a fim
de tornar as aulas mais prazerosas e produtivas de lingua
portuguesa, fazendo valer o ensino da lingua com toda a
sua diversidade.

Mas para enfrentar isso, sao muitos os desafios...

2.6 Grande rotatividade de docentes — um problema tipico
das escolas indigenas

Por conta de processos seletivos mal estruturados e
conduzidos ano a ano, a existéncia de grande rotatividade de
professores indigenas é um problema comum na educacado
escolar indigena de Roraima. O que fica explicito é que essa
rotatividade estd produzindo problemas organizacionais,
como a impossibilidade de consolidagdo do trabalho em
equipe entre professores, e a interrup¢io do trabalho
pedagoégico realizado durante o ano letivo, gerando
consequéncias para o processo de aprendizagem dos alunos.

No entanto, alguns fatores associados a decisao de
saida ou permanéncia dos professores na escola tém sido
frequentemente focalizados, como no caso do perfil dos
alunos indigenas que temos mais precisamente no que
diz respeito ao nivel de leitura e interpretagdo destes e
ao desempenho escolar. As descontinuidades geradas
nessas trocas e a natural demora na adaptagao na relagao
professor-aluno implicam num prejuizo do processo de
ensino-aprendizagem dificultando a formacado de capital
humano dos alunos.

A rotatividade docente estd relacionada com a
interacdo professor-aluno prejudicando a capacidade
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de aprendizagem dos alunos, nas desarticulacdes e
descontinuidades dos trabalhos pedagégicos que vinham
sendo desenvolvidos entre um ano letivo e outro, na
desmobilizacdo do conjunto dos profissionais e a natural
demora na adaptacdo na relacao professor-aluno.

A alta rotatividade de professores, é decorrente
do alto indice de professores temporérios, o que vem
prejudicando a construcdo de um vinculo efetivo entre
professor e escola e entre seus alunos, dificultando a
realizacao do trabalho educativo.

No entanto, o conceito de ensino de qualidade para
a escola indigena necessita ser constantemente analisada,
questionada e reformulada, diante dos problemas que
a escola enfrenta, pois, a maioria dos alunos pertencem
a familias de baixa renda, nas quais as expectativas de
estudos frustram-se diante da necessidade de recursos
materiais de que a escola necessita para desenvolver
propostas inovadoras que possam mudar o cendrio atual.

Mas os problemas nao param por a...

2.7 A gestéao escolar indigena

2.7.1 A bur(r)ocratica

Dentre os fatores que atingem e trazem graves
consequéncias para o ensino aprendizagem do aluno,
desponta também na escola indigena, a lideranga do gestor
da escola, no que diz respeito nao s6 a sua capacidade
de administrar questdes pedagodgicas, mas também em
relacdo a habilidade de propiciar um bom clima escolar.

64



Neste sentido, é importante citar que a maioria das escolas
nao tém um ambiente favordvel a aprendizagem, com
uma equipe docente coesa, com objetivos comuns e boas
relagdes, principalmente entre professores, alunos e pais
de alunos.

Atualmente o que fica explicito na instituicdo de
ensino é que ha uma burocracia que prevalece no ambiente
escolar. Para o gestor, a prioridade se resume quase sempre
a cuidar da infraestrutura, conferir a merenda, vigiar o
comportamento dos alunos, vigiar se os professores estao
ou nao cumprindo a carga horaria, atender os pais, receber
as criangas, participar de reunioes e providenciar material.
Sobra pouco tempo para conversar com professores, prestar
atencao nas aulas e, principalmente, buscar a melhoria do
ensino, a meta essencial da escola. No dia a dia, o gestor
passa muito tempo cuidando de tarefas administrativas - e
pouco tempo com questdes pedagodgicas.

No entanto, o gestor que cuida apenas de
administracdo e infraestrutura esquece que isso s6 faz
sentido quando utilizado como meio para melhorar o
desempenho das turmas. Essa situagdo é pior quando
se sabe que, a frente da unidade, ha um gestor que foi
professor e que deveria se lembrar da importancia do
trabalho de sala de aula e, assim, se comprometer em
buscar melhorias.

Na maioria das vezes, diante de multiplas opgoes,
demonstra através de suas atitudes que, se pudesse
ter mais poder na conducdo da escola, melhoraria as
condigdes do prédio, contrataria ou demitiria professores,
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enquanto os aspectos pedagogicos simplesmente
inexistem. E esse problema a cada dia que passa se torna
ainda mais preocupante, pois em nenhum momento se
sente responsavel por uma parcela dos maus resultados
da escola e por fim acaba por culpar pais, professores e
alunos.
Dessa forma,
[...] transmite um modo de pensar que nada tem a ver
com o ideal de um homem metédico integral, mas sim
com o atingimento de dados fins préticos, através de

um cdlculo cada vez mais preciso dos meios a serem
utilizados. (MOTTA, 2000, p. 12-13).

O problema é que,

a burocracia monopoliza todo o conhecimento e o
mantém em segredo. A burocracia tem e sempre teve no
segredo uma de suas armas fundamentais. Esse segredo
¢ mantido através de uma hierarquia rigida que controla
as informagdes. (MOTTA, 2000, p. 14-15)

Portanto, é preciso mudar urgentemente esse cenario
para comecar a pensar em uma educagao escolar indigena
diferenciada e de qualidade. O que temos no momento
¢ um administrador escolar, que até consegue manter
a escola dentro das normas do sistema educacional,
segue portarias e instrugdes, é exigente no cumprimento
de prazos, mais nunca valoriza a qualidade do ensino,
o projeto pedagogico, a supervisao e a orientacdo
pedagodgica, ndo cria oportunidades de capacitagado
docente, ndo incentiva iniciativas inovadoras, ndao elabora
planos diarios e de longo prazo visando a melhoria da
escola, ndo assegura a participagdo da comunidade
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na escola e por fim até identifica as necessidades da
instituicao mas nao busca solugdes.
Mas ainda tem mais...

2.7.2 A falta de plano a longo prazo

Aos gestores dasescolasindigenas faltam praticamente
todos os pré-requisitos que os especialistas definem como
basicos para o desempenho da funcdao. Além de boa
formacao e experiéncia em gestdo, ja se sabe que o gestor
deve conseguir manter sua atencdo voltada para as salas de
aula e ser capaz de tracar objetivos académicos claros, que
servirdo de norte para os professores. Também se espera
dele que envolva os pais na vida escolar, passo decisivo
para o avango dos alunos. No mundo todo, é esse o tipo de
gestor que alcanca os melhores resultados no ensino, pois os
gestores mais eficazes entendem que um plano pedagoégico
ambicioso precisa de tempo para ser concluido.

O problema é que a maioria egressa da carreira de
professor, dos quais ndo se requer nenhuma experiéncia
como gestores nem a passagem por um curso em que
desenvolvam habilidades como a lideranca de equipe.
Outro ponto que atrapalha é o excesso de tarefas
burocraticas delegadas a eles, situagdo que leva a uma total
inversdo de prioridades, e s6 sobra tempo para a educacao
se deixarem de lado as tarefas administrativas pelas quais
também sdo cobrados.

Talvez o mais preocupante de todos os dados, no
entanto, diga respeito a visao que eles tém da fungdo, pois
acreditamos que nenhum deles se sentem responsaveis

67



pelos maus resultados de sua propria escola, ao passo que
os culpam pais, professores e alunos. Portanto, a educagao
escolar indigena precisa mudar urgentemente esse cendario
para comegar a pensar em bom ensino.

Mas os problemas da gestao escolar tém abrangéncia
mais ampla...

2.7.3 O poder publico

O governo do Estado, através da Secretaria de
Educacao, cobra e culpa os professores indigenas pela
mé qualidade do ensino, mas ndo enxerga o verdadeiro
problema, e o que é pior, ndo tenta resolvé-lo e, quando
tenta, faz isso com receitas prontas e mal-acabadas.
Geralmente nenhuma das acgdes que propde surtem
efeito. Para o Governo, os problemas educacionais sao
constantemente reduzidos a questdes que podem ser
resolvidas no dmbito do individuo, do esforgo pessoal do
professor. O professor é visto como o Messias da educacao
escolar indigena, um ser dotado de inesgotavel forca de
vontade que deve estar permanente disposto a se superar
no cumprimento de sua missao. Mas, o importante é que
cada um faga sua parte para que a educagao melhore. O
que o Governo ndo quer enxergar é que os problemas
da educacdo, além dos problemas sociais e culturais, sao
também problemas politicos.

E para refletir, mas ndo é de surpreender. Se
todos sabemos, povo e Governo, que a educacdo é o
caminho mais coerente e certeiro para o crescimento
e conscientizacdo de uma sociedade: por que ndo se
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investe pesado em tal prioridade? Afinal, a educacao nao
proporciona evolucado cultural, econémica e social? Uma
educacdo de qualidade, ou seja, com estrutura fisica
adequada das instituicdes de ensino, material pedagé6gico
de qualidade e atualizado, equipe gestora que se preocupa
mais com o bom andamento da escola do que com o cargo
e o salario que ele oferece, e professores bem preparados
e valorizados, tudo planejado e oferecido por politicas
governamentais ou iniciativa privada compromissadas
com o desenvolvimento da nacdo, deveria ser a bandeira
ideolégica de qualquer sigla partidaria ou corporacao,
sem excegoes. Se um Estado quer crescer, tem que existir
investimento alto nas criancas e adolescentes. O contrario
de tudo isto, é jogar o mesmo no caos, dependente de
politicas “tapa-buracos”, que maquiam a situacdo real da
populacdo. Assim, o investir ou ndo em educacgdo deixa
claro a intencao de um governo em relacdo ao seu povo.
H4 o objetivo e compromisso governamental com
o desenvolvimento politico, econdmico, social e cultural
da nagdo quando se coloca a educacdo em primeiro
lugar, direcionando grande parte dos recursos para a
construcdo de um projeto educacional. Desta maneira,
todas as camadas da sociedade tém suas oportunidades
de crescimento, cada uma beneficiada com o grau de
conhecimento necesséario para poder construir suas vidas
e desempenhar seus papéis como cidadaos. Investir na
educagdo é prevenir, e ndo remediar. Por outro lado, se o
governo ndo vé a educagdo como o “carro-chefe” de seu
plano para a gestdo de uma nacdo, entao, o que se cria sao
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pessoas com niveis educacionais carentes ou doentes, onde
a pobreza cultural, na maioria das vezes, impede que elas
quebrem a corrente da pobreza econdmica e social. Com
um governo que nado investe na educacao, a populacao fica
perdida e sem saida para uma vida mais digna, o que leva
muitas pessoas a condi¢des marginais. Outras, que nao
conseguem enxergar além de suas necessidades imediatas,
sdo facilmente fisgadas por politicas assistencialistas, o
que as tornam dependentes das migalhas que o politico
oportunista oferece.

Em vista dos dois caminhos construidos por aque-
les que investem e os que nao investem na educagao, fica
claro o propésito de té-la como meta ou ndo. O Governo
sabe das consequéncias de se planejar o Estado por meio
da instrucao da populagao. O investimento cria cidadaos
criticos, que observam as injusticas, fiscalizam e cobram
as autoridades; o ndo investimento cria marionetes con-
troladas, conformadas, inertes, inaptas e amarradas. O
governo nao investe porque estd apenas preocupado com
a manuteng¢ao do poder, e a arma para isto é ndo instruir a
populacado, que ndo educada e informada, adequadamen-
te, ndo tem um senso-critico e poder de interpretacao das
acoes dos representantes do povo. Povo ignorante é voto
certo. Um povo ignorante e desinformado, por meio de
uma educagdo de méa qualidade, é o “brago-direito” do po-
litico corrupto. O porqué de ndo se investir na educagao
e cultura é uma acao, totalmente, consciente do governo.
Ele quer um “povo-ovelha”, assim, se mantém no poder.
Povo analfabeto é povo bom. Se nenhum governo tiver a
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educagao como foco principal, entdo nao se importa com o
povo, apenas, com votos. Por enquanto, poucos demons-
traram tal preocupacao.

2.8 A Internet

Outraquestaoquese podeapontarcomo problematica
tem a ver com a influéncia que a Internet provoca nos
habitos de leitura escrita do adolescente. Esse é um tema
que também passou a polemizar os debates da educagao
escolar indigena. A rede internacional de computadores - a
Internet - foi 0 meio de comunicagdao que mais rapidamente
se expandiu no mundo. A Internet vem transformando
a comunicagdo como nenhuma outra invengao foi capaz
de realizar anteriormente, sendo um grande mecanismo
de disseminacdo de informag¢do no mundo, propondo
ser uma grande ferramenta de interacdo entre pessoas
e computadores. O problema é que ela trouxe consigo
muitas mudancas, até mesmo no vocabulario usado nas
conversas dentro e fora do ambiente virtual.

Os ambientes de comunicacdo virtual, como as salas
de bate-papo, e as redes sociais sdo caracterizados pelo uso
de uma nova variedade da lingua portuguesa, repleta de
abreviacOes, girias e emotions (simbolos que representam
sentimento), sem respeito a certos tipos de normas. Cada
um escreve como vem a sua cabeca e os textos estdo cada
vez mais curtos.

Pior: paradoxalmente, poucas pessoas tém acesso
a ela. As tecnologias de informacdo e comunicacdo na
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Internet disponibilizam o acervo de bibliotecas digitais e
virtuais, expandindo, desta forma, os limites do ensino e
da pesquisa.

A leitura, processo intrinsecamente ligado a escrita,
faz parte do desenvolvimento humano. Além disso,
aglomera aspectos ideolégicos culturais e filoséficos
que irdo compor o pensamento humano exigindo,
consequentemente, uma posigao critica do “ser” leitor. O
adolescente indigena, por sua vez, considera a leitura das
obras literdrias como uma atividade penosa. Portanto, é
papel fundamental da escola e da biblioteca, “se existisse”,
reverter este pensamento juvenil e cativar o jovem a
descobrir o significado da leitura.

O oferecimento de recursos como sala de informatica
com acesso a internet e wi-fi disponivel, em boa parte das
escolas indigenas, atualmente é um fator a ser destacado,
uma vez que grande parte das escolas indigenas ja dispoe
de tais beneficios. Contudo, é importante que reflitamos
de que maneira estes recursos estido sendo utilizados
para a promocao do desenvolvimento educacional. O
oferecimento de tais recursos a professores e alunos sem
a devida capacitacdo estd sendo, antes, utilizado como
um meio de exclusdo do que de inclusao, pois é evidente
que da forma como vém sendo disponibilizados nao vém
contribuindo muito para o processo de aprendizagem.
Mediante a tecnologia, infelizmente os alunos nem
sempre vao atrds de alguma coisa relacionada a escola,
aos problemas da vida. Por isso, o livre acesso a essa
tecnologia é bom e, ao mesmo tempo é ruim; e o que é
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pior, com o livre acesso a internet e as redes sociais nossos
alunos a cada dia que passa amam esse sistema que o0s
transforma em consumidores, que sufoca sua identidade
e seus projetos.
Para Augusto Cury,
€ a geracdo que quer tudo rapido, pronto, sem elaborar,
sem batalhas para conquistar. E a geracdo que nado sabe
unir disciplina com sonhos, que procura usar processos
“magicos” para lidar com suas frustragdes, que tem

dificuldade em pensar antes de reagir (Augusto Cury
2007 pag.7).

2.9 Algumas consideragoes sobre a leitura e a escrita na
escola indigena

Atras apresentamos boa amostra dos problemas que
mais entravam o ensino-aprendizagem da leitura e da
escrita nas escolas indigenas de Roraima, na qual atuo e
pela qual trabalho. Mas antes de encaminhar as conclusdes,
ainda gostariamos de tratar de alguns aspectos tedricos
sobre a questao da leitura.

Pelo que foi dito, fica claro que, ao longo deste texto
defendemos o argumento de que, mesmo vivendo num
contexto em que predominam as interacdes orais e em
que pouco circulam textos proprios aos géneros da escrita
- com destaque para a leitura do texto biblico -, ndo se
pode negar que grande parte da juventude indigena que
vive nas comunidades demonstra ndo apenas necessidade,
mas também interesse, de se apropriar da multiplicidade
de formas de estruturacao e de manifestacao dos usos da
lingua (da linguagem) da escrita.
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Argumento, também, que a escola é o lugar
privilegiado para essa juventude, que se multiplica no
contexto das comunidades, se apropriar dessa poderosa
ferramenta que é a escrita. Para tanto, a leitura contribui
de forma fundamental, uma vez que propicia aos que a
praticam em profundidade estar em constante aprendizado
sobre a multiplicidade da experiéncia humana. A leitura
é, enfim, requisito bésico para qualquer pessoa que
queira interagir de forma consciente na sociedade atual,
principalmente paraa pessoa que quer manter umaltonivel
de empregabilidade e intelectualidade, em um mercado
que exige atualizacdo permanente. Mas, mais importante
queisso, aleitura e a escrita permitem compreender melhor
o percurso de formacdo das mentalidades humanas ao
longo de nossa existéncia no planeta.

Assimcomo emrelacdoao pensar, escrever seaprende
fazendo, escrevendo, enfim. Podemos e precisamos
escrever o que estamos sentindo, o que estamos pensando,
0 que nos incomoda, o que nos move. O que sofremos, o
que sonhamos. Sobre aquilo que lemos e ouvimos. Através
da leitura os alunos nao aprendem apenas sobre o proprio
ato de ler, mas sobre a linguagem escrita, o mundo e a
humanidade em geral.

Portanto, o professor, precisa trabalhar com diversos
géneros textuais, a fim de formar leitores proficientes e
desenvolver neles a pratica da oralidade e da producéo
de textos escritos, em diferentes géneros textuais. No que
diz respeito a dimensado dialdgica e discursiva, a leitura,
desde a alfabetizacdao, deve ser entendida e praticada
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como um ato social em que o autor e o leitor participam de
um processo interativo, no qual o primeiro escreve para
ser entendido pelo segundo. Tal processo depende tanto
da habilidade e capacidade do aluno no registro de suas
ideias, da sua capacidade para manipulacdo das formas
de expressdo da lingua e da linguagem de que faz uso,
quanto da habilidade de leitor na captacdo de tudo aquilo
que um autor colocou e insinuou no texto.

A partir desse ponto, leitores também se tornam
coautores do que leem e os alunos assim produtores de
seus textos...

3. ASPECTOS TEORICOS DA QUESTAO: LEITURAE
ESCRITA

3 .1 Breve panorama das teorias explicativas sobre o
fracasso escolar

Em um contexto mundial, as explicagdes para as
diferencas de classes sociais existentes na sociedade
capitalista, condi¢do para que a burguesia se mantivesse
hegemonica no poder, foram estendidas para justificar
as dificuldades de aprendizagem dos seguimentos
sociais explorados. Coincidindo com a disseminagao dos
conhecimentos de psicologiaeoadvento doescolanovismo,
a partir da década de 30, a énfase volta-se para a atribuigao
deste fracasso as diferencas individuais, baseada na
concepcao de genialidade hereditaria, apoiando-se nos
estudos de Darwin (principio da evolucao das espécies),
difundida por Galton, j4 em 1869, influenciando no
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movimento dos testes mentais bastante marcantes na
década de 1890. (Patto 1999, p.80).

Desdeentdo, oscasosdedificuldadedeaprendizagem
comecam a ser diagnosticados e tratados por psiquiatras,
dando origem a medicalizacdo do fracasso. Porém, essa
explicagdo é fortemente marcada pela teoria racista em que
se considerava a superioridade da raga branca em relagao
aos indios, negros e mesticos. Na década de 40, a tendéncia
a psicologizacao das dificuldades da aprendizagem é
levada as tultimas consequéncias. E, de acordo com Patto
(1999, p.67), “os destinatarios deste diagnoéstico foram,
mais uma vez, as criancas provenientes dos segmentos
das classes trabalhadoras dos grandes centros urbanos,
que tradicionalmente integram em maior ndmero o
contingente de fracassados na escola”. Nesse sentido, o
movimento de higiene mental

[...] colaborou para justificar o acesso desigual das classes
sociais aos bens culturais, ao restringir a explicacao
de suas dificuldades de escolarizacdo ao ambito das
disfungdes psicologicas. [...]. Seu prestigio foi tao forte
que suplantou, na explicacdo do fracasso escolar, uma das
premissas do pensamento escola novista que ndo podia
ser negligenciada: a de que a estrutura e funcionamento
da escola e a qualidade do ensino seriam os principais

responsaveis pelas dificuldades de aprendizagem
(PATTO, 1999, p.69).

Nesse periodo, a explicacdo comeca a deixar de
se apoiar em argumento de ordem racial - no sentido
biol6égico do termo -, passando a se estruturar a partir do
elemento cultural: abandona-se progressivamente, assim,
a afirmacao da existéncia de ragas inferiores, para se
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afirmar a existéncia de culturas inferiores, disseminando
a ideia de que o meio cultural do qual as criangas pobres
fazem parte é deficitario de estimulos, valores, habitos,
habilidades e normas, o que dificultaria a aprendizagem.

Essa versao atingiu seu ponto mais alto nos anos 70,
quando se elaborou a teoria da caréncia cultural “que surge
como resposta politica aos movimentos reivindicatérios das
minorias raciais norte-americanas e dos grupos sociais mais
atingidos pela exploracdo econdmica e pela dominagdo
cultural que nado aceitam a desigualdade e a denunciam”
(idem, p.68-71). “Quando as teorias ambientalistas se
propdemaexplicaroinsucessoescolare profissional desigual
entre os integrantes das classes sociais, fundamentam-se
em preconceitos e esteredtipos que, com uma nova fachada
cientifica, passam a orientar a politica educacional” (idem,
p.72), desenvolve-se, entdo, uma forte tendéncia social
de fazer do pobre o depositario de todos os defeitos e os
adultos dessa classe era tido como mais agressivos, relapsos,
desinteressado pelos filhos, inconstantes, viciados e imorais
do que os das classes dominantes.

Segundo essa vertente, a deficiéncia é do oprimido e,
portanto, lhe prometem uma igualdade de oportunidades
impossivel através de programas de educacdo
compensatéria que ja nascem condenados ao fracasso,
quando partem do pressuposto de que seus destinatérios
sdo menos aptos a aprendizagem escolar. A escola
compensatoéria supostamente reverteria as diferencas
ou deficiéncias culturais e psicolégicas de que as classes
“menos favorecidas” seriam portadoras.
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O resultado é a reafirmacdo das deficiéncias da
clientela como a principal causa do fracasso escolar. Até
a década de 1980, as tentativas de explicacdao do fracasso
escolar estavam voltadas para culpabilizar principalmente
o sujeito que sofria o fracasso e a sua familia, como se
fossem seres inertes, soltos no tempo e no espaco. E raras
vezes o foco dos estudos voltou-se para a instituigdo escolar
como um dos fatores determinantes deste problema. Mas,
quando o fizeram, também foi num sentido de atribuir a
culpa a esta e a quem nela trabalha, ndo a relacionando
com o contexto social e politico. Patto (1999 p.55), em “A
Producdo do Fracasso Escolar: histérias de submissado
e rebeldia”, rompe com os estereétipos do racismo,
da medicalizacdo e da caréncia cultural, chamando a
atengdo para a necessidade de se avancar na busca de
possibilidades da superagao do fracasso, deve-se analisa-
lo como parte de um contexto sdcio-politico que apresenta
muitas contradigdes, uma vez que esta fundada nos
ideais liberais que foi estruturada a sociedade capitalista
em que vivemos. Ideais estes que atribuem o sucesso do
individuo ao mérito préprio, esforco de cada um e quem
ndo o consegue é porque nao se esforcou o bastante,
pois as oportunidades sao iguais para todos. Eis um dos
principios do liberalismo.

3.2 Interagdes da linguagem no contexto escolar

A linguagem no contexto escolar ndo pode ser
compreendida sendo a partir do fendmeno da interagao
verbal, que constitui, fundamentalmente, a realidade
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de uso da lingua, ou seja, da linguagem. Nesta forma
de encarar a questdo, considera-se que toda e qualquer
enunciacdo se da orientada pelo contexto social no qual
se estabelece, assim como pelos interlocutores a que se
destina o discurso. A situacdo social mais imediata e o
meio social mais amplo determinam completamente e, por
assim dizer, a partir do seu proprio interior, a estrutura da
enunciacdo. (Bakhtin, 1992, p. 113)

Para o autor a dialogia acontece justamente por ser
da natureza da palavra querer ser ouvida, buscar uma
compreensao “responsiva”, pois, todo texto produzido
visa atingir de alguma forma seu interlocutor de maneira
que esse retorne a comunicacdo a partir da recepgao
e compreensao do mesmo, aceitando-o, recusando-o,
aplicando-o, completando-o, ou respondendo a ele de
alguma maneira (posicdo responsiva do ouvinte); porque,
“assim como para o homem e, consequentemente, para
a palavra, nada é mais desorientador do que a falta de
resposta do outro”. (Bakhtin, 1992, p.115)

Se considerarmos esse cardter dialogico, essa
necessidade de resposta, todo texto busca de certa
maneira exercer uma influéncia didatica sobre o seu
leitor, convencé-lo, despertar uma apreciacdo critica em
relagdo ao seu contetido. Também Garcez (1998), a partir
da leitura de Bakhtin e Vygotsky, considera a linguagem
como acao, como um produto que se modifica no tempo e
que sofre influéncias profundas de acordo com o contexto
social. A no¢dao de competéncia e adequacdo se desenvolve
juntas e dependem da experiéncia social, necessidades
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e motivagdes que alimentam a aquisicdo da lingua e
promovem uma adequacdo dela a diferentes situacdes, o
que reafirma a relevancia da interagdo para a linguagem e
para a sobrevivéncia do homem em sociedade.

Alinguagem ndo pode ser vista como algo puramente
l6gico e imanente, pois ela também precisa ser considerada
a partir de um conjunto de variedades que sdo utilizadas
de acordo com a experiéncia que o falante tem a respeito
da lingua e de acordo com seus propoésitos e necessidades.
Dai surge a nocao de competéncia, “[...] a habilidade de
um falante para construir novas sentengas apropriadas a
situagdo [...]” (Garcez 1998, p. 47).

A escrita, como a linguagem oral, possui
caracteristicas extremamente interativas, consolidadas a
partir da organizacdo particular do individuo e do tipo de
atividade na qual se integra, caracterizando-se como uma
construgao social na qual o outro, o interlocutor, assim
como o objetivo a ser alcancado e o contexto de producao,
vao ditar o caminho a ser seguido. Nesse sentido, Vygotsky
(1988) nos auxilia na compreensao do caminho percorrido
do social para o individual: o autor postula ser o discurso
interior (a internalizacdo da linguagem) formado a partir
dos conceitos e regras estabelecidas pelas relacdes sociais.
Assim, a transformagdo e a ampliacao do conhecimento
do individuo se ddo através do levantamento de inameros
contatos com o outro (intera¢do), o que ocasiona o processo
intrapessoal de organizac¢do da linguagem.

Por ser a interagdo o processo que permeia o
desenvolvimento da linguagem e, consequentemente,
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da escrita, e por ser no outro que o individuo busca
matéria para a formacdo do eu, é também o outro que
eu procuro convencer e dissuadir a respeito de minhas
ideias quando eu produzo um texto. Portanto, torna-se
essencial considerarmos a relevancia do destinatario, do
interlocutor, no momento da producdo textual. Nesse
sentido Bakhtin afirma que:
O papel dos outros, para os quais o enunciado se
elabora, como ja vimos, é muito importante. Os outros,
para os quais meu pensamento se torna, pela primeira
vez, um pensamento real (e, com isso, real para mim),
ndo sdo ouvintes passivo, mas participantes ativos da
comunicagdo verbal. Logo de inicio, o locutor espera
deles uma resposta, uma compreensao responsiva ativa.

Todo enunciado se elabora como para ir ao encontro
dessa resposta Bakhtin (1997, p. 320).

2

Para Garcez (1998), o que ocorre é a busca da
realizacdo do pensamento individual no outro, e este nao
é, entdo, um ouvinte passivo, mas participante ativo no
processo de comunicacdo, seja ela escrita ou oralizada.

Nesse sentido, assim como solicita os Parametros
Curriculares Nacionais - PCNS (Brasil, 1998), ¢é
indispenséavel proporcionar uma interacado rica em sala de
aula, a fim de que o aluno possa internalizar aquilo que
é socialmente estabelecido, desenvolvendo sua prépria
opinido e consciéncia a respeito do mundo, tornando-se
assim um usudrio competente da lingua capaz de realizar
efetivamente o exercicio da cidadania, produzindo textos
0s quais reflitam e dialoguem com a nossa realidade. F,
por conseguinte, fundamental que o professor, como
mediador da aprendizagem, proporcione a seus alunos
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esta interacdo, seja ela por meio de discussdes, debates,
contatos com textos extraescolares e as mais diversas
situagdes de acdo mutua, dando a oportunidade ao aluno
de adquirir cada vez mais capacidade de pensar sobre o
mundo, por meio da conexdo com diferentes discursos e
vozes alheias a fim de construir sua identidade nao pela
reproducdo destas, mas pela construcdo de seu préprio
discurso individual que s6 se aprimora a partir de uma
rica interacao.

3.3 A importancia da leitura e escrita no ensino de lingua
portuguesa

A escrita ndo pode ser desvinculada da leitura, as
experiéncias adquiridas através da leitura influenciam
de muitas maneiras na escrita, pois através da leitura
construimos uma grande intimidade com a escrita. A leitura
é a forma de enriquecimento da memoria e do conhecimento
sobre 0s mais variados assuntos sobre que se pode escrever.
A forma de leitura varia de pessoa para pessoa, isto €, quando
utilizamos a leitura apenas para nosso divertimento, a leitura
passa a ser espontanea, nao fazemos esforcos para falar sobre
o texto lido, portanto a leitura deve ser utilizada como prazer
e ndo apenas como necessidade.

Em todas as formas de leitura, nosso conhecimento
ja adquirido em leituras anteriores é fundamental, para
que haja uma melhor compreensdao e ampliagdo dos
respectivos conhecimentos. A leitura ndo se esgota no
momento em que se 1¢, ela se espalha por todo o processo
de compreensao que antecede o texto; produzindo efeitos

82



na vida e no convivio com outras pessoas. Através da

leitura se consegue mais eficicia no desenvolvimento

sistematico da linguagem e da personalidade.

Portanto,

[...] elaborar um texto é uma tarefa cujo sucesso ndo se
completa, simplesmente, pela codificacdo das ideias ou das
informagdes, através de sinais graficos. Ou seja, produzir um
texto ndo é uma tarefa que implica apenas o ato de escrever.
Nao comega, portanto, quando tomamos nas maos papel e
lapis. Supde, ao contrario, varias etapas, interdependentes
e inter complementares, que vao desde o planejamento,

passando pela escrita propriamente, até o momento posterior
da revisdo e da escrita. (ANTUNES, 2003, p. 54).

Escrever um texto ndo é uma tarefa facil, devemos
ter um planejamento do que serd escrito, logo apds o
planejamento deve-se escrever no papel o texto, ou seja,
passamos a colocar no papel o que foi planejado, e a fase
final consiste em rever o texto, para que se confirme se os
objetivos foram cumpridos ou mesmo fazer uma revisao
para verificar se o texto possui coeréncia e coesdo, bem
como alguns erros de portugueés.

Temos dificuldades de escrever por que ndo temos o
habito da leitura, que é essencial para melhorar a oralidade
e escrita. Quem 1¢, interioriza as regras gramaticais basicas
e aprende a organizar os seus pensamentos na hora de
escrever um texto. As escolas poderiam ensinar a escrever
diversos géneros textuais, ndo ficando apenas nas famosas
aulas de redacdo dissertativa para o vestibular.

Nesse sentido, Antunes afirma,

[...] ndo tenho davidas: se nossa pratica de professores se
afasta do ideal é porque nos falta, entre outras condicoes,
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um aprofundamento tedrico, entre outras condigoes,
um aprofundamento tedrico acerca de como funciona o
fendmeno da linguagem humana. (ANTUNES, 2003, p. 40).

O professor de Lingua Portuguesa deve ter um
aprofundamento tedrico acerca da linguagem e, o que é
principal, colocar em préatica a teoria, pois ndo adianta
nada ter conhecimentos sobre todas as teorias se nao
colocar em préatica no ambiente escolar a leitura e a escrita
de uma forma critica e voltada para a construgao de uma
educacio melhor. Entao,

[...] através da leitura, portanto, reconhecemo-nos parte
da humanidade e nao seres isolados e somos capazes de

tecer a propria individualidade a partir do e com o outro.
(GURGEL, 1999, p. 210).

A leitura e a escrita sdo necessarias e essenciais para
todos, no final de cada leitura ficamos enriquecidos com
novas experiéncias, ideias, opinides e uma nova forma de
“ver avida”. Passamos a discutir a realidade do mundo e a
tentar entender o ser humano. Ler é estimulante, através da
leitura partilhamos sentimentos, pensamentos e interesses,
viajamos para outros tempos, lugares e conhecemos outras
culturas. O professor de Lingua Portuguesa deve,

[...] recuperar na escola e trazer para dentro dela o que
dela se exclui por principio - o prazer - me parece o

ponto bésico para o sucesso de qualquer esforgo honesto
de incentivar a leitura. (GERALDI, 1983, p. 32).

O professor deve resgatar o prazer pela leitura e
a escrita na escola, a leitura é muito importante para o
crescimento intelectual, isto é, quem lé solta a imaginacdo
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e se torna critico, dando asas ao pensamento e de certa
maneira adquirindo a criatividade e um pouco mais de
conhecimento que se ampliam todos os dias. Ler é uma
possibilidade de viajar no pensamento, de “compreender a
vida” euma tentativa de aprofundar nossos conhecimentos
e melhorar a escrita. O professor é o mediador do
conhecimento, 0 mesmo ndo sabe de tudo, alids, ninguém
sabe de tudo. Ou seja, aprendemos na interacdo com as
outras pessoas. Portanto, é obrigacao do professor mudar
a realidade escolar, buscando, sobretudo, novas formas e
tentativas de se trabalhar no ensino de Lingua Portuguesa
através de uma perspectiva mais fundamentada nas
dificuldades dos alunos de forma mais prazerosa e
inovadora a leitura e a escrita.

3.4 Importancia da Leitura

O que é que permite viajar, conhecer gente e costumes
sem sair do lugar? Como conhecer os segredos e os mistérios
do mundo? Dentre as experiéncias de vida das pessoas, a
leitura aparece como uma das mais adequadas para fazé-
las viajar, conhecer e encontrar sentido na vida. Este sentido
vem, em grande parte, do conhecimento e do modelo que a
familia passa na infancia. Estimular o apreco pelo livro e pela
literatura é despertar também o interesse pela informagao.

As Teorias da Leitura oferecem varias maneiras de se
ler um texto, mas a leitura vai depender de como se 1é e do
momento histérico do discurso.

Pode-se dizer ainda que um texto é um jogo de
estratégias mais ou menos como pode ser a disposi¢do
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de um exército para uma batalha (ECO, 1984, p. 9). A
leitura é o principal aspecto constituinte do pensamento
critico. O bom leitor é capaz de relacionar as intencdes
comunicativas impostas no discurso entre o sujeito que
produz o artigo com os outros que o recebem, pois, o texto
sO existe quando h& comunicacdo, interpretacdo entre
produtor e o publico que se pretende atingir.

Essa capacidade de formar um leitor, esta ligada a
diversidade de leitura, um bom leitor nao é aquele que 1é
muitas vezes o mesmo tipo de texto, mas é aquele que 1é
diversos tipos de texto com profundidade. Cada vez que se
1é o mesmo texto, certamente se terd novas interpretagdes
dentro do momento histérico da leitura.

A pessoa que lé conhece 0 mundo e conhecendo-o terd
condicoes de atuar sobre ele, modificando-o e tornando-o melhor.

Quem l¢, além de enriquecer seu vocabulario, abre
seus horizontes, entra em contato com pensamentos e
opinides diversas, com diferentes pontos de vista. Por
meio da leitura, o ser humano cresce e conhece o universo,
descobre a maneira de aprender a ler a vida, ler no sentido
de interpretar, observar, refletir etc.; porém se somente
ler um grande ntimero de obras apenas decodificando
caracteres e ndo conseguir ler o seu entorno, dificilmente
crescera na “escola da vida”.

Como afirmou Iser,

[...] enquanto se falava da intencdo do autor, da
significacdo contemporanea, psicanalitica, historica etc.
dos textos ou da sua construcdo formal, raramente se

lembravam de que tudo isso s¢ teria sentido se os textos
fossem lidos (1996, p.49).
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A literatura é algo sempre em movimento, que exige um
trabalho ativo e criador da parte do leitor. E preciso que haja
uma interagdo constante entre as duas partes, texto e leitor,
para que haja literatura. E essa interacao se realiza através do
ato de leitura. De acordo com Iser, [...] as obras permanecem,
mas as interpretagdes que lhes damos variam pois, cada vez
que ha leitura, ha atribuigao de sentido (1996, p.54).

Se por leitura deve-se entender a interacdo entre
o texto e o sujeito, pode-se deduzir que os contextos
histoéricos, culturais e sociais modificam as perspectivas e
as representacdes que definem o ato de ler. Assim, o efeito
estético, ou a beleza, resulta do prazer que o sujeito que recebe
a obra experimenta ao responder aos apelos contidos na sua
estrutura formal, atualizando as potencialidades inscritas na
forma do texto, captando a sua indeterminagao, preenchendo
0s seus vazios. Deste modo, o sentido e a beleza ndo mais sao
considerados dados do texto, mas surgem da interacdo que o
discurso literario solicita e postula enquanto tal.

Todo texto tem vazios e o leitor faz sua interpretacao.
Sempre ha margem para outras conclusdes, pois a
interpretacdo depende da comunidade que 1é e do
momento histérico do discurso.

O leitor é ativo e € ele que d& sentido aos textos.

O ponto de vista do leitor sempre oscila, de modo que os

segmentos de cada perspectiva se tornam seja tema, seja
horizonte (ISER, 1996, p.182).

O texto pode suscitar as mais diversas interpretacdes

desejadas ou ndo pelo autor, produzidas por um texto
cujo mecanismo de funcionamento interno se presta aos
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mais variados percursos e sdo constituidas pela atividade
interpretativa do leitor, que nelas projeta seus desejos,
afetos e interesses sobre qualquer objeto de andlise.

O texto é composto por espacos em branco a serem
preenchidos pelo leitor que vivencia a valorizacao de
sentido que o destinatério ali colocou. Por outro lado, para
que o leitor assuma esse trago ativo € preciso que o texto
proponha uma imagem do leitor modelo que ele prevé.

Como diz Iser,

[...] os procedimentos mais diversos da interpretagdo, a
leitura dos textos é uma pressuposicdo indispensavel, ou

seja, um ato que sempre antecede os atos interpretativos
e seus resultados (1996, p.49).

Porém, isso ndo significa uma total liberdade de
interpretacdes, pois esta também invoca limites.

3.5 Leitura e escrita em sala de aula com base nas teorias dos
géneros textuais

O estudo e o dominio de géneros de textos sdo
importantes para o bom desempenho comunicativo das
pessoas nas interagOes sociais. A educacdo como um
todo tem de prestar atencdo para esse aspecto. Embora
os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs), ja ha
algum tempo, venham apontando o texto como unidade
basica de ensino, percebe-se que ha uma dificuldade
de suas orientacdes chegarem as escolas indigenas. S6
recentemente, o ensino da lingua passou a ter novas
abordagens que visam mais a formacao geral dos falantes
e ndo so a linguistica, como fora até ha pouco tempo, tendo
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sido os elementos estruturais da lingua foco desse ensino.
Os textos, quando havia, tinham um fim didatico de
ensinar normas gramaticais. Hoje, a concepcao de ensino
da lingua esta centrada no discurso linguistico, ou seja, no
texto, cujos enunciados veiculam discursos, como bem nos
mostra Geraldj, [...] no texto que a lingua se revela em sua
totalidade. (1997, p. 135).

As novas concepcdes de ensino de lingua requerem
novas abordagens ou abordagens compativeis com elas.
No caso de a lingua ser concebida como forma discursiva,
0 ensino precisa assumir um caréter de interacao social que
prevé possibilidades de usos da lingua entre os sujeitos
interactantes, com propositos comunicativos.

Além de considerar os aspectos linguistico-textual-
discursivos presentes no ato de ensinar uma lingua, os
professores nao podem se esquecer de que os atos de ler e
de escrever se inscrevem, de forma interdisciplinar, como
modos de agir no mundo. Nessa perspectiva, a escola,
como um todo, e, principalmente, o professor precisam ter
presente que desenvolver habilidades de ler e de escrever
em seus alunos sao formas de permitir-lhes inser¢ao social
e integracdo com a realidade que os cerca.

Bakhtin (1992) é um dos autores que esta na base da
ideia de que as pessoas ndo se comunicam por palavras,
nem por frases soltas, e sim por textos. A constatacao
de que pessoas se comunicam por meio de textos nao é
nova. A teorizagado sobre a lingua e sobre seus processos
de utilizacdo é que representa a novidade. Assim, a
lingua passou a ser entendida prioritariamente como
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um construto social em forma de texto, como unidade de
comunicacao e de interacao social.

Bakhtin (1992) incluiu todos os tipos de manifestagdes
linguisticas nos géneros discursivos, com insisténcia no
discurso oral e no didlogo. Hoje, esse autor e os demais
que tratam dessa questdo nos mostram que ha uma
heterogeneidade de géneros do discurso (orais e escritos),
entre os quais se incluem, indiferentemente, o didlogo
cotidiano, o relato familiar, a carta, etc.

Mussalim, por exemplo, comenta que,

ha uma série de procedimentos exigidos de pessoas
jovens e adultas em suas atividades diarias (por exemplo,
profissionais, escolares e de lazer) relacionados ao
exercicio de habilidades linguisticas, textuais, discursivas
e comunicativas que somente podem ser desenvolvidos
como praticas de linguagem se houver um trabalho
sistematico que permita a reflexdo sobre a linguagem

articulada nos/pelos diferentes géneros textuais aos
quais os sujeitos tém acesso cotidianamente. (2004, p. 20).

Enfim, o repertério de géneros textuais que circulam
no meio social, é bastante diversificado. A tendéncia é de
irem se processando novos géneros, de acordo com as
necessidades comunicativas das pessoas, e a escola precisa
estar atento a isso, acompanhar os usos da linguagem
como atividades humanas.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Desenvolver esse estudo possibilitou constatar,
dentre outras coisas, o quanto a educagdo oferecida
no ambiente da escola indigena ainda é extremamente
insatisfatéria, como sdo poucos os recursos ofertados e
como professores e alunos enfrentam grandes dificuldades
para a construcao do conhecimento. Assim, verificamos,
mais uma vez, que a escola é na sociedade atual um local
de exclusao, de reproducado das desigualdades sociais. E,
mesmo existindo discursos em favor da democratizacao
do saber através da democratizacdo da escola, ainda
estamos bem distantes de ter uma educacdo considerada
de qualidade em escolas indigenas.

Logo, verificamos que o nao comprometimento
do poder publico com a educagdo escolar indigena esta
diretamente relacionado ao interesse de priva-lo do
acesso ao conhecimento, para que estes, os indigenas,
ndo desenvolvam uma consciéncia mais profunda sobre
seus direitos e suas potencialidades e, assim sendo, que
continue a margem dos meios para a contestacdo das
desigualdades sociais. Neste contexto, praticas centradas
no preconceito linguistico e em uma visdo estrutural
da lingua, acentuam as dificuldades de aprendizagem,
fortalecem os mecanismos de exploragdo, exclusao e
dominacao do indigena que ndo consegue o dominio da
lingua enquanto ferramenta social de contraposicao aos
valores hegemonicos da sociedade.

Neste momento, temos como resposta para o
questionamento que a escola ofertada nas comunidades
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indigenas é antes “contra” do que “para”, isto porque
verificamos que a falta de recursos, o baixo salario e a
sobrecarga de trabalho dos professores s6 contribuem
para um modelo de escola inadequado e excludente.

Desta maneira, o oferecimento de uma educacao aos
povos indigenas passa pelo reconhecimento e valorizacao
de sua cultura e lingua. Neste sentido, é necessario o
respeito as diferencas e o reconhecimento da comunidade
indigena ndo mais como um lugar de atraso, mas como
um ambiente rico culturalmente e que requer maior
atencdo e um projeto de desenvolvimento local. Escola
e desenvolvimento social devem caminhar lado a lado
sendo um dependente do outro. Por outro lado, ndo ha
como implantar um projeto popular de desenvolvimento
da comunidade indigena sem um projeto de educacao.

A preocupacdo com o ensino da Leitura e Escrita
surgiu da experiéncia como docente. A partir da atuagao
em sala de aula, percebi as intimeras dificuldades que sao
enfrentadas no ambiente da escola indigena e o quanto
se faz necessdrio um trabalho arduo para a consolidagao
dos direitos educacionais e da qualidade de ensino que
merecemos. Entdo, me propus a analisar, a investigar a
realidade das escolas indigenas, a fim de instigar a reflexao
dos estudiosos e profissionais da drea acerca da educagao
que vem sendo oferecida ao longo dos anos.

Os objetivos estipulados pela presente pesquisa
foram, segundo avalio, alcangados e, em razao disso, tenho
esperanca de que ela servira de base para outros que como
eu vivenciam essa situagao e, quem sabe, para a realizagao
de novos e mais aprofundados estudos.
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Quando iniciei este trabalho, sabia que o ensino e a
aprendizagem da lingua portuguesa eram um dos maiores
problemas da educacdo escolar indigena. O presente texto
parece confirmar de forma convincente essa situagdo.
Afinal, conforme apresentei neste estudo, os alunos
possuem muitas dificuldades em relacdo a aprendizagem
da leitura e escrita, uma vez que ndo dominam com
dificuldade as variantes do portugués falado e escrito.

A verdade é que eles, os estudantes indigenas,
passam por um processo de alfabetizacdo bastante falho e,
por isso, nao conseguem desenvolver atividades de forma
competente. O resultado disso é que concluem o ensino
médio demonstrando baixa capacidade para obter sucesso
na vida académica.

Nao obstante, como buscamos demonstrar, somos
da opinido que, essa situacdo ndo pode ser causa para nos
alienarmos e deixar as coisas comoestdo. Creio ter demonstrado
que, fazendo uso das propostas de enfrentamento, como as que
foram apresentadas neste trabalho, estudantes e professores
possam ir transformando essa situacdo. Assim, quem sabe,
os estudantes das escolas indigenas possam ter condi¢des
de enfrentar as muitas dificuldades de aprendizagem,
principalmente naleitura e escrita. Apesar dos grandes avangos
da linguistica, que desagua na elaboracdo de documentos
oficiais como os PCN’s, o que ocorre, nas escolas indigenas, é
que o ensino de Lingua Portuguesa ainda se baseia no ensino
das regras gramaticais.

Numa reflexdo como esta, ninguém pode dar a
palavra final. Nao ha fechamento nem conclusao definitiva.
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Portanto, esta é uma palavra inicial, que espero que funcione
como uma espécie de semente. Isso é o que pretendo
no encerramento deste trabalho: aticar a disposicdo e a
esperanca de que cada palavra possa ter a forca de uma
semente, pois cada palavra é apenas um comego, cada
uma estd “prenha”, basta s6 que quebrem seu casulo, que
possam abrir as mentes e vingar novas reflexdes.

Confesso que fiz este trabalho pensando nao somente
no professor de Lingua Portuguesa da escola indigena,
mais sim em todos aqueles que direta e indiretamente
influenciam na aprendizagem do aluno. Se nao fui
rasteiro nem simplista, tenho consciéncia também de que
fui redundante, fui reincidente. E que eu queria mesmo
ser insistente, ser enfatico, rebater naqueles pontos que
considero cruciais para uma boa atuagdo do professor em
sala de aula, pontos que eu sei que estdo impedindo para
que se tenha um ensino de qualidade.

Portanto, espera-se que os envolvidos no processo
ensino-aprendizagem: professor/aluno sejam capazes
de através de uma relacdo dialética, saibam expor suas
dificuldades e buscar caminhos para soma-las em prol
de si mesmo e de um ensino de melhor qualidade e que
responda ao ensino de uma educacdo contextualizada
com arealidade do educando com as exigéncias do mundo
globalizado e com a vida.
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Livro 11

Historias do povo
Wai Wai?

Felipe Wai Wai
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1. HISTORIAS WAI WAI

1.1 Moyosi Xohri Komo Yehtopo (A Aranha e a Preguica)

On wara ti kekfie moyosi xohri ya.

- Poymo Titomosom amoro ha ehyu pope? Kekiie ti
xohri ya.

- On wara tak ti kekfie xohri nhnk kiwcesi ro mak ha
kekiie ti xohri, on wara xa hara ti kekfie moyosi.

- Opowaypura pe miice ha kekiie ti yiwya?

Nhnk ro mak ha kekfie ti xohri. Ero ke taki ti
niifiakne ehyu moyosi eeco ponaro ro maki. Cekfie tak ti
xohri, on wara ti kekfie titori me apowaipini ro mak ow
ha kwe, kekiie ti xohri, cekiie ti, kekie ti, cekiie ti pahki
ro mak kamarakataw cehso ro, eepu yepoi ti xakne
kamarakataw exitaw necakyakfie ro mak ti yimkari
kaamo chew exirke.

Ero ke ti wa nai yimkari ecahxapu wara, apori marha
ti nai wowwa totoponhiri mooxe. Kirwaninhiri ti ka mik
xakne xonhri pahxa. Ero wa totoponhiri poyero tak ti wa
nai oroto apori kixixpe, yimkari marha.

A Aranha e a Preguiga (moyosi/xohri)

A aranha dizia a preguica:

- Cunhado! Vocé consegue andar sobre a escada?
- Sim, respondeu preguica, sei andar sobre escada.
E perguntou novamente a aranha:

- Sera que seus bracos ndo cansam até chegar 14?

- A preguica disse: - sim!
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Entdo a aranha fez escada até para outra margem
do rio. A preguica comegou a andar sobre escada, e
dizia: “os meus bracos ndo sdo fracos”; caminhava,
caminhava e custava muitas horas pra chegar; quando
chegou ao meio dia, ele estava no meio da viagem, em
cima no meio do rio, o sol queimava suas costas de tanto
ficar no sol.

Por isso as costas da preguica sdo meio queimadas
de sol e os bragos sao tortos de tanto esforco que fez no
caminho longo, se segurando para nado cair da escada.
Antes a preguica era normal. E por causa dessa ida sobre
escada, hoje os seus bracos entortaram e também sua costa.

1.2 Rééré Kworo Komo Yehtopo

On waray nhiri ti mikro reepe kirwaninhiri pe ti
mikro, etimepe ti xatkefie kworo yakro, on warai marha
ti miki xakfie, ahce na komo yeperiri yahfie marha ti miki
xakfie waaro warai ro maki ti xakiie.

Amfie taki ti on wara ketkerfie, kaikatko miiya ketkefie
ti. Cetkefie t1 miya comota pona etahsi so. Netahsiyatkene
ti comota cheka kworo ti netahsiyakne weewe yahyaka ro
maki, rééré marha.

- Amne taki ti tuuna mokyakne ero yimaw, cetkene
taki miimo yaka. Kworo ti netahsiyakne kirwanhe, reere
reha ti makataka ro maki cekne cewnapo ti netahsiyakne.
Ero wara makataka etahsiri poyero takwa, ero ro merono
me takwa ti nehxi peepe pen.
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A Arara e o morcego (kworo/peepe)

Antigamente, o morcego era muito bonito e era
parecido com a arara. Ele também comia as frutas do mato,
igualmente como faz o papagaio. Depois de comer, dizia,
“vamos para 14?” Foram todos e pousaram na floresta
muito alta. A arara pousou num final de um galho de uma
arvore grande e o morcego também.

Depois comegou a chover muito, e eles foram para
suas casas. A arara pousou numa posi¢do certa, e o
morcego com medo de se molhar pousou mais no fundo
da casa, de cabeca para baixo.

Por causa disso é que o morcego pousa sempre mais
ao fundo e ficou eternamente na posicao cabega para baixo,
como vemos ainda hoje em dia.

1.3 Kurko, Pixko, Muuto Komo Yehtopo

Ona warai ti miki xakne kurko, kirwan ti miki xakne
kurko poci, kworo komo poci wara ti xakne ythpoci ahnoro
cucure, pixko poci re ha ti xakne tiswai re nai hara exenaw
ero wara ti xakne ahnoro yihpoci. Muutu poci re ha ti
xakne xaapi komo poci pocke tikeweke. Erro yimaw taki
ti cetkene marari ecahxapu yenso. On waara taki kekne
pixko kurko ya.

Amoro re ha nai ahpoci anarme? Kekne ti pixko
kurko ya.

— On wara taki ti neyukyakne. Nhnk, amoro hara?
Kekne taki pixko ya.

— On wara taki ti pixko neyukyakne.
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— Anrme re ha ow hara ohpoci kenkne ti pixko
kurko ya.

Ero yinhiri taka ti cetkene marari pona, cecahso ti
xakne marari sokumrorpe ro maki ti xakne wehto oco.
Ero yinhiri taki netirwon mekyatkene, iito netarmetkene
marari po, ero yimaw taki pixko narmai wehto cheka,
pixko pen taki reha nepirkai wermon ho cheka.

Muutu pen taki re ha toi wehto chere ocho. Ero ke ti
wa nai kurko pen tisporoi, pixko pen marha nai wermonho
wara yinkari. Muutu pen taki re ha ti tuuna mokuche
nowtikai yithpoci thiri ecahxapu tho, netimtoi ciki taki ti
kanahtari maki.

Ero wara ti xatkene kurko, pixko, muutu komo.

O Passaro Coro-Coro, Jacamim (Kurko/Pixko)

Antigamente, as penas do passaro martelo eram
bonitas como as penas da arara: todas vermelhas; as penas
do jacamim eram azuis escuras, como hoje ainda vemos as
penas no seu pescoco: elas eram toda assim. As penas do
muutu eram amarelas, parecidas com as penas de arara azul.

Uma vez, todos foram juntos ver a queimada de roga.

O jacamim disse ao pédssaro martelo:

- As suas penas sao diferentes?

- Sim, respondeu ele.

- E vocé? Disse passaro martelo para o jacamim.

- Sim, respondeu jacamim, as minhas penas sao
diferentes, disse para o passaro martelo.

Eles chegaram numa roca queimada, e a roca estava
bem queimada, pois o fogo estava ainda aceso, cinzento.
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Eles comecaram a brigar na roga, e se jogavam na roga: o
jacamim caiu na cinza do fogo; o passaro (muutu) passou
sobre o fogo. Por isso, as penas do pdssaro martelo sao
todas pretas; também o jacamim tem as penas marcadas de
cinzas. O passaro (muutu) foi molhado pela chuva e saiu
com algumas penas queimadas, e elas sobraram somente
na sua cabeca.

Assim aconteceu a histéria dos pdssaros martelo,
jacamim e o muutu.

1.4 Miiro, weewe (a Coruja e o Toco da arvore)

On wara ti wa nai miiro weeya. Miiro ti w che kosope
marari rakataka, iito tho ti wa nintapowatu, miiro weewe
komo. On wara ti nitke weewe miiroya.

Tan mai poimo? Niike ti weewe miiro ya.

- On wara taki ti neyukya miiro.

- Nhnk tan wasi ketarasi kyam, niike taki ti miiro
weewe ya.

- On wara taki ti nitke miiro weewe ya.

- Onoke komo nhe netaratu xehxa ha? Niike taki ti
mi~iro weewe ya.

- On wara taki ti neyukya weewe.

- Merpora ro maki netaratu tooto komo woxam
komo marha.

Weenasi marha wooxam komo kacho, anarmerpan
komo ro maki wa nai hami kwe, wooxam komo yeriri,
key metaki wa ha miiro ya. Ona wara thakwa taki ti niike
miiro ya weewe. Awewan warai komo ro maki tuturuyem,
wooxam komo yeriri, ke hati weewe miiro ya.
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-On wara taki neyukya miiro hara.

-Owi marha weewenasi narmerpan komo wooxam
komo yeriri, anarmen komo, anari eriri kaw, anari
tayacure, akaran wara, ke taki ha ti weewe.

Ero ke taki ti wa newre miiro on wara.

Ha ha ha ha!!!

Ero wara karke taki ti wa newre kosope ha.

A Coruja e o Toco

A coruja e o toco conversam assim: a coruja diz que
sempre vai a noite para a roga, e, la bem no meio, conversa
com o toco.

O toco diz assim para a coruja.

- Vocé estd aqui cunhado? Diz o toco.

- A coruja responde assim:

- Sim, estou aqui passeando, diz coruja para o toco.

E a coruja também pergunta.

- Quais pessoas andam por aqui? Diz coruja para o toco.

Af toco reponde assim:

- Muitas pessoas andam por aqui e as mulheres
também. Também vejo as coisas das mulheres; as mulheres
tém diferentes tipos de coisas, diz o toco para a coruja.
O toco ainda diz para coruja: “as coisas das mulheres sao
iguais ao seu peito tufado!”.

- A coruja também responde assim:

- Também vejo a vagina das mulheres. Elas tém
vaginas diferentes! Compridas, vermelhas, igual ao céu da
sua boca. A coruja riu. Por isso a coruja d4 risadas a noite.
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1.5 Uuxa Meeku, Xohri Yehtopo

Meeku ti xakne wacarpexa, uuxa re hati xakne
ahwon. Xohri xa ti xakne tpoxwem mexa ahnoro yopo.
Uuxa wosin ya, meeku wosin ya. Ero yimaw taki ti
neseporatkene meeku wosim yakro, uuxa wosin yakro.

-Hai kekne ti meeku? Psiu! Psiu! Psiu!! Kekne meeku.

Ero yinhiri nenatkene emas komo kica pesma
yanputuputuri ketken ti woxam komo. Uuxa ya hé re hati,
yetpo ketkene. Nai takawa amna wayanni ha ke ketkene ti
woxam komo nexam ro pen ya. Kica! Kica! Kica! Ketekene
nexamro re.

Ero yimaw mokyakne taki ti xohri, emasi komo taki
ti narakne pencheka ero yimaw asaknoro rma ti wooxam
komo xatkene xonhri yenaw. Ero yimaw kenehkocetkene
taki ti xohri pen, wehto marha niratkene makataka. Ero
yimaw nepirketkene wehto roron pona ocho. Oroto rma
nai etowra tinkaxiroi rma nai okwe. Ero yimaw amoko
xiya, amoko xiya, ketkene taki xohri ya ero yimaw.
Amothiri marha ti xaxikwetkene, petithiri marha. Ero ke
taki t1 wa petikwixixiy, tapokwixixiy marha. Erro wara
etapachonhiri poyero.

Ero wara maki nai xohri yehtopo.

O Macaco Prego, o Cuchiu Barbudo e a Preguica (Meeku,
Uuxa, Xohri Komo Yehtopo)

O macaco prego era muito saliente e o macaco
barbudo era mais calmo. A preguica era mais atraente para
as mulheres dos macacos barbudos e para as fémeas dos
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macacos prego do que os outros. Certa vez se encontraram
a fémea do macaco prego com fémea do macaco barbudo.

“Oi! Psiu! Psiu! Psiu!”. Disse o macaco prego. As
meninas olhavam para ele e diziam: - Ichi! Careca pau
de prego”, para o macaco barbudo, diziam. As mulheres
diziam para ele, n6s temos nosso namorado. Diziam entre
eles: Porra! Porra! Porra!

Depois a preguica chegou, e as duas mocas foram
com ele dormir na rede no mato. Depois, elas cortaram
a corda da rede da preguica e também acenderam o fogo
embaixo. E a preguica caiu na brasa. Até hoje, nao saiu
a marca da queimadura de fogo. Chamavam preguica:
“Vem pra ca!”. Diziam, “Vem pra ca! Vem pra cd! Vem pra
ca!”. Os bracos dele cortaram, e também a sobrecoxa. Por
isso a preguica tem pernas tortas e também bracos tortos,
por causa da batida.

1.6 Umawa Yetacitopo Ti Mikro Yapoyakawa

Taa, on wara ti pahxa xakne caaca, kaika ecimso
kekne ti pari ticacan ya. Tooti xe ti xakne ooti kitkmoci,
ero yimaw caca tamori numukyakne, apori kwaka.

Caaca eyehko xa ha ke kekene ti pari?

-Pira. Kekne ti tpari ya. Oyamori maki wumukyasi kekne ti

taa. Kekne ti pari.

Ero yimaw necimyakne caaca tamori ke, ero yimaw
kitkmoci komo wayihyatkene, pari taki nahsiyakne. Caaca
taki re ha ahsira xakne. Okopuci kekne taki ti tpari ya,
umana maki tan oyapori kekne tpari ya. Ero ke ti oroto
rma uma na yetacipo me nai yapoyakawa me.
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Nome antigo do timbé (yapoyakawa)

Antigamente havia uma velha. A neta dizia para a
vovo:

- Vamos botar timbo, vové? Ela queria comer
piabinha.

Depois, quando chegaram no igarapé, a velha botou
a mao na agua.

A neta perguntou para sua avo:

- Vové, pode tomar banho?

- Nao, disse a velha para sua neta, somente a minha
mao vou botar!

Ela botava timb6 com sua mado, e as piabas estavam
morrendo, e sua neta pegava as piabas. A velha nao
pegava!

- Querida! Disse a velha para sua neta. Minha mao
é malocao.

Por isso até hoje o timb6 é chamado brago seco.

1.7 Waaro Reere Komo Yehtopo

Pahxa ti on wara xatkne waaro reere yakro. On wara
kacho ti necetkene tapota waaaro komo, reere komo ti
mokyatu kacho. Amne ti mokyatkene waaro komo.

Ero yinhiri mokyatekene reere komo, on wara taki ti
ketkene waaro komo.

Ahce wece mimohccow? Ketkene.

-on wara taki ti neyukyatekene reeere komo.

Epera ti nai kariti ro mak ketekene ti reere komo
waaro pen komo ya.
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-on wara taki ti ketekene waaro komo. Ahce wa tai
ha kahsira ehtome ketekene?

-on wara ti ketkene reere komo cepanakoceti kahsira
ehtome ketkene ti reere komo.

Eroketiwaaropemkomo tpanarikomonihkocetekne,
reere komo yanme.

Amne taki ti nencetkene waaro komo. Cemarontace
twa, kacho taki ti nencetkene reere pen komo poko.

Amne taki ti cetkene waaro komo, reere pen komo
yemiknoso hara. Ero wa xa marha ti ketkene, epera ti nai
kariti ro maki ketekene.

Ahce wa ti tai ketkene ti reere komo?

- On wara taki ti waaro komo ketekene ero yimaw
neyukyatkene taki ti on wara.

- On wara ti tay kahsira ehtome ketekene taki ti
waaro komo.

-Tuupe cewru ti tay kahsira ehtome ketkene. Ahce
wara hara kwe? Ketkene taki ti reere komo.

Ero ke takwa t1 wa nai reere pen, oroto ponaro,ero
wara tuupe cewru.

O Morcego e o Papagaio (peepe/waaro)

Antigamente os papagaios eram assim como o
morcego.

Os papagaios ouviam o comentario sobre a vinda
dos morcegos. Depois, chegaram os morcegos.

Os papagaios perguntaram: “Vieram fazer o qué?”

- Responderam assim os morcegos: “Dizem que tem
doenca muito grave”, diziam aos papagaios.
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- Os papagaios diziam. Como podemos fazer para
nao pegar a doenca?

Os morcegos diziam: “para ndo pegar doengas, nos
cortamos nossas orelhas”.

Os papagaios acreditaram no que eles diziam
e cortaram suas orelhas. Mas depois os papagaios
descobriram que era mentira dos morcegos.

Os papagaios decidiram enganar os morcegos,
fazendo a mesma coisa e disseram que tinha doenca muito
grave!

Os morcegos perguntaram, sobre o que podiam
fazer para nao pegar doenca. E os papagaios responderam
assim:

- Para nao pegar a doenca, tem de ficar assim, de
cabeca para baixo diziam.

- Mas como assim? responderam os morcegos.

Eles acreditaram na fala dos papagaios e os morcegos
ficaram de cabega para baixo.

Por isso até hoje 0 morcego ficou assim cabega para baixo.

1.8 O surgimento do povo Wai Wai (Wai Wai komo
yehtoponho)

Naquele tempo antigo, ainda ndo havia gente. O
jabuti botou dois ovos e os deixou em cima do estaleiro. Os
tempos passaram e os ovos se quebraram e deles nasceram
dois irmdos gémeos.

Naquele tempo ndo havia gente, mas existia uma
velha; ela pegou os dois recém-nascidos e os depositou
embaixo de uma panela de barro, porque ela queria
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protegé-los. Ela tinha medo do povo jaguar, kamara yana,
e por isso os guardou, para que ndo fossem comidos. A
velha sempre dava alimento aos gémeos, e eles cresceram
e se tornaram fortes.

Quando ja rapazinhos, eles perguntaram ao mawari.

- Por que nés nao temos mulher?

O mawari respondeu que eles deveriam ir ao rio
pescar as suas esposas e disse que, para pescé-las, eles
deveriam jogar a linha amarrada na ponta da flecha. E
assim foi feito. Um dos gémeos foi o primeiro a pegar
uma mulher. Ela veio do fundo do rio, toda pintada, e era
muita bonita

- Como voceé fez? Perguntou o irmdo gémeo.

O outro respondeu:

- E 56 vocé pegar uma linha e pegar. Assim ele fez e
pegou outra mulher.

Entdo, o mawari alertou, falando 14 do céu:

- Tenham cuidado! Nao facam o sexo com suas
mulheres de qualquer jeito, porque a vagina da mulher é
cheia de dentes, e pode cortar o pénis de vocés.

Um dos irmaos foi impaciente ele fez relacdes com
sua mulher de qualquer jeito, e a vagina dela cortou o
pénis dele. O outro irmdo seguiu o conselho do mawari,
fez com jeito e teve relacdo com sua mulher.

Eles tiveram varios filhos, que agora sao os
descendentes dos wai wai.

113



1.9 O Passaro-Boi (Muuwa)

Era uma vez um urubu que fez uma grande festa
dentro do malocao que ficava no meio da floresta. O urubu
convidou todos os passaros grandes e pequenos, e ele,
que era responsavel pela festa e que organizava todas as
coisas, determinou a hora certa para entrar e a hora certa
para fechar a porta do malocao.

O urubu trabalhava muito organizado: ele escolheu
as musicas e escolheu os outros animais para tocar os
instrumentos, porque queria uma festa muito organizada
e muito divertida.

Entdo todos receberam o convite e ficaram muito
animados para ir a festa. O passaro-boi também recebeu
o convite. No outro dia, bem cedo, todos acordaram
animados e se prepararam para ir a festa; eles iam bem
arrumado e bonitos. Entao eles foram a hora marcada, mas
o passaro boi ainda permanecia em casa e se arrumando,
porque ele queria ir a festa bem bonito e, por isso, ele
demorou, demorou arrumando o seu cabelo. Os outros o
chamaram, mas ele ndo foi.

Outros convidados foram entrando e quando todos
entraram o urubu trancou a porta e ninguém podia mais
entrar, porque esse era a ordem. Mais tarde, o passaro-
boi recebeu que ele estava indo atrasado e imediatamente
pegou sua bolsa e correu, correu e quando se aproximou
do local onde estava acontecendo a festa, de longe ele viu
que a porta ja estava fechada. Ele continuou aproximando
do malocao e comegou a bater a porta toc-toc-toc e disse:
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“Alguém pode abrir a porta para mim?” Por favor!

E vérias vezes ficou batendo a porta, mas ninguém
ouvia o que ele estava dizendo, porque tinha muito
barulho de instrumentos, uns gritando de alegria e outros
cantando. O péssaro-boi ao ouvir isso ficou muito triste e
decidiu parar de bater a porta; entao, ele foi se sentar um
pouco distante do local, e comecou a ouvir la de longe.
Quando estava sentado o sol escureceu, comecou a ventar
muito forte e comegou a relampejar e trovejar. O passaro-
boi estava olhando e ficou com muito medo, e toda vez
que passava a mdo na cabega, o cabelo dele ia caindo.
Caiu, caiu até chegar a ficar sem cabelo.

Por isso que até hoje o passaro-boi esta com o cabelo
pelado, e as penas manchadas foram por causa da chuva.

1.10 O Jacaré (Watwa)

Era uma vez uma jacaré velha que estava cozinhando
pupunha. Ela tinha um neto.

O neto dela veio e disse para sua a vo:

- V6, o que senhora esta cozinhando?

- Ela respondeu: estou cozinhando pupunhal!

O seu neto respondeu - eu quero provar, vovo!

Ela disse: - nao, primeiro tenho que cozinhar, e
depois vocé pode comer.

Mas o neto continuou insistindo até chorar. A v6
dele comegou a gritar.

- Para de chorar! E ela repetiu novamente:

- Primeiro eu tenho que cozinhar e depois vocé come.
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Oneto comegou a sentar e, na hora que a avé saiu fora
para pegar dgua para cozinhar a pupunha, imediatamente
ele levantou de sua cadeira pegou a pupunha que nao
estava cozida, comeu e comecou a sentir uma grande
coceira na lingua. Entao se pos a chorar.

Quando ele comeu tudo, na lingua dele comecou
uma grande coceira, e ele comecou a chorar. A v6 dele nao
sabia o que estava acontecendo com ele, e perguntou:

- Por que vocé esta chorando?

- Nao, v6, eu comi a pupunha que ndo estava cozida,
como a Senhora tinha proibido de eu comer e eu comi! A
sua v0 ficou muito preocupada com seu neto, e disse:

- Por que vocé nao me obedeceu? E a agora sua
lingua vai inflamar, e vocé vai perdé-la. Entao ele ficou
muito preocupado com ele mesmo.

E no outro dia ele perdeu a sua lingua e ele ficou com
muita vergonha.

Por isso que até hoje o jacaré ndo tem lingua, por
causa da sua desobediéncia.

1.11 Acordando com desgosto (Caaca Woxin Pakaconhiri
Yimtkpora)

Antigamente as pessoas dormiam juntas dentro de
uma Unica casa; eles viviam como uma familia. E dentro
dessa casa, morava uma velha que tinha uma filha. Um
dia a sua filha casou com um homem, mas a velha era séria
e ndo gostava do marido de sua filha. E quando chegou
a noite, todas as pessoas foram deitar em suas redes, e o
cunhado da velha também foi deitar. Todos dormiam, mas
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o cunhado de velha roncava sem parar. A velha ficava tdo
incomodada com isso que ela desceu de sua rede e foi até
onde o seu cunhado dormia e peidou perto da boca dele.
Sempre que homem roncava, a velha peidava, porque
o ronco dele atrapalhava o seu sono; e toda vez que ele
acordava de manha, acordava com desgosto e nao sentia
vontade de comer.

E quando a mulher dele chamava para ele comer,
ele dizia que ndo queria. A esposa dele pensava consigo
mesma, o que estava acontecendo com ele?

Ela perguntou para ele:

- O que estd acontecendo com vocé?

- Eu ndo sei, respondeu ele. Quando chegou outra
noite, o cunhado da velha foi se deitar e, novamente quando
ele dormia e roncava, incomodado com o ronco dele, seu
vizinho desceu de sua rede e foi acordar o homem e disse:

- Ei! Ei! Para de roncar. Ouvindo isso ele parou
por alguns minutos e seu vizinho foi deitar novamente.
E depois de alguns minutos novamente ele roncava, e o
seu vizinho ficou acordado outra vez, na mesma hora a
velha desceu de sua rede e chegou perto dele e peidou. O
seu vizinho, ao ver isso, achou muito, muito engracado e
comecou a sorrir e a velha voltou para se deitar.

Outro dia quando eles acordaram, o seu vizinho
falou.

- Vamos cacar?

- Sim respondeu. Vamos!

Quando eles estavam indo, o seu vizinho contou
para ele o que ele tinha visto a noite. Ao ouvir isso, ele

117



ficou com muita raiva da velha ao ponto de matar ela. E
também contou para sua esposa o que a sua made tinha
feito com ele. Ele teve uma ideia.

- Hoje a noite eu vou matar a velha, eu vou fingir
que estou dormindo, quando ela chegar perto de mim. Eu
vou colocar a madeira bem apontada no anus dela. Entao
mesma tarde ele pegou a madeira e apontou bem apontado.

- A velha perguntou para ele;

- O que vocé esta fazendo?

- Nada! Respondeu ele.

Quando chegou a noite, e ele fingia que estava
dormindo e roncando. Mas ele ja estava preparado para
matar a velha. A velha, ao ouvir o ronco dele, desceu de
sua rede e foi perto dele, antes que ela peidasse, ele fez de
acordo como ele tinha planejado: uma ideia para matar
a velha. A velha sentia muita dor e, sangrando, ela foi se
deitar em sua rede. Ela sangrava sem parar, e ela morreu
deitada porque ndo aguentou a dor. Bem cedo quando
as pessoas acordaram, viram a velha morta. E depois
brigaram muito com o homem que matou a velha.

Ele disse que queria era uma vinganca. E por isso
que ¢é até hoje, quando uma pessoa acorda com desgosto,
ndo sente vontade de comer é o peido da velha que esta
fazendo vocé ficar assim.

1.12 O Jabuti e a Anta (Wayamu/Yaipi)
Um dia o jabuti estava andando no mato sozinho;

depois ele foi procurar seu alimento preferido: frutiferas
do mato. Neste dia que ele andava, o mato dava muitas
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frutas do mato, que caiam pelo chao maduras, por todo o
lado. Algumas frutas estragaram e ndo servia para comer.
S6 os animais se alimentavam com aquilo estragado. Tinha
um pé de fruta que o jabuti comia sempre e dele caiam
bastantes frutas quase todo dia. Por isso o jabuti quando
estava com fome so ia nessa fruta.

No outro dia ele foi novamente e ndo tinha mais nada
de frutas. O jabuti ficou muito bravo e ficou esperando
para ver quem estava comendo as frutas dele. Logo depois,
a anta veio para comer. Quando estava comendo as frutas,
o jabuti chegou e perguntou:

- E vocé que estad comendo minhas frutas?

-E sim, disse. Sou eu mesmo.

Ojabuti era tdo baixinho, e a anta era grande e pesada,
e queria pisar o jabuti, visto que estava reclamando muito
da fruta. Ela pediu que o jabuti abrisse a boca para enfiar
seu piroca na boca do jabuti. O jabuti demorou a abrir sua
boca, mas a anta ficou insistindo até abrir a boca. Depois
abriu meteu dentro e o jabuti mordeu e nao soltou mais,
até morrer a anta. Por isso até hoje vemos a cabeca da
piroca da anta comprida e a cabeca grande por causa da
mordida do jabuti.
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HISTORIAS E SABERES YE’'KWANA

As muitas histérias contadas pelos Ye'kwanas sao
histérias bonitas para gente ouvir. Meu pai conta muitas
dessas histdrias, que sao histérias verdadeiras e bonitas
sobre a natureza. Histérias que dao alegria e satide para as
pessoas que ouvem. A gente se divertia e se diverte muito
ouvindo essas histdrias.

As narrativas selecionadas e aqui apresentadas
contam a origem do mundo, dos animais e de Wanaadi
(o criador do mundo e do povo Ye'kwana), assim como
histoérias que tratam da origem das estrelas, da origem da
Wiéokada (onga), do jabuti, do carangueijo que tirou seu
olho e jogou na agua, da irara, da ariranha, da anta, do
tamandua. E de muitos personagens como Mumui’jhd, de
Yudeeke que matou a onga Midiiwa, Seetatawaakadiiyana,
Keedafuudi e Kuyujaani dentre outros.

Durante dois anos, de 2016 a 2017, fui coletando essas
narrativas com Vicente Castro Yuduwaana, registrando-
as no caderno, por que ele ndo quis grava-las. Ele disse
que era para melhor memorizar e que eu anotasse todas
as histéras do Witunni no caderno, porque “assim era
mais seguro”. Enquanto ele ficava deitado na sua rede, em
sua casa, ele contava as histérias e eu escutava e anotava
tudo. Eu tentava fica bem concetrado porque ele s6 queria
contar uma dnica vez e ndo repetia mais. Quando acabava
de contar a histéria ele me perguntava como que eu havia
entendido e anotado, entdo eu recontava a histéria e se
estivesse correta, do jeito que ele queria, ele confirmava e
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a versao de cada uma era finalizada. E foi assim que cada
histéria foi nascendo e o nosso Witunndi - Historias e
Saberes Ye’kwana foi ficando pronto.

Desejo uma boa leitura a todos!

Marcos Rodrigues
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1 HISTORIAS E SABERES YE’'KWANA

1.1 Watunna awa’deene nono tado’jodé seduume wwa

Seduume woijhato ma’da Shii Ejo’komaadi sadaada
niyeijhaado  tameedd = koweijhaatoods,  maddadje
konto'tajadatoi koweicho’komo t6d6odo jakd. Yootonno
yaawd konto’taajdtdichea toweichakoono amoodenddo
jakd, awa’deene soto t6doodo chawwd Seduume wwd,
Adeetaku nonoicho kawwd toweiyemoo jje, Yadentaku
nonoichonkawwid kond’jaakd tamoode’nddmd sotoo jje
todovemo chawwa.

Iyda konaamode'ndi sotoo jje, fadheedd yaddjemma
yaawd tonaamodenddo jainhoone kone’tdi sotoo jje,
méddd iydd yaawd soto amoode’nd’jods. Sotoo jee tone’tad
kaatoodé eduuwa owaanojoond ajd’jja yddtd’do mada
yaawd, tameedddadd d4t6 madadjena.

Yddjemma  yaawd nhdddd  nhaamode'nddo
kond'jaakd Seduume cho'tajaatods’” kuwa'kdcchemma
maja cho’tajadtodo kond’ja’dea, yootonno yaawd. Iyya jje
yeijhakad soto kontd'tajadtoi, seejekke toweicho kke, towdone
seduume jje towe’she kond’jaakd seejeke toweijhakdamma.

—Soto konto'tdja’aka:

—Seduume ejodhe towe’she!

Cho’jodhe  eijha’cha  towecchame,  Seduume
dhowaanika kond’jaakd madadje cho’tajaatodo. Mada iya
yeekone’'madookomo yaajdntd’jodé yootontodookomo
waajantd’jodo eduuwa naado jona tododenaato.

Seduume, madddje cho'tajadatodo  edanta’jaka
ekone’tdi, chawwd takaade’da Kajushawaa jje chawwa
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a’deuwd’da toweichaame, madadje konsankwai Kajushawa
tojaadd todoojaicha kond’jaakd. Maadd kajunnha
tuyuunakaanejhe ejhai yeijhdkd she’kd adé&djaicha
konéd'jaaka.

Madtda madakonoojoddiooto’jodhe weinhd yaajantd’jodo
mddd yaawd, mddd wadddadd kaato eduuwakaatoodo.
Maidta konaajantdi kone’da to'taja'nd, tameedd yeicho
koweichokoomowa'kd, tumo kone’da ekkwiéjddtodo naado,
send, tudui, takoono, téjaaduichg, téjaichd, tonneds, tameeda
koweekone’'ma’jokoomo médd yaawa.

Kajushawaewaanokond’jaakdchdatotowanseiyanaadi
je  awiishicha yeicho, yeekone'ma’jakd  Seduume
kone’tdichea yaawd, Kajushawa ewaand toweimhenaadi
maétd kone’da’ké jeene konto’tajaatoi towo.

Yaddjemma yaawd Seduume kontd’tajaatoi, Kajushawa
enno’jado jakd, saddddd maadd ejaicha yeijhdka tojaadd,
Seduume konenno’jai yaawd Edaatakui nonoinchakéi, nono
kone'mjond kond’jaakd Kajushawa y&data'minchatoojo
muduumuduu jje, t66je mmaja yaawa.

Mitdkonaajantdifuwaiwdmekaado, ydamekaatojooje
naad6 eduuwa Edaatakui nonoi ye’'wd, kond’jaakd, yddje
yeijhdkd soto ddtajaajaicha kond'jaakd yaawd. Kajushawa
ddne’da kond’jaakd sadd ya’ doaaja.

Yadjemma konddtomai Kajushawa, Seduume jaka
tonno’ja’jodo weijhdka sadd, matd konaajantdi tumo e’jo’dhe
weinnhd naadd eduuwa weinnhd naado jona, todooenaato.
Maita a’ke konto'tajaatoi Adeetakui nonoicho ye'wwaé.

Seduume konto'tajadatoi Shii sadddadd jhedennakaado
jakd, saddddd innheijhodo yeicho wetd Adeetakui
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nonoichonkakdi, Shii tojeedennakaamd eetd kond’jaaka
Entedeiyanaje, Seduumenanoontddo, ma’ddjonnotojainhoone
saddddd niyeijha Shikiishiki, wddtajaadojhe kone’tdi
innheijhod6 naad6 sadd. Towoodeamma yeichaame yaawa
maéadéadje konnoi innhejhodo.

Seduume konto'tajadtoichea soto amoode’ nadoojaka
tawaanato Shii niyeijhodd eneenejje sadd yeicho,
konaamode'ndi  yaawd  Aamada’kwaana  widiikiyo,
Adaawokoo je chdito, konenno’jai yaawd sadddada koneejd
akai awwdmma kond’jaakd akai eet6 na Efaasekuiya,
Ajaasekuiyana dhatoott eetd na Efeeseyaanadi jje.

Adaawoko koneejjd yaawd sadd ddtajada mmaane
kond'jaakd kawdddeamma kond’jaakd, weicho’'me’da
kond’jaakd sadd, mdda iyd choone’nadiiyo edantd’jodo
chawwd, madddjemma konennakaichea yaawd Seduume
doinha da’jha kona’doi chea yaawa.

Seduume konto’'taji’kd a’ke soto eijha’cha oneeja’
jhodo weijhdka? Takaatomjodomma kondmadi yaawd dede
jje sadd choonekaaneijhe Kajushawa awwd weinhd ejhiico
je naado, kone’tdi yaawd Yawakuiya saddada kono’ nomjoi.

Choonekaadojdkd cho’tajaatojodo  sadda  yeicho
soto weichojo yoontonno yaawd end’'tddo wetd
mmaja, chddnonge yd'doa’jakda sadd, —maddadje
Seduume  incho’tamheko’jodo  soto  amoode’nddjje,
tamoode'nd’dadeeakond’jaakd soto sadd toweiyemo
kond’jaakd yaawa.

Mad'dd  kajushawa maane kond’jaakd yaawd
kajunhadeewananha, Seduume wwd nono todoodawd,
kona’dweujdtéi yaawd maadd kajunha nono edhaaja
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wwd, Awaadaja wwéd nono e’katdddo jakda yeicho.
Edéddjje yeicho e’katdddojdkd yeicho sadd tano’tddmo
mddd nono kumjumaakd, chddnonge konekwdjdatoi
nono edhaaja Awaadaja.

Soto adaiyedo konaamode’'néi Seduume,
tamoode’nddmo jje Kond'jaakd Towenhewaana widiikiyo
ajdiyajjd, amoode’'naa jja mad’dd kond’jaakd soto adaccho
Ekawdyana jje chddto. Koneend¢'tdi yaawd nono maadonno
kajunhanno, Awaadaja nonocchd, sadd Adeetaku kakai
koneend’tdi yaawd.

Ekawodo konaajantdi yaawd, nono end’taajjd
Ekawdyanakoneekauwakd tamdddoke, yaawdekawddaawd
chiuwd fadheedd dhamooko’tawd kond’'doi widiiki,
konannomjoi ta’kwanhe konéd’jaaka joojje awiishaachaato
atdi koneekano’akd? Koneenajoi yaawd, soto adaiyedo
toweenose'ne kond’doi fadheedd, Seduume ene’maddodije
konéd'jaakd, nono ekauwodoé dhowaadddddadeea ma’da
kajushawa wwéd kond’yunaakajoi. Soto widiiki eetd
kond’jaakd Wadhaasudemjano jje mada Awaadajaa nonoccho
yuunakaanei jje, Seduume kumjunnakai Odo’sha widiikiyo
Wayaatuwaadi wacchd wadddadd, toweiye yecchakoono
kond’ja’dea, Wayaatuwaana jje chdats, Wayaatuwaadi
konaamode’ndi Fiyaaduwa adaccho.

Seduume jokootojaato’dé madd widiiki kondjaakd,
yddmatoojo eijhaicho’ds, soto adacché jakdmma konaajdi,
widiiki toweeno se'ne kond'doi, joojje koneekadaujhd’aka

Ataawana wonno soto adaiyedo widiiki kone’katdi,
towdadjicho’totoojo, yootonno yaawa widiiki tone’kataado
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konoonejaakd tukui jakd dhaméddko’tawd kunummichai,
widiiki yaawddeeamma towaatameedd konaajantai
taja'ne, ataamejhai towd’'doa’ jakd kona'detai yaawd
midddwa’kidde Eedeiwa ataamedoode kke, towd doankada
kunummichai yaawd widiiki. Maddddje ma’'da tukui
konaatamei she’kd naado eduuwa, maddddje chaanonge
yecchd oneeja’jodo chauwd maiadddje konaddjicho’tdi,
ddmado koneiyakd Odo’shawidiikiyo kanaadojje, fadheedd
konaatamei inwennwakaano jodo, Widiikiyaanakoomo
widiiki niyeijhod66di, Sedeedewa toojai ye’'wonno toweeno
se’nato koneejicho'tdi, Assewenaadi widiikiyoo kke.

Awaadaja  nonocch6é sene’dacche kond’doi chea
yaawd, mddd widiiki wataamedo, akoodaanedeea,
ataame’dammaane koneiyakd Odosha widiikiyo, soto
adayedd jhu’yuduutai koneeja’kai ataamejai ya’doa’jaka,
nono aka towoomomoodod jemma, kanno naatoodd,
yaamodeeta’komo, nono akoddje naatoodd yaawad.
Yootonno yaawd Seduume soto adaiyedd koninnhakaiche
yaawd, todoinha da’ja konaadojoiche maada kajunha.

Midddddea  konkoneekai yaawd — Awaadaja

nonocchd yéd'yunaakajajd, koneekammaicho kanno
wwd, fa’jadi, maduuda wdinhe, kanno kond’ja’to
yaawd, nhu’'dudui ewaakatoojo tokaaneijhe, Seduume
konto'taamekdi nono e’se’tddd, méddddje konne’joicho
yaawd. Maadonno kajunhanno Udeenadiiwa woija’komo
kanno kona'ja’to, Maduuda, Fa'jadi chdaanonge ya’doajaka
konennakaichodeea yaawa.

Maittd Seduuume kontd’tajadatoi Awaadaja nonoccho
ya'’kwadoojakd, ya'kwadd  owaajo  kone’se’taakd
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aaduwaawd amddjato kond'jaakd nhu'dudui ewaakaajd,
yaawd chddnonge yd’'doa’jakd, konaajantdi nono
towaawodheemoddo konaajantdi.

Wa'to koneedantdi md’'dd wa'todé Etannwenaadi
widiikiy6 kond’jaakd komjo’ddi, Udamjayaanadi widiikiyo
konéd'jaakd, kawai jje kona'jhimmai yaawd tone’se’tado
konemjandi kawai wedeinhuduukedeeamma nono
e’se’taajjd.

Konddtukwai tawiini soto anooto, koijhaicho
chd’kuwa’kdammaja chaadacchudu kond’ja’dea tawiini
soto anooto koijhaicho mmaja, unkweejé’da. Odo’sha
kondédnejei yaawd tokaajui ye'kdi Kajunhadeewananha,
maéadéadje koneewanaakai tamaatojooje eijhaicho’jodo.

Yawadenosjanoo jje Awaadaja  wiatuukwado
wedeinhudu koénaajdi kaju wadddda tototoojo je,
Manhidiyana  Yaadumjano kawonno, Sawaademjano
de’'wonno yootonno kond’jaakd konoojojje konnoi
ataamejaicha wedeichd yeijhdkd, konaajantdi konoojo
towinnhad6 tawiini soto anooto koijhaicho mmaja,
kunkumai Awaadaja nonocché ddne’da tododeneene.

Yadtukwa’jodo koneedennai, Ademjoiya ku'ji je
innwadd¢’jemjondinha Odo’sha emaatojooje, tuna kond’jaaka
yaawd a’yana’da s¢’jje tawiini soto anooto, koijhaicho
mmaja, Seduume kone’tdichea Fuduukuwe jje chaéto.

Seduume konto’tajadtoichea a’dhanaandichadojaka,
koneedantdichea chuumanei maadd kajuinha deea
koneeja towo yaawd, Watashunaadi widiikiyoai koneeja
Wassodooimmui kke chdnado eeto, i'wa’tdannamo kond’ja’to
yaawd, Wadhee, Kataawiyuyana kanno nhanno tunaama
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shuumannamo’jh6dd,  tunaamd  eeto  kond'jaaka
Yannwidiiyana kke chaéto.

Wassodoimmd kusuumai Washinnhawa kudaatadooai,
Akuujan  yataiyakaad6ai ~Makuunaimhi  shidiiyuiyai
kunsuumaicho tdseede’'na nod’joonato mdda yaawd,
méddddje kona'yanaichea yaawd, eduuwa naadd jona
todovenaato.

Awaadaja nonoccho sede’taajja kond’jaakd sa’dadaa
jemma nono ddne’da kond’jaaké tajeede’demma sheede’taa
jjd, madddje koneeja’ddtdi, wa'to yootonno tunaama.
Nonomma konéd’jaakd yaawd, chuuta je’'da, fejecchd’je’da
mmaja tameedd a’ke konéd'jaakd edd nono de'wwa.

Seduume kontd’tammenkoichea konaanotdiche sada
nono sede’taajd enee koneiyakddea shootoi Adaawoko
kawdddeamma koneiyakd toweiye ydddemma toojo
kond’jaakd, konemhenkai yaawd soto eijha’cha yeicho,
Adaawoko koneneaakd sa’dadaa je yeccho, chuuta je’da,
fejeichd’ je’da yeccho anejakoomo mmaja yaawd.

Konennakaichea yaawd, koneekamma jdatoi yaawd,
Seduume wwd, choonekaad6 konaajdntdi, kone'katdichea
fejecchd chuuta joojema, tameedd edd nonoodo de’wwé
naado koomo: soto, odookoja’komo, tadinhamo, yootonno
yaawd, dwanshi: kanno ewaashinh66komo madadjemma
wanaadi kodootane eduuwa kaatoodo jona tododenaato.

Histéria da criagao do mundo

Seduume, o grande Deus, enviado a terra pelo Deus
Maior, Wanaadi, girou o Sol, que se chamava de Ejo’komadi,
para iluminar a terra e o mundo inteiro. Foi assim que ele
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pensou num plano para organizar nosso planeta. Entdo,
ele sentiu a necessidade pela primeira vez de criar um
companheiro para viver e cuidar da terra e o chamou de
Soto. Existe uma pedra preciosa em cima da terra (no céu)
para dar sobrevivéncia a Soto, sua criagdo. Essa pedra
preciosa de repente fez Soto comecar a respirar.

Entdo, Soto, a criagdo, um dia achou que era muito
inteligente, igual ao seu criador, Seduume. E Soto pensou
assim: eu souigual a Seduume porque sou muito inteligente,
melhor que os outros. Achando pouco, Soto pensou e falou:

— Eu sou melhor que Seduume!

S6 que ele nado sabia que o grande Deus (Wanaadi)
sabe de tudo, até dos pensamentos maldosos de Soto. Por
isso Seduume ficou cheio de raiva dele até hoje.

Quando Seduume observou o pensamento de Soto,
chamou-o em particular e lhe denominou de kajushawa
(demiurgo do mal). Solicitou também que ele nunca mais
lhe dirigisse a palavra e lhe expulsou do céu.

Soto, que foi denominado de Kajushawa, ficou triste
com tudo que lhe aconteceu, porém ndo se arrependeu do
que fez. Por isso, Seduume, conhecendo o seu coragao, ndo
voltou atras de sua decisao.

Entdo Seduume como ja tinha decidido mandar ir
embora Kajushawa, ndo quis mais ficar com ele.

Entao mandou ele para outro lugar fora da terra, para
Edaatakui nonoi (terra ruim), um lugar muito ruim, escuro,
cheio de lama, com mau cheiro, para ele viver em sofrimento.

O pajé que morava no mesmo lugar, nesse lugar ruim,
Edaatakui nonoi, comegou também a pensar em maldades,
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porém ele sabia que ndo conseguiria andar em cima da lama
e que o demiargo Kajushawa estava escondido nesse lugar.

E Kajushawa estava com muita raiva do Seduume,
porque foi ele quem o mandou para esse lugar ruim. Até
hoje em dia, Soto tem raiva de seu pai, porque ficou muito
triste com sua nova condicao de vida.

Seduume continuou a sua criagdo e pensou em girar
o Sol para iluminar a terra; o Sol, chamado de Entedeiyana
Wanaadi, aproveitou e iluminou o mundo inteiro. Seduume
entdo comecou a organizar e preparar a terra um lugar
ideal para poder criar um ser que ele chamou de homem.
Seduume pensou em criar mais pessoas para habitar a terra
e as criou. S6 que na terra tinha pedra preciosa o suficiente
para dar condicdes de sobrevivéncia a toda essa gente que
ele criara.

Um espirito chamado Adaawoko veio também a
terra a mando de Seduume, mas nao pisou no chao, ficou
observando de cima e assim descobriu que na terra nao
existia ainda a natureza. Ele viu que as pessoas que viviam
ali ndo tinham condicdes de sobreviver. Adaawoko entao
voltou triste para a casa (céu) e 14 falou sobre o que viu
para Seduume.

Seduume ficou pensando, pensando “como vou
fazer”. Entdo, ele criou a natureza com toda sua beleza,
como as florestas, as plantas, 0s rios etc.

Kajushawa ainda estava num lugar chamado
Kajunhadeewananha, um lugar ruim, quando Seduume fez
uma reunido entre ele e o dono da terra boa, dono da
nonoi, chamado de Awaadaja, que concordou em cuidar e
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zelar da terra para Seduume. Com isso Seduume pegou uma
pedra preciosa e a transformou, dando origem também
a um Ye'kwana (Ekawodyana). Para que ele pudesse se
reproduzir e trabalhar na terra.

Ekawdyana (o Ye’kwana) ja comegou a trabalhar como
mao de obra para melhorar a produgdo de alimentos na
terra. Porém, de repente ele achou uma pedra preciosa,
ticando, por isso, assim muito feliz. O que ele ndo sabia era
que ele estava sendo enganado por Kajushawa. Ekawdéyana
pensou, serd que essa pedra preciosa é boa?

Ao pegar a pedra colocou na boca e engoliu. Com pouco
tempo comecou a adoecer com dor de barriga. Seduume estava
observando Ekawdyana, acompanhando seu trabalho. Seduume
sabia o que estava acontecendo com Ekawoyana. Kajushawa tinha
enganado ele. Para salvar a vida de Ekawdyana, Seduumeretirou a
pedra preciosa de dentro dele e a entregou a um grande magico
pajé. Com a pedra preciosa na mao o pajé a transformou, dando
origem aos ancestrais dos Fiyaaduwa /Piaroa.*

O Demitrgo, que tentou ameacar Ekawdyana e nao
conseguiu, agora queria matar o Seduume com outra pedra
preciosa. Porém, para que isso acontecesse, Seduume teria
que segurar a pedra. S6 que Seduume sabia das intengdes de
Kajushawa. Contudo, quem pegou na pedra foi Ekawoyana
mais uma vez e ele ficou novamente muito doente, triste,
e pensou e pensou que remédio poderia tomar para curar
a sua dor.

Ekawdyana pediu ao Ataawana (o dono do remédio)
para curar sua doenca. Quando Ataawana deu para ele um

4 Povo indigena.
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remédio (widiiki), Ekawdyana ficou com medo de tomar o
remédio e pensou: “sera esse remédio é bom mesmo? Sera
que cura de verdade mesmo?” Entao Ekawoyana testou com
um beija-flor chamado Eedeiwa (antigamente o beja-flor
era como a gente). Ele, entdo, colocou na mao do beija-flor
o remédio (widiiki); com isso o beija-flor, que era grande
comegou a diminuir; diminuiu, diminuiu tanto que quase
desapareceu de tio pequeno que ficou. E por isso que o
beija-flor é até hoje em dia pequeno, pequeninho. Com
isso Ekawdyana acreditou no remédio que lhe foi dado
para curar a sua doenga. Ele entdo pegou o remédio, que
era uma pedra preciosa, que fazia o bem, e a engoliu, e de
repende a dor sumiu.

Quando o widiiki (a pedra preciosa do bem) acabou
com a doenca, ele colocou para fora do Ekawdyana (a pedra
preciosa do mal), que ele tinha engolido. Ao sair ela entrou
embaixo da terra e se escondeu. Depois transformou-se
em uma cobra chamada nono akdéédd, que significa o dono
da doenga. Ela proliferou pelo mundo, dominando o
reino invisivel da terra. Seduume levou entdo Ekawdyana ja
curado para o céu.

Seduume continuou com a sua criagdo sobre a terra
e queria fortalecer e equilibrar a terra para ela nao cair.
Entdo ele pediu ajuda para Fa'jadi e Maduuda, que sdo
especialistas em cavar chdo, pois pensou em tornar a
terra mais firme ainda do que ela ja era. Mandou, entao,
os cavadores ajudarem na construcdo dos pilares de
sustentacao da terra. Quando terminaram o servico, eles,
Fa’jadi e Maduuda, voltaram para o céu.
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Seduume percebeu que a terra ainda era s6 areia e
para ter um chao mais firme, mais compacto era preciso
queimar a terra. Antes de queima-la ele tinha feito bem
firmes oito pilares. Quando terminou todo o servigo sobre
a terra, a terra comegou a girar.

Seduume precisava de fogo para queimar a terra,
entdo com ajuda de uma pedra preciosa atraiu um raio de
sol e com um cigarro ele conseguiu o fogo. Acendeu um
cigarro, soprou e o fogo pegou saindo a fumaca.

Queimou a terra em vinte dias e vinte noites, direta
e seguidamente. Nisso, o demitrgo Kajushawa, conseguiu
escapar da terra e procurou outro lugar fora da terra e
do céu. E ninguém, deste entdo, sabe onde ele mora. Mas
quando fofocamos e fazemos o mal somos guiados aqui na
terra por ele.

Porém, apareceu outro problema, que era a grande
quantidade de fumaca que subia ao céu. Seduume
preocupado com tanta fumaga teve uma idéia, fez chover
para acabar a fumaca. Essa chuva aconteceu durante vinte
dias e vinte noites e acontecendo nessa época uma grande
enchente em cima da terra.

Depois de tantos dias de chuva, quando ela parou a
terra ficou, mais vinte dias e vinte noites, completamente
inundada. E quando as dguas baixaram, formaram um
grande lago nas terras baixas. Seduume chamou o lago de
Fuduukuwe (o mar).

Seduume observou que a terra continha ainda muita
agua, entdo ele pensou em secar a terra, ele escolheu um
Wassodoimhi (um ser que é dono da Zarabatana), que tinha
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o poder de sugar a d4gua do mar e jogava fora da terra.
Wassodoimhi morava no céu, ele veio com um grupo de
dois ajudantes chamados de Wadhe e Kataawiyuyana.

Wassodoimhi jogou a 4gua pela Zarabatana até secar
a terra. Foi assim que ele e mais os ajudantes conseguiram
retirar todo o excesso de dgua que existia na terra.

A terra estava seca: era sO areia branca e chao. Depois
que conteceram as queimadas e as chuvas as arvores e o
ar ndo existiam mais. A terra estava sem nada novamente.

Seduume preocupado com a situacdo da terra
mandou Adaawoko - uma pessoa de sua confianca - pela
segunda vez, para observar a terra, e ele trouxe do céu o
oxigeénio. Ele observou de cima, ndo desceu na terra, e viu
que realmente faltava novamente a natureza, porque tudo
foi queimado.

Quando chegou ao céu Adaawoko contou ao Seduume
o que viu. Entdo, Seduume fez a natureza de agora com a
conhecemos. Fez o ar, as arvores, as pessoas de agora, os
animais, as aves e a nossa a alimentagao que hoje conhecemos.

1.2 Seduume awa’deene nono nhaamode’nad’jédo.

Seduume awa’deene konaamode'ndi kaju, nono
mmaja.Seduumenayaawdowaandkad’dayaamodeeta’jodo,
amoode’ndneijhodd’jemjoné ma’'dda  yaawd. Towo
Seduume na vyaawd Nhagjidiyana niweijhodo awd
Toweiyewaana kajui ye’'wwé, adooni awd wadmand’je’da,
dwiishicha towo seduume na.

Kajuinhanno sadddadd toto’taja’'emooje. Yddje towo
seduume konto’tajadtoi nono end’tadojakd, Awaadaja nonoi
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koneend’tdi soto weichokomooje, yaawddne Kaajushawa
yuunakaaneijhe kond’jaakd. Yddje iyyd nono Awaadaja
nonoi, toneend’tddd ydyunaakajaaja konemmajanndi,
konnhatui tawiini soto anooto, iyyd wedenchd konaajai
yaawd Maiyyediikiya konoojo edhaajd towd. Yaawd
konoojo konaajantdi towinnhado, tawiini soto anooto
mmaja koninnhaichea, kunkumai tameeda kaju dakéaka.

Tawiini soto anooto mmaja a’dhana’da kond’jaaka.
Seduume konaanontdi tukui Waasoodoimhi je chaato,
tunaaméd a’dhanaané’ka Makuunaimhi widiikiyo dhame.
Iyyda ke towd Waasoodoimhd kona’dhanaancichai
Makuunaimhid shidiijui ai, Shidiijuiyana shidiijuduu ai.

Iyyd wa'yanaajd eetd kond'jaakd kayatta sa’dadai
jhe. Seduume konaanontdi sheemeekanei wennhd naado
waaddi  konsemeekai, konnatoojdtoi, kone’tdjaatoi.
Ye’kwana nonoodd kone'tdi Taweekadi nonoi. Nono
kond’jaakd tasse’da, soto je’da, nudo’komo’je’da,
fejecchd’je’da, tuna’je’da mmaja. Awa’deene nono ye'wwé
wennhd konoonejaicho maduuda, fa’jadi mmaja.

Kanno nhanno awa’deene nono oneejannamo’jodo.
Yootonno Seduume koneend’tii chuuta &nennha,
yujuudunnha mmaja. Nhaatt'téneijhe kond’ja’'to kanno
Maduuda, Fa'jadi chea. Awiishicha koéna’tai, tadoinhe,
yaawd soto eijhai Seduume konté’tammekoi. Yootonno
soto Seduume konaamode'ndi Yuuduwaana je ch&ato.

Iyyd fejecchd’jemjond ye'wwd, tawiini yemma
ydddemmado kond’jaakd kajunhnano deeamma. Md'da
nhdddd Yuuduwaana awa’deene nono etaajaneijhodo.
Maidtda Kamaasonnha koneetajai. Yootonno Seduume
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koneend’tdi tuna, tdju mmaja. Mada tdju koneend’tdi nono
taduuduje.

A transformacao da primeira terra por seduume

Seduume foi quem primeiro transformou o céu e
a terra. Ninguém sabe como ele surgiu e ninguém sabe
como ele fez tudo isso. A luz do sol Nhagjidiyyana ilumina
Seduume no alto do céu em Toweiyewaana. Ele vive bem
ali, no lugar de vitalidade, onde ninguém morre. Seduume
apesar de viver no céu estd sempre como o pensamento
voltado para c4, para a terra.

Seduume trouxe a terra Awaadaja do céu para os
humanos viverem, mas Kagjushawa, seu irmao e seu
principal inimigo, atrapalhou o seu trabalho. Seduume teve
que colocar forga, que lutar na terra de Awaadaja, estragada
pelo irmao e a queimou toda. A queimada durou vinte dias
e a fumaca que subia ao céu caiu nas maos de Maiyyediikiya,
dono da chuva. Essa fumaca se converteu em nuvens e
depois em chuva. Durante vinte dias choveu sem parar. A
terra ficou inundada e a 4gua alcancou até o céu.

Seduume pediu para o beija flor, Waasoodoimhi, secar a
agua dilavio, usando o widiiki (cristal, pedra brilhante) de
Makuunaimhi. Esse cristal se transformou nas zarabatanas
de Makuunaimhi e Shidiijuiyai, e foi com esse instrumento
que o beija-flor Wasoodoimhi puxou toda a d4gua, secando a
terra. Sobrou so6 a terra de Kayatta.

Assim, pessoas foram enviadas do céu para varrer
a terra e com esse movimento diferenciaram e nomearam
os territérios de todos os povos. O territério Ye’kwana foi
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chamado de Planicie de Yoodaimhd, e a terra situada do
outro lado do mar foi denominada de Terra de Taweekadi.

A terra estava vazia. Ndo havia pessoa humana, nem
animais. Nao tinha ar, nem &gua, nem matas. Maduuda
(tatu-canastra) e Fa’jadi (tatu-bola) foram os primeiros a
experimentar a vida aqui e a tocar a terra pela primeira vez.
Depois, Seduume enviou do céu as arvores que hoje existem
em Yujuudunha, nossa regiao de origem, e também aquelas
arvores existentes em outros lugares. Essas arvores foram
plantadas por Maduuda e Fa’jadi e cresceram com vitalidade.

Seduume logo pensou que a terra ja estava boa para os
humanos viverem. Fez uma pessoa chamada Yuudawana.
Como ndo havia ar na terra, ele respirava o ar enviado do
céu por Seduume. Foi Yuuduwaana quem pisou na primeira
terra, ele pisou em Kamaasonha. Em seguida, Seduume
trouxe dgua e pedra. Essa tiltima foi traziada para céd para
deixar a terra firme, forte e segura.

1.3 Seetawaa kadiiyana yootonno fatuufadi

Seetawaakadiiyana jhaaduicho kond’jaakd Fatuufadi
jhe ch&ato, ddmataawd duddajd daka wotddtawda woko
amoodotoojo do’'td kond’jaakd wokd atuunand’ajd
ichomo’jodonodnge,iyddtunaeetokond’jaakd Yameene kwa
wwd.  Fatuufadi iydd woko i'chomo’jodonongato
konaamei yaawd aakene miadddwa’kd atuunano’aja’ka
nimaakudoicho ja ke towd'doankddda konaamei
atuunand’ajd atdi koneekands’aka.

Odo’sha Meenei kudu kond'jaakd iydd Fatuujadi
konaameicho.  Fatuufadi  yennakaadawd  konoojo
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konaajantdi konkdnndjadangaks, kudi o'wawwid yaa
konnwesu’tai yaawd, kondama’tdichea konoojo y&'ka’jaka.
Yd'dodaawdichemma {66 de'wd yeicho konoojo
konaajantdichea yaawd, yddtd konkdnndjanga’dea iye
s00s0w00do o'wawwd, yddtd channdjamodaawd innhedo
konennui, Meenei ned6 Keedafuudi jhe chaato.

Fatuufadi ~ kond’doi  tommaichaka  shi’chamje
shiichu'’kwd dha'me, t06jiiyo Seetawaakadiiyana doinha
jiiyyo kond'doaakd. Asha mia'dda medantdichea kke,
koneekamma’jaakd tojaaduicho? Fatuufadi kond doaaka
Meenei kudu wamei ch¢’tad ke, atuunand’ajd i'chomo’jodo
atdi wamei iyyd ame’jodoodd wensu'tai yaawd ke. Madéddje
toweijhodo koneekammajaatoi tojiityo wwaé.

Jilyyo  kond’doaakd ane’kotoojo meneejddeea
inhammaane aneema’da ma’jannea soto ned66jonommada
kke, kond’doaakd tojaaduichouwd, aneemajo’dammaane
koneiyakd aneedawddde taminnhédka kemma. Mude'kaka
numa’damma koseejetai seejeke kond'doi, ta’dwedwe
kond'doi numa’da suusu endodawd senduwd towd doe
toweiye kond’jaakd, kaado ojoota anaadeke joukwe kke.

Keedajuudi ~ towd’shikiijha  toweiye  kond'ja’to
towoodo nakoomo jaddinhe, aneedawd anooto
koneekai toweichakoono mado jje towaamodeetadd’jo,
eekadtd’jomma sotooje da’ja yaawd, yoodo konddtomai
jooje. Yaawd tonnedo eeka’jaka konto’tajadtoi emaatojo
konto’ tammekoi kanaawa akaado jakd, kanaawa takaamo
yaaka koneiyaka Seetawaakadiyana, yaawddeea komo wetd
koneiyakd saudda je chddto kajuinnha koneiyakd Deiyana
wwi kone’katdi, Keedajuudi emaatojo jhonko’tojo.
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Saudda yddtd innhane’tddo towd’kimma toweiye
kond’jaakd kei, kei, kei, kei kke Keedajuudi towd doe
kond’jaakd aakeneene yawo komoi ye’tdja’tda weneene ke,
kond’doaaka. Seetawaakadiiyanakanaawa akaadoje toweiye
kond’jaakd, tokaatoinhe kond’jaakd, Keedajuudi madoo je
towaamodeetadd’jjo tonemjhononka toéweiye kond'jaaka
towoodo. lyddje yeijhdkd foo taka Kduddumaaka'jodo
taka konaaméanndjoi téjoond tamaajai yeijhaka.

Seetawaakadiiyana kanno wadi’chana shootoijhe
konéd'jad’to jheetokwa’jodo toja’ namooje, méaddje todooemo
kond’kai kanaawa akaado konaafuukwai, sadaiddi
konnejd yaawd cho’'wad konndmdi, fenamma naaddjeejene
konnejda tovjanaakadd tommai ydinha. Yaawd konéd'jaaka
amaamakaado toweiye naiché jje, kudaawa aka’a jadke
wataijhu'nd tameedoodoto wataijhu’'nd, inchonkomo
jado’komo, mudeeshi’chd ajhu’to’komo kond’jaakd
aduddai, wodoéinhamo mmaja.

Seetawakadiiyana  woijhato kondakd wataijhu'na
kanaawa todod’jheje yeichd, mddéddaicho jje dane’jutu’da
md’'dd keedafuudi wijonkdtdiye ke konto’tammekoi
yaawd. Towd ajhu’neichomooje kond’jaakd, mma fesai
ye'wd innhodo kond’jaakd iyd komo monaatata ejoodhe
awiishicha chamma eichowetd touwwa.

Yddjemma yaawd Keedafuudi towaataijhu’jo’se’da
kond’jaakd, towooddo wwd dhowaandkd tamaado
kond’jaakd, yd'kadodje yoijhe’da yeeno’kd konaadii
ajhu’jo, yoowontataame konaaddi kuntui t6jiiyd wwa.

Seetawaakadiiyana konaajdi dhajaado jaka iya
tokoomoi mma fesai ye’'wonno eichtjemma fadheedd
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ajdichjemma komjonkatdi yaawd, yadjemma Keedafuudi
tojonkdtd’jodo yeichaame tuju’jhdke’da koneejenkai
towoodomjodo wadddadd madooje yaamodeetaaja.
Keedafuudi yd’kadé ema’jhodo, mado adaicho
emaado wataame’jodo madd yaawa
Eduuwa yajamjodoona Kudaadaisha je chdato na.
Eduuwa nataamei mado watunndichado.

A origem das estrelas

O sobrinho do homem estrela, chamado Keedafuudi
Seetawaakadiiyana, tinha uma irma chamada Fatuufadi; ela
foi para a roga por um caminho a fim de levar xibé para os
homens que estavam trabalhando, abrindo uma granderoca.
Préximo da roga, havia um igarapé chamado yameene’kwa,
e, nele, as mulheres preparavam o xibé. Fatuufadi viu que
havia na beira do igarapé, uma grande quantidade de
mingau de beiju jogado fora. Vendo isso, ela falou:

— Porque jogaram fora, estragaram mingau de beiju?

Ela, entdo, pegou uma parte do mingau de beiju que
estava no chdo, colocou em uma cuia e o bebeu. Ocorreu
que o mingau de beiju estava impregnado do esperma de
Odo’sha Meenei kudu, o espirito maléfico e portador dos
males que acometem os Ye'kuana. Assim que Fatuufadi
tomou o mingau, imediatamente ficou gravida. Ela ja
estava voltando para sua casa e, de repente comegou a
chover e Fatuufadi para se esconder da chuva se acomodou
debaixo de uma grande arvore chamada kudi.

Rapidamente a barriga dela comegou a crescer e sua
gravidez ficou como se estivesse com noves meses. Logo a
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chuva cessou e ela continou a andar pelo caminho de volta
para casa. Chegando ja préximo da aldeia, a chuva voltou
a cair forte novamente. Fatuufadi parou e foi se esconder
debaixo de outra arvore chamada sodsowdodo. Estando
nesse lugar, em pouco tempo Fattufadi entrou em trabalho
de parto e, assim, nasceu um menino, filho de Odo’sha
Meene, chamado Keedafuudi. Com o menino colo, Fatuufadi
chegou na aldeia, indo direto para sua casa.

Seetawaakadiiyana perguntou para Fatuufadi: — Onde
vocé achou essa crianca?

Fattufadi respondeu:

— Tomei semente de Odo’sha Meene e rapidamente
fiquei gravida. Vi o mingau de beiju jogado fora, pensei que
era mingau desperdicado e bebi. Logo vi que estava cheio de
esperma de Odo’sha Meene. Imediatamente fiquei gravida.
Assim ela contou para o seu irmao Seetawaakadiiyana.

— E porque vocé trouxe essa crianca? Perguntou
Seetawaakadiiyana

— Porque vocé nao a jogou no mato? Essa crianga nao
é filha de gente, disse Seetawaakadii. Agora que vocé trouxe
tem que criar essa crianga, se ndo nao acreditarei que é
tilho de Odo’sha Meene.

A crianca comecou a crescer e comecou a emitir as
primeiras palavras: mamade, papai. Enquanto a crianga
mamava, ela disse a sua mae:

—Vocé tem cheiro de abacaxi! Disse ja com o desejo
no seu intimo, de comé-la.

A crianga sempre brincava com as outras criancas
da aldeia. Ele tomava banho juntos, brincavam de arco
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e flecha. Até que um dia, Keedafuudi se transformou em
onga e comegou a matar as criangas e comé-las, sem que
ninguém o visse.

Keedajuudi brincava com os filhos do seu tio, um dia
Keedajuudi se transformou em onca e matou uma crianca,
depois se transformou em gente de novo. O seu tio ficou
com muita raiva.

Entdo ele pensou no que fazer para matar Keedajuudi
e deciciu fazer uma kanaawa. Ele foi derrubar uma arvore
para fazer a kanaawa.

Em seguida foi ao céu pedir a espada de Deiyana
(dono da espada) para cortar o pescoco de Keedajuudi; ele
pendurou a espada e ela ficou fazendo um barulho: “kei,
kei, kei, kei”. Keedajuudi ouviu o barulho e ficou pensando:
como é que a espada sabe 0 meu nome!

Equanto isso, Seetawaakadiiyana estava trabalhando
para fazer a kanawa, e ouviu um barulho, Keedajuudi se
transformou em ong¢a novamente e foi atras do seu tio.

O tio percebeu e foi se esconder de Kedaajuudi na
caverna Kdauddumaaka'jodo. Seetawaakadiiyana foi ajudado
pelas sativas, que levaram o lixo da caverna para fora. Entao
ele terminou de fazer a kanaawa e a queimou para selar o
trabalho. Trouxe a kanaawa e a deixou na entrada da aldeia.

No outro dia de manha cedo, ele trouxe a canoa para
perto de sua casa. Entdo, ele fez um chicote para bater em
todos velhos, jovens e criangas, separados das mulheres.
Seetawakadiiyana era o chefe e mandou bater em todos;
depois que terminou de fazer a kanaawa ele queria cortar o
pescoco do Keedajuudi.
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Ele mesmo estava batendo, enquanto isso sua faca
estava em cima da porta da casa. Por que ali era mais
facil para ele pegar. Keedajuudi ndo queria apanhar com o
chicote, pois ele sabia que seu tio queria mata-lo.

Depois da dltima crianca, sua mde o levou, e ele
gritava muito. Seetawaakadiiyana pegou Keedajuudi pelo
braco, e rapidamente pegou o facdo da porta e cortou o
pescoco de Keedajuudi. Sem pescogo mesmo, Keedajuudi
pulou no seu tio e tentou mata-lo. Keedajuudi foi o tltimo
da sua espécie, ele que deu origem a onca, por isso mado (a
onga) acabou, ela ndo se transforma mais em gente. Hoje a
onca Kudaadaisha ndo existe mais. Hoje s6 tem a onga que
nao se transforma em gente.

1.4 kuyujaani - ye’kwana adaicho

Majaanuma konaamode'ndi Kuyujaani Kamaasonha
toweiyemooje, Yuutakuushinhawaana  je  chdato,
Yutakuushi widiikiyo koneenajoi, ddma’da toweichojooje,
toyuunaka’jaka towaadonkatoojoje. Towo kond’jaakd soto
tamoode’nad. Mad’dd Kuyujaani konéd'jaaka kada’chonkomo.

Madta Kamaaasonha Waduuma'moi koneejodoi,
konaajantai soto amoode’'nddo, awa’deene
konaamode'ndccho tojaadui’chomo Waduuma,
Makaanichaawa,  Kawaajataana,  Kuyuunu,  Kamaaso
mada’kawa’kd kond’ja’to jhaadu’chomo.

Md’dda jhaaduicho  Makaanichaawa  kond’jaaka
massudui. Kuyujaani cho’tajadtodo kond'jaakd wejanndja
kd, nono wadaadaada. Maiidtda awa’deene nhaiddi
jhaaduichd Waduuma konaajantdi toweejamoodo.
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Yaawd Tudeene kond’doi yoinhainhe
Shidinhamainhanno mada Kamaasonha. Makaanichaawa
jadd towe’she kond’jaakd, wodi towe’she’da kond’jaaka.
Tojiiyo  koneementaakd “md’'dd jadd eijhaichama
yaaya’'kdnd’doaand” ke kond’doaakd chawwa.

Madddje konddtomai, konennakaichea innha maja.
Innhanno jeene wa’to kénenno’jai shimaada je, Maiyeto6do
wa'todd, nono konemjamoi, konhatuccho Waduuma
wejaamodod, Majaamd kununkwe’kai iyyd nono wemjannaja.

Maidd&ddje Kamaaso mnonoodd kond’yunaakajoi
awa’deene, towddtudannge naado eduuwa. Yujuudunha,
yddje yeichaame Kuyujaani konto’tammekdi,
kononooddskomo chu'na’tado, dnejjakoomo
weejodd owaatddo, soto keinhe. Fata waaddi soto
konaamode’ndjddtoccho yuunakaaneijhemma konéd'jaaka
yaadddda chdadjado ansankwa’da.

Madadje yeijhaka jooje konddamannojoi
winhdmadiyeto katdiimha. Awa’deene konddma’tdi,
konddsekai Motaakuni nonoodd ye’kdi, Ansamenha,
Ansame’kwawid. Taato koninnwawakaamai
Motaakuiyanaa je. Chotajadtodo kond'jaakd yeetd
innwakaama’jakda Kaajushawa vyeedantd’da eijhainha
ke. Mddddje tadtdo innwakaamankddd konddamannojoi.
Maidtda Ansamenha kunhunaakai Kadaawaijhu Maaku
adaicho. Toyuundka’jakd Yawaadeejudi nonood¢ ye’kd
konddsekai, Kodhakkwononha, Kodhakkwonokwawa.
T&aato koninnwakaamaichea Wakaijhadi jhe.

Maiidtd kunhunaakai Tawaadiyaamd Maaku adaicho
dea. Maidtonno Medeewaadi nonoodo de’kii konaddsekai,
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akuudajaadainha. Taato koninnwakaamaichea
Kudiimeyyaanadi jhe, mi&td kunhunaakai Eenennwa,
Attoi adaichd. Fadaawa nonoodo ye'kdi kdnddsekai,
Kuduutunha, Kuduutu'’kwawd, Fammjataadi chana.

Tddato koninnwakaamai chuuweduuni jhe. Maita
kunhunaakai Majiiyana, Attsi adaicho towo. Medeewaadi
nonoodd ye'kdi konddsekai, Kaaninha, Faadannwawd,
Kaani chana.

T&&to koninnwakaamaichea Mikiidiwaje. Kaiyawaadi
kunhunaakai &ttéi adaicho dea. Dedeewatd nonoodo
ye'wd konddsekai Kushiimenha. Tddto koninnwakaamai
chea Kukuudawaana je, kunhunaakai juduuwadi Maawade
adaicho towo.

Entawaade nonoodo ye’kéi konddsekai Anacchanha,
tadatdo  koninnwakaamaichea Edaichawaane je mita
kunhunaakai Ainhawaadi Maawade adaichd dea. Maita
Anacchannha yeichd, dudaaja Faduuwaka konaajdnta’to.

Yaawd towo Kuyujaani koneejodoojatdi tameedd
yeicho wa'kkd, eduuwa ddeeja  koneekatoojoje
naadokoomo, shiwoo je naadoé koomo mmaja. Tameeda
yd’doa’jakda wannwand konnojoi.

Soto yddje mmaja, tameedd wennhd naad6 waaddi,
chddjadd nhanno nhamode’nddé kond’ja’to inheshiiyo
je: Fadaana ak66do, Shidisshana, Fiyaaduwa, Attoi
jjoojemma yaawd.

Yaawd  aata’dekkwe  kond’ja'to  tawiinimma
a’deu, Ye’kwana a’deudu. Wannwanaawd yadaaki aka
koneejukkwai, towaandkd yeichaame towo Kuyujaani
Ko6nemjoi soto wénhe.
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Iyyd end’jodoodd k6onaajdntdi aata’deukkwe’da
wenhd. Mddtd konaajantdi danonngeda wenhd. Towaadai
wokd, shiwo, wannwand. Entawaade nonoodo ye’'wé dea
konddsekai Shiwoomédnha. Tddtdo koninnwakaamaichea
Yajiiyaaduiyana je.

Madta  Motaawadeeku — Fiyaaduwa  adaicho.
Dinhaku nonoodo¢ ye’kdi konddsekai Maadakuuwainha,
haawajukana. Taato koninnwakaamai chea
Kudaakudaawana je.

Kuwaadekuudi koneeja’kai Kuuwadeeku ku'ja
ai yuunakaaneijhe fashi dha’me, soto wwa tojaatado
chinnheme’jodd6 je. Dinnhaku nonoodd ye'wd deea
kondidsekai Medaadanha, Kawaanadu woicho awa.

Tdato  koninhakaamaichea Edawwakuuni je.
Kunhunaakai méadtd Mayeewakuuni Tu'deko adaicho
towo. Entawaade nonoodo ye'kdi mja konddsekai
Koneewanha Udeewe judunnha. Té&dto koneesekai
Ajaaseduuni jhe. Mddtd kunhunaakai koéowadiimhg,
Mawiisha adaiché.

Kunu nonoodo ye'kédi konddsekai Fo'semennha. T&éto
koneesekaichea Kudeewekuudawaana jhe. Kuduujaashi
koneeja’kai Kuduujaashi kujai yuunakaanei Sakaakaamé
takoond jhe. Fadhaamu nonoods ye'kdi konddsekai,
Kawainha, Kawai chana. Tddto koneesekaichea Kayaasaduuni
jhe, kunhunaakai &’jichu Mawiisha adaicho dea. M4dtd a’ke
konto'tai, todoojaicha yadseddddddea kontaaka.

Madaddgje innha mmaja kond'doichea tdjaaduccho
Kuyuunu  déinha,  tononoodv  ye'kdi.  Madddje
kotaamu'tonkomo nond’jatéicho médad wadaadé yeichdko mo.
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Kuyujaani — ancestral ye’kwana

Majaanuma fez uma pessoa para viver em Kamasonnha
e seu nome era Kuyujaani. Também foi chamado de
Yuutakuushinnhawa. Ele engoliu um cristal para se proteger
de qualquer mal. Com isso, nunca morreria, pois estaria
sempre com vitalidade.

Kuyujaani também sabia fazer pessoas. Ele é a nossa
origem, do povo Ye’kwana. Foi ele quem trouxe de
Kamaasonnhaos ovos deWaduuma, os quais se transformaram
em pessoas humanas. Assim, fez suas irmas Waduuma,
Makaanichaawa, Kawaajataana, Kuyuunu e Kamaaso. Uma das
irmas, Makaanichaawa, era uma pessoa ruim.

Majaanuma pensava em povoar toda a terra e foi 14
em Kamaasonnha que esse trabalho comegou. Sua irma
Waduuma foi responsével pelo crescimento da populagao.
Foinaquele tempo que Tudeene, vindo de Shidinnhamannha,
terra de Kaajushawa, chegou a Kamaasonnha. Ele queria se
casar com Makaanichaawa, mas ela ndo queria e, entao, lhe
disse: “Meu irmao nao quer que eu me case com vocé”. Ela
estava mentindo.

Tudeene ficou zangado e voltou para a sua terra. De 14,
lancou uma flecha com o fogo de Mayyetdido que incendiou o
mundo. Todas as pessoas feitas por Waduuma morreram. Foi
Majaamii que apagou o fogo que se espalhou sobre a terra. Esse
incéndio estragou a terra de Kamaaso e, é por isso, que ainda hoje
nesse lugar, chamado Kamasonnha, s6 crescem samambaias.

Apesar disso, Kuyujaani queria continuar a
demarcagdo do nosso territério. Criou pessoas para
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viverem em lugares especificos como uma forma de
impedir a entrada de outros povos na nossa terra. Em cada
localidade, ele fazia uma pessoa, mas algo dava errado.
O irmdo ruim de Seduume, Kaajushawa, transformava
as pessoas recém-criadas em inimigos. Por causa disso,
Kuyujaani ia mudando de lugar e deixando para tras as
pessoas ruins, estragadas por Kaajushawa.

Na primeira vez em que isso aconteceu, ele mudou
para a regido do Rio Metacuni, em um local chamado
Ansamennha, no Rio Ansame, onde Kuyujaani trocou o seu
nome e passou a se chamar Motaakuiyana. Ele pensou da
seguinte forma: “Se eu mudar o meu nome, Kaajushawa
nao vai me encontrar e assim vou engana-lo! ”. Entdo, em
cada lugar que passava, Kuyujaani trocava de nome. La em
Ansamennha, tez Kadaawaijhu, ancestral do povo Maaku,
mas este logo ficou contra Kuyujaani e se tornou seu inimigo.

Mudou-se para a regido do Rio Auaris, em um local
chamado Kédhakkwdononnha, no Rio Kédhakkwdéno. Kuyujaani
trocou de nome novamente, agora era Wakaijhadi. Ali, fez
Tawaadiyaamd, e fez um ancestral dos Maaku, que logo
virou seu inimigo também.

De 14 foi para a regido do Rio Caura, em lugar
chamado Akuudajaadanha. Mudou o seu nome para
Kudiimiyyanaadi. L4, fez Eenewha, ancestral do Makuxi, que
se tonou também seu inimigo. Kuyujaani foi para a regiao
do Rio Paragua, Kuduutunha, no Rio Kuduutu, na boca do
Rio Fiamjitiddi. O seu nome agora era Chuwweduuni. La fez
Majiiyana, ancestral dos Makuxi, que logo foi transformado
em inimigo por Kaajushawa.
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Em seguida, foi para a regido do Caura, em um local
chamado Kaninha, perto da Cachoeira Faada, na boca do Rio
Kaani. Mudou seu nome para Mikiidiwa. La, fez Kaiyawaadi,
ancestral do Makuxi, que virou também inimigo.

Mudou-se para kushiimenha, na regido do Rio Erebato.
Agora seu nome era Kukuudawaana. Ali, fez Juduuwadi,
ancestral dos Maawade, que logo virou inimigo.

De 14 foi para Anacchanha, na regiao do Rio Venturi, e
alterou o seu nome para Edaichawaane. L4, fez Ainhawaadi,
ancestral dos Maawade, que foi transformado em inimigo
por Kaajushawa.

Kuyujaani estava 14 em Anacchanha no tempo
da colheita da roca Faduuwaka, localizada em outra
comunidade. Entao, trouxe de 14 do céu tudo aquilo que
usamos hoje para preparar os nossos alimentos (tipiti,
balaio, peneira eralo etc.) e também trouxe os instrumentos
musicais. Assim que chegou, comecou a preparacdo da
festa. Todas as pessoas feitas por Kuyujaani, os ancestrais
de todos os povos, estavam reunidos em Amnacchanha.
Os seus convidados eram Yadaanawi (ndo indigena), os
Yanomami, os Piaroa, os Makuxi, e muitos outros povos.

Naquele tempo, todos falavam uma tnica lingua, o
Ye’kwana. Enquanto festejavam, um widiiki caiu na canoa
onde estava a bebida formentada (yadaaki). Kuyujaani
percebeu o acontecido, mas mesmo assim ofereceu a
bebida a seus convidados. Depois de consumi-la, os povos
comecaram a falar outros idiomas. Foi entdo que, a partir
desse momento surgiram os diferentes modos de vida e
de linguas diferentes. Cada povo com sua prépria bebida,
com seus instrumentos musicais, festas e suas dancas.
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Em seguida, Kuyujaani mudou-se para Shiwoominha,
ainda na regido do Rio Ventuari. Trocou o seu nome para
Yajiiyaaduiyana. La, fez Motaawadeeku, ancestral dos Piaroa,
que logo virou inimigo.

Entao, foi para Madaakuunha, na regido do Orinoco, na
boca do Rio Chaawaju. Agora seu nome era Kudaakudaawana.
De dentro do Lago Kuwaadeku surgiu Kuwaadekudi com
veneno (fishi) na mao para estragar a vida daquela
comunidade e afastar as pessoas de la.

Por esse motivo, Kuyujaani seguiu para Medaadanha,
ainda na regido do Orinoco, onde se encontra a savana de
Kadawwanaadu. Seu novo nome era Edawwakuuni. L4, fez
Mayeewakuuni, ancestral dos Ttdeko, que foi transformado
em inimigo por kaajushawa.

Mudou-se para a regido do Ventuari, em Kéneewnha,
na cabeceira do Rio Udeewe. E 0 seu novo nome era
Ajaaseduuni. La, fez Koowadiimhdi, ancestral do povo
Mawiisha, que se tornou inimigo.

Depois, foi para a regido do Rio Cunucunuma, em
Fo’semenha. Agora se chamava Kudeewekuudawaana. Nesse
lugar, de dentro do lago Kuduujushi, surgiu o seu inimigo
Kuduujashi, junto com Sakaakaamd, uma pessoa ruim que
foi oferecida a Kuyujaani como um ajudante.

Seguiu sozinho para a regido do Rio Padamo, em
Kawainnha, na boca do Rio Kawai, e ali passou a se chamar
Kayaasaduuni. E fez, entdo, A’jichu, ancestral dos Mawiisha,
que logo se tornou inimigo.

Ao perceber que as coisas ficariam sempre assim,
seus inimigos, e estranhando nas comunidades pessoas
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que ele fazia, Kuyujaani decidiu retornar a comunidade
onde sua irma Kuyuunu havia ficado em Kamaasonha, sua
terra de origem.

A exemplo de Kuyujaani, os nossos antepassados
viviam mudando suas comunidades de lugar, para sempre
manter os inimigos afastados.

1.5 Wanaadi wookada (mado) adaicho

Wanaadi  weijho  Wainnhainha ma'da  Wodkada
kond'jaakd (mado dea), md'dd nedo jadd kond'doi, soto
akoichaneicho mddd mado kond’ja’dea yaawd. Fenaadd
wei'jda ekammajddtodo towaano’kd naado Seduume eda
nonoodd ye'wwd yeijodo towo jhaatado kondjaakd
Wainhainnha. Maéta Yamodoiyajada kona”doi mada Wookada,
nedo jadd kond doi towo nhaddd kond jaakd mado adaicho
soto akoichaneichomo, mada kond'jaakd yddjejeene yaawd
konto'tajaatoi Seduume akoichajoodo jaka.

Towoodoomd emaads kontd'tammekoi anejana
tajaado ke emaajaicha mmane kondjaakd, yadje yeijaka
kanno kininhejenkaicho, Fayuude, Edoomeneedu Wéckada
emaaneije. Yootonno yaawd, mma amdddo konaajantdi
towoodoomd mai madd Wainhaujodé naado Seduume
namdddo, mddd amdddo jeedeamma kanno fiyaana
otdvokomo toneejodode kond jaaka.

Kudaatake toweseentnge kondjaakd towo,
takaade’da ddne’da mmaja towoodomd wwé dnejakoomo
soto owaandkd’da kond’ja’dea yddje yeichd. Kanno fiyaana
kondja'to innhakoomo deamma tonwanno, yéddje jeene
kudaatainhanooje naad6 maétd fata naado ma’da Seduume
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neetokaajodo. Maddddje towe’e kond’jaakd, todooemo
t6d66do jeedeamma.

Mitd kanno konenejenkaicho Wotoonojo'déinha,
Fidiichaweeni, Fayuuwede yddjemma yaawd, tojinnhamo
wwd koneekammajdakd “fiyaana innhakoomo’kd naicho
ke innhataakomoojeesa” tonnwanno ke kona’deujd’ak,
yddje tojannodo ya'deujd t66do konekwdjd’akd tonedo
wwd kond’ddaakd nenejoinha’to’de foono’ka ke.

Towo kond’doaakd chdadnonge d'do’da deea naato
tonwanno ke konddoaakd, numaadea kond’ja’to dea
yootonno, chddnongekond’doichoyaawad kond’judu’toicho
tonwanno  taminnhato  tonaadojoojo’e  kond'jaaka
chawiéinhe iye kooma towo akd’ajjd yaawd, ydd tonannd’e
yd'doa’komjokd konaadoicho yaawd, yddje kond’doaaka
tojinnhamo wwéd. “Eduuwaane chddnonge towd doe
naato fiyaana nakoomo’kd kke kond’doaakd” tojinnhamo
wd, yddje Wookada kond'doaakd deea nenejoinha’tode
foono’ka kke.

Yootd ejoodonamooje kke kond’doaakd, wowwa
tode’'wwd oomo eja’ka’nhojo’de ke tdjinhamo wwi
kond’doaakd Wanaadi, kontima towo chuutaka tododemo
todoodo jeedeamma cho'momoodawd konddoaato
nhanno fiyaana dha’meinhe, koneeja’kai towo yood6oma
wowwa ya'me’da yddjemma koneedantdi kawaadi ya'me
kond’jaaka.

Towo Fiyaana, Wookada kodoaakd ma’da’kd ene’ka
ayeeseeno ke ene’'madodje kond’jaakd towo yeichakoono,
chawwd takaade’da koneeja komjunnukui jhaanai
konaajdi, a’ke Anna jo6do konoonejai nono jiakd yaajdyaja
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kond’jaakd tdijhe todootojo’je’da chduwd kond’jaaks,
toweiye maane kond’jaakd yaajoichojo imiiché chuu
eduuwa kakoodokoomojje naadd towaatamemhono
konadodoskomo yuunakaaneijhe naado.

Yddje yeichaame konannojoi madd Wodkada
konkana’kaicho, jiduujjato konond’jaakda m&d’'dd mado
soto akoichaneicho méadéadje jeene Wanaadi kontd’tajaatoi
kanno akoichadokomo jdkd kone’da kond’jaakd soto
wataamedo6o ko mo chawwd, md’dé kaaju weicho deeane
kanno yeiyakomo maddddje kanno kadaichonkomo
konaakoichaicho kanno taduijha’komo mado sotojje kanno
kond’jd’to, inhataaje innhakontonkomo yenta’notonkomo
nhaanaichomo madda iydd tojanokoone’da weinhd
waajantdjadato’jodo, madadjemma Wookada tand’jodo mada
Tukuijhoddinha.

Chuu naadé jamjdatddkda naado kakoodo koomoje
naad6é adhaawidi mmaja eduuwa téwaatamemjondjena
ataame’ maddddje konoojodoi maddd (chuu) madadje
koneemai tutu’dedd, d’kana’kajo’da koneiyakd towo
yaawd kondndicho Wookada kanno Fidiichaweeni, Fayuuwede
kanno kojo’tddtane kdda’chonkomo eduuwa naadd jona
tododene, madd iydd chawwd tujunne koweijokoomo,
iydseedddddea kootaato eduuwa keemaatoodé mado
ajamjodo, Wanaadi kondd sekaiche md’dd ema’jejeema
kontdnnea yaawa.

Wanaadi: a origem wookada (ong¢a)

Segundo contam 0s N0ssos ancestrais, através de seus
conhecimentos guardados na memoria, no tempo antigo,
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nosso Wanaadi morou primeiramente num local que se
chama Wainhainha. L4 ele casou com uma mulher com
nome de Yamddoiya. Seu sogro, porém, que se chamava
Wookada, se transformava em onga e comia os Ye kuanas
que se casavam com suas filhas. Por isso, Wanaadi pensou
em como ia acabar com seu inimigo.

Para o seu sogro ndao o matar logo, primeiro ele
comegou a construir uma casa, uma casa grande para
Wodkada morar por muito tempo. Essa casa é até hoje
uma serra grande chamada Wanhaujado. Enquanto estava
construindo a casa, criou escondido dois filhotes de dguias
na serra Wotonojo ‘dénha. Se qualquer pessoa visse as dguias
contaria para seu sogro, que ficaria bravo e poderia comé-lo.

Esses eram filhotes de Wanaadi e eram pessoas que se
transformavam em aguias. Eram chamados Fayuuwede e
Fidiichaweeni. Quando ele saia para pegar ripas de madeira
e palhas para construir a casa, ele enganava o seu sogro,
e ia cagar com sua zarabatana para alimentar seus filhos.
Como morava com seu sogro, Wanaadi conversava com
sua mulher, enganando ela. Ele disse:

— Eu achei duas dguias no mato, sdo muito bonitas!

Seu sogro ouvia e ndo dizia nada. Quando a casa
estava pronta, os filhotes também ja estavam crescidos.
Fayuuwede e Fidiichaweeni, como filhos de Wanaadi, foram
criados da mesma maneira que os Ye kwana criam os seus
filhos. Wanaadi os mandava fazerem exercicios, levantar
madeiras até ficar bem fortes.

Entdo um dia, chegando em casa, Wanaadi falou para
sua mulher que as dguias que ele tinha encontrado no mato
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estavam crescidas e eram boas cacadoras. Ouvindo as
palavras de Wanaadi, seu sogro se animou. Como as dguias
tém uma boa visdo e pegam qualquer animal pensou que
entdo ele mesmo ia ficar com animais. Wookada entao,
falou para sua filha pedir para o genro trazer os passaros
para casa da proxima vez que fosse para o mato. Wacdkada
queria que as dguias cacassem para ele.

Ouvindo as palavras da esposa, Wanaadi disse para
ele pedir a seu pai para sair de casa com um cesto (washuwa)
vazio protegendo sua cabeca. Como a casa ficou pronta,
Wanaadi saiu para cagar e buscar as aguias. No fim da
tarde, as criangas, que ficaram esperando na comunidade,
avisaram que ele estava chegando.

Wiokada ficou curioso para ver os filhotes da aguia,
mas esqueceu de pOr o cesto na cabeca. Wanaadi avisou:

— Ai estdo as dguias!

Porém, seu sogro ndo o reconheceu, pois pensava
que seriam apenas filhotinhos. As pessoas da aldeia entdo
apontaram para cima e Wodkada viu um dos péssaros e
disse:

—Vem cé e tragalogo minha caga! Nessa hora Widkada
ficou olhando para dguia que vinha trazendo caca e ficou
distraido.

A outra aguia entdo aproveitou e pegou Wadkada
pelo seu ouvido. Mas Wodkada, que era muito poderoso,
criou raizes e ficou preso no chdo e a d4guia ndo conseguiu
levanta-lo. As dguias entdo cortaram as raizes, e uma
delas levantou Wodkada e o levou para a regido chamada
Motakuninha, onde tem uma serra chamada Tukuijhéddinha
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(Serra de Beija flor), onde iria comé-lo. Assim foi que eles
acabaram com Wodkada.

Wookada morreu, mas deixou um tipo de capim
chamado Chuu que hoje cresce, se espalha e atrapalha a
comunidade. A outra aguia foi para a regidao chamada
Entawaadeinha para matar outros inimigos que existiam
naquele tempo. As dguias eram como pedras preciosas
widiiki, que sdo muito poderosas; Wanaadi as mandou para
terra para acabar com nossos inimigos. Elas ouviram as
ordens de Wanaadi e depois de terminarem seus feitos, se
encontraram e permaneceram em outro lugar.

1.6 Kwamaashi mado adacch6 nheema’jodo

Kushiimedu kona’jaakd fataawd. Maddtda mado
koneejoddi tonnedo’kd Kwamaashi akd yeicho. Yddje
Kushiimedu kond’doakd yaawd Kwamaashi wd, mado wwi
tojoodoa’jaka:

— Ootone’tdkd oyoomonkd wenwaka kke.

Yddje Kwamaashi konoomomdi yaawd send
wennwaka.Nhdddda yeend  konaamodeetai yaawd
shidiishidi jje konootone’tdi yaawd duudawa aka.

— Ake mado kunuujiyaakd yaawd etd eijhaicha’ka
soto weneeanne ke, kona'deufi’akd mado. Yédjedeea
iyd duuduwa kuntu'mai yaawd. Kone’dukwai yaawd
Kushiimedu konaaminnhd’kai yaawd.Taminnhd’ka’jaka
sotooje konaamodeetaichea yaawd.

Senv wennwakaadd kona'jaakd yaawd Kwamaashi.
Mado konaaddi yaawd Kushiimedu tooja de’kdi. Yaata
komjookai kondngakd yaawd. Madtda Kwamaashi
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konaajonongakd yaawd na’kwaka, tatd kwama ke.
Tddtojeedea kone’dukwai na’kwaka yaawa.

Kwamaashi kona'jaakda Majaanuma jado kushiimedu
nedd. Kwamaashi konennejenkai senke’da, mado
kondandi yeend. Manuumi kona’jaakd nhddadda mado.
Kwamaashi kondwanaakai na’kwaka noneejukwai seno
jhookwadaawd. Kunu' kwawdi Fanaajainha, tdju dewonno
koneejukwai na’kwaka.

Maiadadje  konddwanaakai ~ Kwamaashi,  innha
kona’jaakdyaawdna’kwakankomojadd. Numamataawade
jadd awa’deene kona’jaakd. Yotonno kona'jaakd yaawd
yauffa jadd. Yootonno kona'jaakd yaawd nhaamadu jada.
Nhaamadu jadd seejeke kond’doi yaawd Kwamaashi.

— Yddje towd' doe kona'jaakd Kwamaashi, tonooto
nhaamadu wwd, suune’da ojoomicho na acha:
maéddje’daane koko jomicho nai ke.

Yddje toja'e totd kona’jaakd yaawd fenaadaada
yawaanado jada.

Chaamudu kéneedantdi yaawa téjoomicho tojde yeicho.

- Aniiko foomicho tomjd’e weneene ke, kona’doaka
tojinnhamo wwa:

— Nhaada Kwamaashi kke!

Jhinnhamo kona’doaka Kashiimaya. Yadje inchakaada
towd’doe kona’jaaka.

Yddjedeea edantdnei konnoéi yaawd, anekdamo
tukuudi kini'yado-tdi semeediyaaje, iyyd yd'yeukwado
wetd yaawd. Yootonno kénnoi yaawd, yddje yd'yeukwado
etajakd, tataato wetoomodo kadau yeiyaja. Kadau
koneedantdi yaawd, iyyd kondyeukwai tukuudi taada
tada kke semeediya jaka yeicho.
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Maita nhddadad kadau koneedantdi yaawd, koneetomoi
yaawd sototototo, sototototo ke towd>doe naichoje yaawa.
Tameedd kadau adantdtddna sotoojedeammaéddd neta,
mado nedanta, sé>na nedanta, mikommada tameedddda
yeicho wa’'ka.

Yddje yeijakd yaawd, md'dd innhodo konavjaakd,
adantdtd yeijakd. Kadau yetomoodo yddtajakd yaawd,
koneeka>tomoi yaawd tajirne Majaanuma. Nhaadddje
koneedantdi yaawd tojaadodje, dhowaandkd kona'jaaka
tojaadoje yeichd, konaajdi yaawd. Anenno’joda koneiyaka

Nhdddd nhaamadu doinha. Maiadéddje ma’'da
Majaanuma konaajdi téjaadd Kwamaashi, she’kéddsa towo
kona'jaakd, senkemjono toweijakd yaawa.

Yadje towd doe kona'jaakd yaawa.

— Aakene maama konddmai ke, dwaasa’kd maama
konoonoicho ke?

— Tameeddddd kemma kond'doakd chaamudu
Majaanuma.

— Tameedddda etd soto naatoodo ke.

Maiddta konaja’to  shidiichd, towo Majaanuma
namoode’nddé deamma yeichaame. Woi tu’kwe kdnaja’to
Kwamaashi woicho tu'kwe. Kwamaashi jaanoinha Kunu
kwawai kushaakadi o'na.

Yddje yeijakd yaawd, fadeemu wadddada koneiyaka
yaawd, aminhd’kaneije, ~anaminnhd’kada nh&dada
fadeemu koneiyakd, sekddsadea towei’jakd yaawd. Ake
konaijhu’jdtoi taijhu’jdemma anaaminhd’kada koneiyaka.

Mddtd mayuudu koneejododakda Majaanuma
yo'modo, weshu, kawaadi ye’jd, fiichu, waijhu,
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fanaakano, ajddta, ajddta ansai, tameeddddd mata
koneejodoi yaawa.

Majaanumakumjummaakd Kwamaashi wennejenkado
tamjd'ne, oojo’tdiye ke, send jho’tdiye ke towad’dose yeicho.
fama ukaatantikd ke méa’déd ajaado adddka ke. Nhaakuwaaka
kke iyyéd tuna eetd iyd’kukwa konennoja’to, matuuwishi
motaadd iyyd tuna.

Iyd’kwawd kona’jaakd fomi mediichu ke chaato, iyya
famddje tukwaamo’jodo, saayuje todooemd’jodo, iyya
waddadd kdnaanontoicho yaawd, ukwaatantidkd, tonno’ke
ojonkomo kke.

— Adkujookd’de yaawd ma'dd ajaadowd ke
kond’doaakda Kwamaashi jakda nhddadda Majaanuma,
jhddddkakd’de yaawd dde’'wd ke, towaajdjadddka ke
méddddje koneekammajddtoi tojinnhamo wa.

Iyyda famd  ukwaadodje  konaja’to  yaawd,
ewsoto téjaatodosie, chaanonge todoojatoodsie
konko'momoi yaawd.

— Yddje kond'doaakd yaawd nhooto yeejoyaakaka
dwa’tdaka ke.

Nhada Kashiimaya, towdwa’tiseda konajaaka
nosamo’kddne nhadda yeiyajd, ajichoto’jaato yeich6joono.

Madaaje dawa’tada koneiyaka, maéntaka
jhe’takaakéka konddawa'tdi yaawd. Yddje yeichaame d'kédde,
a’ke kond’'doakd, eejo’da Kwamaashi kona’jaakd. Konoojo
kininnha’dea yaawd. Yadje chootoinho kokinhatookwaichea
yaawd chd’woto ejoodhe, konoojo yeeka'tado wetd. Yddje
yeichaame ddseka’dadea kona'jaakd Kwamaashi.
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Yootonno yaawd, kujaaka ad6 daaja kinincho’ddichea
yaawd. lyydjo'wadd komjinhaakd yaawd, yeejodo nonnge,
soo kke.

- Mado mddda ke kond'ddkd yaawd, ano
tanddanei’jhodo ke.

Madéadje Kwamaashi kononkui yaawd tonooto
enaawd. Maidddjejeene iyyd ta'notoojo koneejododjoi
yaawd, “konddkujoi yaawd nhooto”.

Maiad&ddje  Kwamaashi  konennejenkai  yaawd
tajane. Konaawaanai yaawd, isha’jatoodojemma
kona’jaakd yaawd, mayuudu ajoijhododje, tameedddadd,
yo’'moddsocomo inchd’dédjaatodosje. Koneemamoi yaawd
chdanonge wotoonojo konajoijhojddatéi. Kuntui yaawa
iyyd yaichado¢ fijiidi ewa’kajd, shiiwoi kawaadi ye’ja.
Maitdjeene kontdma yaawa.

Mad’da konoojo’tdi yaawd send tanddnei’jhodo jaka.
Kontdmd innha, mado wadéddadd innha konad’doi innhataaje.

- Kojannodooje koodoiye ke kond’doaakd. Nhaada
Manuumi tojinnhamo Weeneku wwa.

— Eh chddnonge na ke koneukwd’akd nhaada
jinnhamo, inhataajeene yeiyajd yaawa towo.

Yddje yeijakd’kanna chddjadd konnoicho yaawd
tonnakontonkomo jadd, yaatd kona’jaakd nhdaadd innhedo
yaawd yddtd chddnawd, aneeku’da koneiyakd, ddamajai
toweijhdkd yaawd, ema totaajddne toweiyajd yaawa.

Yddjeda kond’jajoicho  shidiichd jhannodoosje
towd’doe konaja’to, watdanojoond mado wwé, ydjemmaja
aneedawd, ydjemmaja aneedawé ke. Toneekuwe kona'jato
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nhdada Wadaanadi. Mad&dane komjo'tane yaawd shidiicha
wataamedookomoone. Yddje aneekuda towo koneiyakad
yaawd, 00jo’td totaajddne yeiyajd yaawa.

Yddje kond’doakd yawaanadaawd towo yoodooma.

— Md'jdi foono’kd ke. Aakene dwddnetoi ke?

— Aa, yddje wddnetoi ke kond’doaaka.

— Maa tawd toweiye wddnetoi ke.

- Kaa, &dwididne’kai odooma ke kond'doaaki
yoodooma Manuumi.

— Tdjuutawa toweiye widnetoi.

— Aa, yddneto’'tdado mddd, odooma, wineeto'tado
ke kond’'doaakd, yddje dwddne’kai yaawd ke,
kond’doaakachawwa.

Tameedd koneekammajddtoi. Madddje, iyddya'me
towo kona’jaakd yaawd totaamudu nodoodo ya'me, fijiidi
ewa’kajd towai'chado ya'me. Tameedd ichaajd yeiyeetd’da
madaakomo maja kuje ejiicho.

Midadje, kontdamd yaawd nhdddda yodooma
yaawaanado jadd, innha tdawoo6to aka, soto tomja’to’komo
doéinha yaawd, nono aka odooma ew66td nonge chaawoto
kona’jaakd, iyyd yeeseenontojo.

— Ma’che kddma’tdiye ke kond’doaaka yaawa!

Tojinnhamowwd, eh ke, jinnhamo koneukwdja’ks,
awaana’chddodje kona’jaakd, awaana ya'me towg,
Yadiiwedu yéddtd chdadnakuudu koneeka'tai, Kwamaashi
i'‘jhudu ye'wwa.

— Mamoaani’daane ke Kwamaashi kond doaaka
chawwa?
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-Nj'gn  yeetakuudumma ke  kond’doaaks,
mata’yanoomaand’daane ke kond’doaka Kwamaashi.

‘Méddydde inha ténddtai innhataajedeenaade ke,
konto’'taja’akda nhddadd jinnhamo, innhojoonooneja ke
wentumje kona'jaakd’. Yddje kontonto yaawd, iyddyame
faiya ya'me. lyyéd faiya ya'me mado innhodo, yadiiwa
taijhu’tojo innh6do dha’me.

Miaddada  tajjhu’tojooje innhodo  kona'jaakd,
toweesaukwamma yeesaukwado6 wetd tuju’jd jona. Mada
yaichadodje kona’jaakd mado, faiya innho kona’jaakd
yaawd konoomomoi. Tameedd iyyd innh6d6 kona'jaaka
yaawd. Mddddje iyddya'me kontonto yaawd. Monaatata
ejooye innhdmdddo kona’jaakd towo tojaiyai, yddje
toweeja’kado jedeeamma konaaddi, iyyd jaddddeamma.

Innha kond>doicho yaawd, odooma ewo6otd
doinha edd iyyd ke kond’doaakd, kajaa, eduwaatoje
bcharjd,yoomomjatd>jodo tawooto aka.

- Kajaa, mantddane>da nai, médntd naadea chadwoto
ke toinnho wwi kond’doaka.

- Kajaa, yadtdjeene ddmma yaawa?.

Ydtddne yaawd odooma toweiye naichoje tawooto
aka. Ooje acchod’se towo.

Yawddeamma jinnhamo aichd’se kona'jaaka.

— Akuude ke kond'dvaaks, taichoemoje yeiyajd
yaawd yeeja’kado wetd.

— Akuude ke kona’doaaka.

Mado jhaiyai awa>deene konnoi, iyyd enaawdjeene
konnoi towod tojaiyai yaawd. Adneda yeicht wetd
yaawd, towo tojaiyai. Duudawa aka innhod6 kond’jaaka
towaichado fijiidi ewa’kajd iyyéd ke konaijhukui.
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—Eduuwa ke, kond’dvaakd Kwamaashi.

Maa eduuwaane ke kond'doakd. Yaawddne
konaichoi yaawd nhddda jinnhamo, yaawddne weja’kand,
seuu chduwaddada katdimma yaawd. Yddjeda faiya aka
weshichukuumand, jiduujato iyyd kudaawa e’joiyajd
iyddke’da yadiiwa keda konaijhukui. Mojoojojo kke
kond’doakd yaawa.

—Faja’kokoo ke jhinnhamo koénd’doakd yaawa!

Madooje waamodeetand yaawd, chiauwadaada
wejenkand maja yaawd, aijhukuudu maja, faduujejeene
yeich6joono nhddda. She’kdamma toweichsjoono.

— Aneejadaaja, neejo’'nhojoodeke, kond’doakd, eejoda
koneiyakd yaawd, nhada akdammaane yeiyeetokoomoda.

-Kond’doi yaawd innha numa’da, towo’jodo
doinha, maadd nene’ato ke kond’doaaka. Yadje chonaane
kond’doichea aijhukuudu maja too ke. Fiduujedamma
nosamo’kdmmaane nhdddd yeiyaja. Mudeeshi'cha
toweiye kona'jaatodeaa, aijhu’jatoodokoomo maja.

Kwamaashi: a origem de mado e das estrelas

Kushiimedu estava na aldeia com seu filho Kwamaashi.
A onga chegou. Kushiimedu disse para Kwamaashi:

— Se esconde, entra na minha barriga.

E assim o Kwamaashi entrou de volta na barriga da
sua mae.

A mae se transformou em grilo e se escondeu, entrou
num bambu. A onga estava procurando:

— Cadé a pessoa que eu vi aqui, ela disse.
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De repente ele sacudiu o bambu e Kushiimedu caiu; a onga
a matou. Ao morrer, ela se transformou de novo em gente.

Kwamaashi continuou dentro de sua mae. A onca
levou Kushiimedu morta em cima da pedra para comer.
Foi dai que Kwamaashi pulou na agua, fazendo barulho:
kwama - dai seu nome Kwamaashi.

Kwamaashi era neto do Majaanuma. Kwamaashi era
pequeno e cresceu. Kwamaashi era filho de Kushiimedu.
Ja a sua mae, a onga tinha comida, a onca era Manuumi.
Quando a onga estava comendo sua made, no rio Kunu,
Kwamaashi pulou na agua.

E assim Kwamaashi se salvou. Kwamaashi estava com
os peixes. Primeiro, ficou muito tempo com o peixe-sabao,
depois com o tucunaré, e por fim com a arraia. Ele cresceu
e ficou forte.

— Ele dizia para a av6 arraia:

— A tua pimenta ndo é ardida. A pimenta do meu avd
ndo € assim.

Entdo, ele ia apanhar cedo, logo ao amanhecer.

Entao o seu avo viu que apanhavam a sua pimenta.
E disse a sua mulher:

— Kwashiimaya, a pimenta da sua mae esta sendo tirado!

- E deve ser Kwamaashi, respondeu a mulher dele.

O avo chegava sempre atrasado.

Entdo, ele fez algo para descobrir. Ele amarrou
cabacas no varal para tocar. Ele deixou o gavidozinho
kadau, que fala muito alto, para escutar o barulho. Af o
kadau escutou a cabaca tocar “tara tra” e ele viu quem
estava no varal.
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Quando o kadau viu, ele gritou “sotototototo
sototototo”. Quando o kadau encontra alguma coisa, ele
sempre chama “soto”, seja onca, cachorro, qualquer coisa.’

Quando o kadau o viu, ele gritou “sotototototo
sototototo”. Majaanuma correu rapido e 1a encontrou o seu
neto. Ele sabia que era seu neto, e ndo deixou ir embora de
volta para a arraia. Assim o Majaanuma levou o Kwamaashi
junto. Kwamaashi ainda era pequeno, porque ndo tinha
mae. Ele sempre dizia para o avo:

— Como minha méae morreu? Quantos comeram a
minha mae?

Majaanuma respondia:

— Todo mundo, todas as pessoas que estdao aqui.

O povo-estrela (shidiichi) era o pessoal de Majaanuma
mesmo, que ficava 14 onde tinha muito lavrado de
Kwamaashi, 14 no lugar de Kwamaashi, no rio Kunu abaixo
de Kushamaakadi.

Kwamaashi foi atras do tamandud, mas nao conseguiu
mata-lo. Kwamaashi ainda era pequeno; bateu, bateu, mas
nao conseguiu matar.

Majaanuma conseguiu a micanga, o urucum, a flauta
de osso de veado, os brincos, a bracadeira, conseguiu tudo.

Majaanuma queria que o menino crescesse rapido,
para ele vingar a morte da sua mae.

Majaanuma disse a sua mulher:

5 Soto quer dizer “gente” em Ye’kwana. Quando se vé alguém no mato, diz-se
também que é soto, quer dizer, uma pessoa, mas pode ser Odo sha disfarcado
—tem que ter cuidado! O gavidozinho kadau fala soto avisando que tem bicho
por ali.
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— Kwamaashii vd queimar pimenta-jiquitaia [famdi] com
seu neto, 1a no rio Nhaakuwaaka, afluente de Matuuwishi.

A pimenta que deveriam queimar para fazer famii e o sal
era mediichuu. Ele pediu que a sua mulher Kashiimaya fizesse
sexo com o seu neto. Majaanuma falou para Kwamaashi:

— Depois de fazer sexo, vocé o ergue, em cima de vocé,
erguendo o brago. Assim, olha! Explicou o Majaanuma
para a sua esposa.

Eassim, elafoi. L4 estavam queimando, empacotando,
arrumando e ajeitando o fami. Ai escureceu.

— Arma sua rede por cima de mim, disse sua avé a
Kashiimaya.

Ele ndo queria armar, porque ela era velha e nao
mocga.

Ele ndo armou, mas armou do outro lado; mesmo
assim ela insistiu, ficou chamando. Kwamashi ndo veio, e
entdo comecou a chover. Ela abriu um buraco em cima
da rede dele, para gotejar e molhar a rede. Mesmo assim
Kwamaashi nao se mudou.

Depois amarrou uma folha seca de paxitiba. Comecou
a puxar devagar, como se fosse alguém vindo e disse:

— E a onga que comeu a sua mae.

Ai o Kwamaashi deitou com sua avo.

Ele deitou com sua avo e ela aproveitou e fez sexo
com seu neto. Assim, ela “cozinhou” ¢ Kwamaashi. E
Kwamaashi cresceu rapido. Ao amanhecer, ela comegou a
enfeitd-lo, colocou as migangas, pintou, colocou as penas,
depois deu borduna fijiidi, a flauta de osso de veado.

¢ Quer dizer, tirou a virgindade dele.
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E ele quem vai se vingar, matar quem comeu sua
mae. Ele foi 1a atras da onca, chegou bonito. Manuumi
disse a sua esposa Weneeku:

— Vamos fazé-lo casar com nossa filha.

A mulher dele respondeu sim, porque ele era bonito.

A filha deles, Yadiiwedu, estava la e se casou com ele.
Ele dormiu com ela, mas nao fez sexo, sendo ele morreria,
porque ele foi 14 para matar.

Era assim que morriam os homens do povo-estrela
(Shidiichd), pois casavam com filha da onca, Wadaanadi, e
faziam sexo com ela. A onca comia e comia e comia todos
eles. E isso que ele estava vingando, a morte dos Shidiichi.

Ao amanhecer, seu sogro disse:

— Vocé acordou meu sobrinho? Como vocé sonha?
Perguntou a Kwamaashi.

— Ah, sonhei que estava em uma casa, disse
Kwamaashi.

— Ah, esse ai é sonho de paca, disse Manuumi.

— Sonhei também que estava numa caverna de pedra,
disse Kwamaashi.

— Ah, isso é sonho de paca mesmo, disse a onga, por
isso vocé sonhou assim, disse o sogro.

Ele contou todo o sonho para o seu sogro. Mas
Kwamaashi estava com sua borduna fijiidi ewa’kajd, que o
seu avo tinha mandado.”

O sogro dele foi cedo a toca dele, onde ele matava
gente. A toca dele era igual a toca de paca era onde ele
cacava, onde matava gente.

7 Trata-se de uma borduna feita com o tronco de pupunha.
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O Kwamaashi disse para sua esposa:

— Vamos embora!

Ela estava passando awaana na perna dele® De
repente, pingou uma lagrima no pé do Kwamaashi.

—Vocé esta chorando? Perguntou Kwamaashi!

Ela disse:

— Nao! E s6 minha saliva, disse Yadiiwedu. “Sera que
ele vai morrer”, ela pensou.

—Poxa, é ele que n6s vamos comer, ele esté tao bonito!

Ela estava pensando. Ela estava triste. E assim eles
se foram levando faiya e yadiiwa °da onca e de Kwamaashi.

Assim eles partiram, levaram faiya da onga e faiya
dele também. O sogro tinha entregado yadiiwa para ele, um
bambu sagrado de onga, que serve para quebrar a cabeca.
Essa era a arma da onga. Ja faiya era feita do cip6 rasteiro
konoomomoi, sagrado também. Aquilo tudo era dela. Mas
o Kwamaashi levou também sua arma fijiidi ewa’kaji e sua
faiya que tinha deixado fora da casa, em cima da porta. Af,
ele pegou junto com a faiya da onga e partiu.

Chegou, ele e a mulher, 14 na toca da paca e tinha um
rastro novo.

— Acho que alj, ali tem outro buraco, disse Kwarmaashi.
Sera que a paca esta ali?

— Calma, calma, calma, disse Kwamaashi, calma!

8 Awaana é uma planta que é torrada e esfarelada, para ser misturada ao
urucum cozido. Esta pasta é passada na perna quando se vai para o mato ou
para roca para proteger de picada de cobra, ataque de onga, do Odo’sha e
outros perigos.

° Faiya é uma rede feita de fibra de gravata usada como armadilha para matar
caca. Yadiiwa é um bambu usado para fazer balaio.
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A mulher dele queria logo enfiar a vara no buraco.

— Calma disse ele.

Ele colocou a faiya de onga primeiro, depois a faiya
dele por cima, para ela ndo aparecer.

— Pronto, disse Kwamaashi.

A mulher enfiou a vara no buraco e entdo a onga saiu na
direcdo dele, mas se embolou na faiya, pois a faiya de kudaawa
era forte. Ele bateu com seu fijiidi, com um bambu oco.

— Tomal! Disse ele.

— Coitado do meu pai! Disse a mulher.

Ela ficou com raiva, e transformou-se em onca, pulou
na direcdo dele, e ele bateu nela também. Ele era forte e alto:

— Pode vir outro, disse, mas ndo veio mais nenhum.

— Estdo vindo atrds de mim, disse Kwamaashi.

E a velha sogra dele foi para cima dele, mais uma vez
ele bateu também na velha. A velha era fraca. Ela correu.
Foi para casa, 14 s6 ndo tinham criangas, ninguém, ele
estava s6 com ela. Chegou 14, sem demora, e na casa da
sogra ele matou ela. Depois foi atrds do tamandua para
matar também tudinho.

1.7 Shidiicha wannwa’jokoomo

Chdanonge na ke mddtd kond'doaakd yaawa.
Wénwanddje konaja’to nhanno shidiichd Kwamaashijaana
woicho awd. Yatéoto fawd jhatadookomo kona’jaakd,
dawiiyu ad6é immaichomo adddje.

Maata kanno shidiichd tojato’komo koneejodooaka
towo yaawd, chdjed6odo. Maddddje na yaawd (wannwand
ajantd’jodo), mdda yaawd, sekuuseku etv6do, samjuda
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yeukwado, tonnwanno shiiwoichomo, adeemi t6d66do
yaajantd’jodo yaawd. Kanno shidiichd awa’deene
konaajontoicho wannwana.

Kanno awa’deene konaamodeetaicho shidiichi,
awa’deeneye’kwanaamoodena’komo, kanno wanwanédje
kond’doichddjedoodoya’me,iyydyannwadookomoantaka
komjajoi yaawd koijai. Iyyd nhanno soto yannwaddokomo
konaamukuicho yaawd, konaameicho yaawa.

Kaado konoonejaicho yaawa:

— Asha eddénai ke?

Kona'deffd’a’to yaawd.

—Ashaa edéénai yaawa chidjed66do tameemsd ke!

- Owo yadwaniddkda middana ke, toneenewawd
méadd yo'wado ke.

Yddjemma yaawd, tonkoi a’joichadodje kond’ja’to
wodinnhamo nhanno déinhainhe da’ja koneemaichea yaawa
konaamukuichodea yaawd ameedé maja, awanshiinhe
yeiyajd yaawd, mand yddmekaado madédne yeiyajd yaawad.

Madédje kanno shidiiché téjato’komo kéneejodoi yaawd.
Iyydd jenamma kond'kaicho yaawd winnwand, nhanno

— Fenamma tonkwadheedd keenetaato iyyd tameemo
ke, kaametantdiye ke kond’doaakd yaawd, mada awanshi ke.

Aminche kona‘jaakd iyyd tameemo6. Unnwa
Entawaadeinhawadu kwawi, fadu’kanid. Kondama’toicho
yaawd kaametantdiye ke. Mintddeeamma
konko'momoicho yaawd fiyaana’jodo o'nd. Yddtd yddje
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kond’doato yaawd. Aminche’damma na eduuwa eetonno
ke. Kwamaashi kond’doaakd yaawd chduwdinhe:

— Fenamma ké&’do6aato ke.

Yaatd fiyaana, choojoyeinhe koneetongaka f6'joko:

- Kokoko, Kokoko ke toweetonge naichdje yaawd.

Nhadddda koneemajoichea yaawd yinnhainhe maja
yaawd, towd Kwamaashi woijato dea yaawa.

— Kaa fenammaane kejodooato fenaaddada ke.

—Kona'deffd’a’to yaawa.

Koénaawaanai chea yaawd, yootonno
yddmartadaawdinhe wanaawanaadi chaja koneejdddea
yaawd chduwadddddinnhe maja yaawd. Nhadddane wanna
innhejeedd kona’jaakd yaawd, kommeichea yaawd, iya
konameichodea yaawd. Yaawddne amincheda yaawa.

— Amincheda na eduuwa ke kond’doato.

Yddtddane kond'doicho yaawd, Dedeewa ka kankdi.
Innha kond’dodicho yaawd dewaaka o’kwii.

— Ed4d iyd ke koneedantoicho yaawd.

Ooje yd'meaajd yo'nd. Iydd konankuicho yaawd
konaameicho, konaatamei yaawd iyyd ya'meajd. Dewaaka
kona'jaakd aakdichea yajadado shii weja'katoojo wadaada
taani, shii weja’katoojo suda’wawd taani, shii womontojo
waddddd taani, shii womontojo suda’wawd taani,
annawddne taani chuuta toweiye naichoje.

Ooje yddnedo cho’na sheeweichaaja tuduuffe.

— Towoonu’keene kianu'tdiiye ke Kwamaashi
Kond’'doakd yaawa.

Chonannoone kaametantiye ke, duma konka'jatoicho
yaawd chddwoto tojo’tojo. —Yddje kond’doaakd yaawd
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Kwamaashi chduwdinhe, tinnwase’da oyoonu’tdka
yaawd shimada ya’'meda ke.

Tishiimadaichennhe tonwanno tameedada
towaaddinhe.

— Fede’ja kond’doaka:

Owd maane tishiimadaiche yanu'kwaawd ke
sotomma nddmanne ke konid’ddaakd, konto’ tamme’kaki
waddmatoojoje yeicho, towdjato’komooje yeichd maja
yaawd. Kondankuicho yawd ameedoje konaja'to.

— Yadje kond>doaakd yaawd Kwamaashi chawdinhe,
ashichaane ameetdkd maneema’jotdiche ke.

Iyd'’kdwa’kdimma  towo  kond'tdichea  yaawd
chdgjaddinhenno yaawd, nukwd eemadodkomootai,
kimi'shu eemadookomootai t6’'waichdjemma. Yéaatd
tamoodend kona'jaakd tuna chaamudu wwéa Majaanuma
wwd, nukwd konemjanndi, nukwd wedeinhudu koneejd
yaawd nono de’kdkd, iyyd konaamodeetai yaawa tunaaje.

Nhanno tokaajodookomooje kond’jaakda Majaanuma
soto tdndnnamo kaimaana, adeenai, ka’shai tooja dewa.
Iydkdwa’kdmma yaawd shaayadu konema’joi tata
koneejukwai yaawd kdupujuu ke, tuna’jeda yeichd’jonno.

-Kowoodo'tato eduuwa ke? Kond'doato yaawd,
kowoodotato yawd, kdjato eduuwa ke kona’deffd’a’to yaawd.

Yddjemma yaawd, Ojoyeedonno konddkutu'nakai
Kwamaashi ~ kudiiyadaawd,  toweeta’dimmjdankada.
Yokwdinnhe kond'doi yaawd, shiimaada ya'me towo.
Yaddtamma (soto) towddadokoomo konaajantdi yaawd,
soto jakad konaajdi awa’deene. Yddje kond’doakd nhaada
chaamudu yaawa.
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— Aakene yeijdkd soto mowddannea yaawd ke?

-Mddéddne ajadkakd yaawd iyeene ke, dewaakaane
ke, yatadne iydjdakd konaajoijhoi yaawd, (soto) kond meicho
yaawd, ydje jhatoodeja yaawd, yédje jhatooda’ja yaawd ke.

— lydkdawa'kdamma Fede’ji yddje kond’doaaka
aakenemma maé’dojaato yaawd ke, tajdiye ajdichdkd mada
shimaada ke!

Madtdashimaadakonaajdiya’toyaawdtowaddaddinhe
yeejodo.

Mootonno yaawd kajujonakonenno’jaichoshimaada,
kajujonayaajdicho, yootonno shiidiwd, yootonno shiidiw4,
yootonno shiidiwa ke sadd tddoojoone yaawd.

— Yéadje kond’doa’to yaawd dnddko mada ninhodand ke?
—Ma>da améddda waitéi ke!

— Nj, gn ke konnwootono ke kona>doaka.

—Amaéddddne ke kond’doato yaawd ajishaama wwia.

Maddd kana'jaakd yaawd nhooneije, Ekudddneije
kona'jaakd yaawd kommjaka.

Maidadje  shidiichd  konédnkuicho  kajuinha
kontonto, djajo’da koneiya'to awa’de. Madaddje
shidiichd konddwanaakaicho yaawd, ddo>da koneiya’to
tojaatakdinhe, Kwamaashi Jaanoinha, kajuinha
konankuicho yaawd. lydkdawakdmma  Kwamaashi
taamudu koneejoddichea yaawd, mada, yaawd Kwamaashi
a’kwaniiyo, médtd koneejod6i Kwamaashi a’kwaniiyd.

Faduujato maja yaawd, méadddkejeene
kona’kwaichand’joicho nhanno shidiichd wadtoma’komo,
Kwamaashi ema’se konaja’to yaawd tonwanno. Kwamaashi
kone’ji yaawd maddd ke mada ke madaddke towa’dodojo
yantakainhe kondwaakaichea towo yaawd.
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Yadjemma yaawd, konddmartoicho yaawd, awade mada
ajishamd, inchdkd mada kommjakd. Madadje kondamakoicho
yaawd tameedddda. Kwamaashi konankuichea chéjadédinhe.
Enese’da kona’jaakd mada Famaaduwankadi, mada aka
konootontoicho. Yootonno towdnkuse konaja’dea yaawd,
méadéa Yodooko, modoono edhaajd dkuude:

— Akuude ke kénd>ddarto, mokikidje aydanuwkwa
amaada ke.

Maidddje nhddada mokddkd’je konnoicho yaawd.
Kwamaashi maanne konankui, emaatojo konajadd’jemmaja
yaawd. Madddkeene towo kona’kwaichand’joicho yaawa.
Madd iyyd yaawd Kwamaashi a’kwaniiy6 faduuje ke naado
yaawd yekwana weichojo. Majaanuma nejodododde mada
yaawd, waicha emaajotoojo, Kwamaashi a’kwaniiyo, ajddji
tameedddd faduuje naado ye’kwana madaaddgje.

Maidadje shidiicha konankuicho
towd’ yunaakajo’jokoomo yeichaame. Towdnkuduukomo
wika'jakd yaawd. Akd'neije konndicho yaawd wayaakani
mada’ké akd’kd ke kond’doato chauwa:

— Aneeja odo>sha anwjai yeiydjd yaawd.

Nhdddd modoono eyaaja wiankudu koneemajato
yaawd. Kaa ake konoonejai wayaakani akadatado,
kashaiwé&dane konaako»joicho yaawd, madadane konaakatai
tamjd'ne yaawa.

Nhdddd modoono edhaajda wejjeukwadd yaawd
fakaadinha. Fanaadinha modoono ke naad6 yaawd,
entawaade nonood6 dewd. Faduuwakainha modoono ke
naadd yaawd, Yuwaanainha mddoono ke naadd yaawd,
Kakudinha modoono ke naadd yaawd, Mataawana
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toojainha modoono ke. Middddje modoono’je maada
kond’dojoi yaawa.

Maidéadje  kanno shidiichd konddwanaakaicho,
méadddje madda Kwamaashi soto komjajoi’cho tojimma
deamma yeichaame. Ydjeene konddwaanaakaichomaane
yaawd, tameeddjeene’da kond’jajoicho yawd. Maiadaddje
shidiichd kéndnkuicho, shimaadajoiuda’jd yanku’jokoomo
ke naad6 yaawd shinnhatddje eduuwa. lyyd kona'jaakd
kajuinha yaajdicho, kajuinha toddojone.

Kwamaashi naeduuwakajunha yeicho shii womontojo
dose, shii weja'katoojo dose yaawd Famaaduwakadi.
Chomoodawd tdne na yaawd mddda. Maiddddje kanno
konddwanaakaicho yaawd, tika’komo kanno yaawd
madd natoodo. Uda'fi, waijha, Fanaakemo, ajiishaamé ke
tameeddda tddke nato yaawd.

O povo estrela dangando

Ali estava o povo-estrela (Shidiichd) dancando. No
lavrado do Kwamaashi, onde ficavam suas aldeias. A
cobertura de sua casa era feita de folha de bananeira.

Entdo, Kwamaashi fez uma arvore para matar o
povo-estrela. E foi ai que comegou winwand (as dangas e
as festas), foi ai o comego da tradicdo de tocar clarinete
sekuuseku, tocar o tambor, tocar a flauta e a cantar adeemi.

As pessoas do povo-estrela eram os primeiros
habitantes, a origem do povo Ye’kuana. Eles estavam
fazendo festa, ja tinham dez dias de festa. Kwamaashi
chegou a noite, com fruta dewaaka. E essa fruta ele jogou
no meio da festa. Eles se juntaram e comeram.
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Eles provaram e alguns falaram:

— Uhum, muito gostoso! Onde tem esta fruta?

Estavam conversando e repetindo.

— Onde tem esta fruta comestivel!

Kwamaashi disse:

— Eu sei onde é! Eu vi o tronco.

As mulheres estavam espremendo a massa no tipiti.
Ele jogou também a fruta no meio delas, elas também se
juntaram e comeram. Era comida, mas era feitico dele.

E assim que comegou a morte entre o povo-estrela.
No outro dia, terminou a festa, e o pessoal que estava
festejando, Kwamaashi disse a eles:

— Depois de amanha, nés vamos comer essa comida,
esta fruta.

Era muito longe onde tinha essa comida, a fruta. L&
na regido de Entawaade, no rio Wadu, na boca do Fadu. E
foram para 14 comer. Anoiteceu e quando estavam abaixo
da Serra do gavido, e ainda ndo tinham chegado 14.

Kwamaashi disse para eles:

— Daqui, ja esta perto.

Ali o gaviao estava cantando:

— kokoko, kokoko.

O gaviao jogou também a mesma fruta no meio deles.
Foi Kwamaashi quem pediu.

— Poxa, amanha nés vamos chegar 14 cedo.

Estavam conversando.

Amanheceu. Quando eles estavam saindo dali outro
gavido (wanaawanaadi) veio de novo. Ele trouxe mais frutas e
jogou-as no meio deles. Comeram também e ja estavam perto.
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— Agora estamos perto, disseram todos.

Entdo chegaram 14, na boca do rio Dedeewaka.
Chegaram la em baixo da arvore dewaaka. Ali ainda nao
tinha dgua. Acharam a fruta bem ali.

— Aqui! Disseram.

Tinha muito no chao. Juntaram e comeram e acabou
com as que estavam no chao. A arvore dewaaka tinha quatro
galhos, um galho na direcao da nascente do sol, um galho
esquerdo, para o nascer do sol, outro galho na direcao do
por de sol, e um galho a direita do por do sol; eram quatro
galhos e um no meio.

Nos galhos tinha muito frutos maduros.

— Vamos subir, disse Kwarmaashi. Vamos comer no galho.

Fizeram um cesto duma para colocar frutas dentro.

Kwamaashi disse:

— Vocés vao subir sem nada, deixem a flecha.

Todo mundo tinha flecha, cada um deles.

Fede’ja" disse:

— Eu vou levar a minha, a gente ndo pode morrer assim.

Ele estava adivinhando que eles iam morrer. E
subiram, e comegaram a comer.

— Comam bem, disse Kwamashi, nao deixem
escapulir nada.

Kwamaashi desceu 14 de cima, pois ele estava junto
com eles. Foi pelo caminho de cupim em pensamento,
como xama. Ali o seu avd Majaanuma tinha feito surgir
agua, ele acendera o cupinzeiro e a fumaca fora por cima
da terra se transformando em 4gua.

1 Nome da pessoa, hoje nome de estrela.
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Majaanuma estava trancando os animais que comem
gente e apareceu jacaré agu, jacaré tinga e a piranha.

— Aqueles que comem gente, em cima de uma pedra.
De repente, o periquito deixou escapulir uma fruta e
escutaram o barulho: “copooooo”, na agua.

—Eagora? E agora? N60s vamos morrer agora! Diziam
eles desesperados.

De repente, viram Kwamaashi descendo de canoa,
assobiando. Kwamaashi chegou embaixo deles. Ela estava
com as flechas e comecou a flechar gente (soto), primeiro
pegou numa pessoa (soto). E o avo dele, Majaanuma, disse:

— Por que vocé esta flechando gente?

— Quebra o galho de dewaaka! O avo disse.

Af ele acertou no galho, as pessoas cairam, primeiro
um, depois outro, depois outro.

— Vamos embora! E peguem essas flechas! Disse o Fede’jii.

Eles pegaram todas as flechas, aquelas que vinham
na direcao deles.

Entdo, dali mesmo, ele jogou a flecha na direcdao do
céu, e a flecha pegou no céu. Foram, entao, acertando uma
na outra, uma na outra até chegar onde eles estavam.

— Quem vai amarrar, disseram.

— E vocé, Wiiitiil"

— Nao, vai cair, disse Wiidtdi.

— Entdo, vocé! Disseram para o Ajiishaami.

Foi ele quem amarrou as flechas, mas foi o sapo que
as colou de verdade."

I Também nome de gente do povo-estrela.
12 Tem sapo que tem tipo uma cola na mao dele.
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Assim subiram os Shidiichd, os Shidiichi se salvaram;
quase morreram e nado voltaram para a aldeia la no
lavrado de Kwamaashi, foram para o céu. De repente, o
avd de Kwamaashi surgiu com a planta mada Kwamaashi
a’kwaniiyé. Foi dali que surgiu o mada. Ela é muito forte.
Os Shidiichid queriam matar Kwamaashi, pois ele entrou no
meio dele. Primeiro, ele se banhou, tomou o mada que seu
avo tinha feito surgir, passou a planta nele mesmo, e assim
ele entrou no meio deles.

Foiai que eles comegaram a subir; primeiro Ajishaamad,
depois o sapo. E assim subiram todos. Kwamaashi subiu
também junto. Famaaduwaakadi ndo queria vé-lo, porque
estava com raiva dele.” Fodooko, o dono de pedra magica
(mddoono), queria subir também:

— Calma, calma, calma, vocé sobe depois! Disseram
para ele.

E assim ele ficou para trds. Mas Kwamaashi subiu. Eles
queriam mata-lo também, mas Kwamaashi fez os Shidiichi
perderem a raiva com o mado (onga). Por isso que mado é
forte na vida do Ye’kwana. Foi Majaanuma que fez surgir,
nao é de hoje, para fazer os inimigos perderem a forga.

E assim os Shidiichi subiram para o céu, mesmo que
alguns tenham morrido. Quando terminaram de subir,
escolheram o carangueijo para cortar:

— Corta rapido! Disseram quando todos que tinham
subido.

Porque podia subir Odo’sha. Eles estavam derrubando
o dono da pedra maégica. O caranguejo ndo conseguiu

13 Sdo nomes de pessoas-estrela.
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cortar. Ai pediram para a piranha cortar, e ela cortou
rapido.

Entdo, o dono de pedra magica caiu na regiao de
Entawaade. Por isso, na regido de Faduuwaka, Yuwaana,
Kakuri e 1a em Mataawana tem pedra magica.

E foi assim que os Shidiichi se salvaram. Esta é a vida
de Kwamaashi, ele matou muita gente, até a familia dele
mesmo. Mas os Shidiichi ndo morreram todos, se salvaram
alguns. Assim subiram os Shidiichd pela flecha, que é agora
um cip0. Este estava ligado ao céu, até chegar no céu.

Kwamaashi estd na direcao do por do sol, a gente vé
Kwamaashi ao anoitecer. Famaaduwaakadi esta na direcao
do nascer do sol. E asssim se salvaram, cada um deles tem
o nome: uda’jid (Via Lactea), waija fenaakemo (carangueijo),
ajiishaami (escorpido), todas as estrelas tém um nome.

1.8 Kwamaashi yootonno fadeemu

Yootonno yaawd, nhdddad fadeemu aminnha’kaadaja
kontdmd yaawd. Wanwanddje ejoododo fadeemu:

— Madoi foonoka?
maja innha kona’jadea. Wannwanddje konaja’to nhaada
fadeemu akd yaawd. Towookodo endodoje, duusanaawa
eku’taajd enoodoje, kuseenadi eku’taaja ensodoje. Mada
fadeemu kujheedona, mddddea mado kujheeddjeena,
madddmmaja dkddyu kujheedtjeena yaawd, kujje towo.
Maida enoodoje Kona'ja'to fadeemu aka Kwamaashi.

— Ooje’kdiche jeene ayeshidi'chdkd yawokd ke
kond’doakd, ooje’kdjeene koneeshi’chaakd yaawd.
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Iyyda towai'’chado u’kwase toweijakd yddje
kond’doakd, monaata ejoodhe innhodo iyyd towaichado.
lyya fijiidi ewa’kaja.

- Yddje kond'doakd fadeemu, Kwamaashi joono
amdddd ke? Kwamaashi yaijhu’jane ke, manta’ka’ka mmada
yaaminhd'kado koneiyakd ke. Yddtdsa jeene anaajoijho’da
koneiyakd ke, tukui jhano jikd jeene ke kond’doaaka
fadeemu  Kwamaashi ~wwda. Ydatda yaijhu'ka’jaka
ddamado weiyakeene ke, eetikdmma yaijhu’jine yaawd,
maanadeejai ye’kdkdmma ke kona’doaaka.

—Aichddne iyyd ke kona'doaka? Kwamaashi, iydkd
ajoojakd ke kond’doakd, juduumatooke ke tajuudumaiyana
ke konaajojoi, yoijhemma konaajojoja’aka.

— Eddd iyyd yaawd wamatoojo ke. Iyd'’kdawa’kdamma
yddtakdiche kondnnwaakd yaawd, amiinche’da iyyéaa
yaichado jakd. Ydatda kunukwai yaawd towaichado
monaatata ejoodhe innh6do kond’jaakd, aijhukuudu mado
aijhuku’jodé nhonge maja, fdduujedammane nhaada
yeiyajd, too ke.

Maidadje konennakai yaawd Kwamaashi send jhu'ja
dha’me. Nhdddd jhu'ji keene innhojadtodoskomo
yeiyajda yaawd, yddje yeijakd iyddyame towo
kona’jaakda  yaawd. Maiaddkdawa'kdamma  kona'jato
fdaduuja’komo, aneejakoomo’kdmma yaawd wadi
taduujemmonsckomomma. Maiadd kdawa’kamma
faduuja’komo kona'jato aakdamma.

Maitdjeeneiyyad tishiiwoi etovankddd kond’doi yaawd,
send jhu'jd ya'me, totaamudu doinha kond’doi yaawéne,
iyd tishiiwoi etodankddd kawaadi ye’ja. Chddanonge na.
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— Kwamaashi chamma ke kond'doakd yaawd
chaamudu, chddnonge moojo’tdi ke, owoojo’tddto’da ke.

— Maitd yddje kond'doa’dea yaawd, dwaasa’kdjeene
maama konoonoicho yaawd ke? Ke koneekamma’jadea
yaawd totaamudu.

- Tameedd  soto  nddneatoodd,  kemma
koneukkwéjd’aka.

— Chddnonngena ke kond’doaaka.

Kwamaashi e o tamandua

Kwamaashi foi atrds do tamandua também. Chegou
14, o tamandua estava dancando. E o tamandud, disse:

— Vocé chegou sobrinho?

E ficou a noite inteira, dancando com tamanduj,
tomando suas bebidas, chamadas duusanaawa eku’taaji e
kuseenadi eku’taaji.

O cha de duusenaawa e o cha de kuje sao sagrados para o
tamandud, para a onga e a cobra, sdo coisas deles, perigosas.
E esses sdo os seus segredos, o veneno deles. Estavam todos
tomando isso e passaram a noite dancando juntos:

— Dancga mais tio, disse Kwamaaashi.

Ele queria tirar sua arma, que estava em cima da
porta, enquanto o tamandué dangava.

Tamandua disse:

— Vocé ndo é Kwamaashi? Kwamaashi foi quem me
bateu, quase me matou. Se ele tivesse me acertado na nuca,
eu teria morrido. S6 bateu por aqui nas minhas costas, na
minha cara.
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— Onde é entdo? Marca ai de preto', disse Kwamaashi.

-E aqui, disse Tamandua.

Ele estava apontanto. Entao, Kwamaashi tirou a sua
arma. O tamandud estava dancando perto da porta. Ai
ele bateu com a borduna fijiidi ewa’kaji. Do mesmo modo,
como tinha matado a onga, mas o tamandua é fraco.

E entdo ele voltou. Ele estava com a cabeca de sua
mae. Ele pegou-a porque estava identificada: cabeca de
mae de Kwamaashi.®> A onca e o tamanduda eram os mais
fortes, tinham outros mais fracos como o tamanduai.

Ele chegou na casa de seu avo, tocando sua flauta de
osso de veado com a cabeca da sua mae na mao.

— Ai meu neto Kwamaashi, vocé se vingou mesmo,
disse o avo.

— Quantos comeram minha mae? Ele perguntou de
novo a seu avo.

— Todo mundo, todas as pessoas que estdo aqui,
respondeu o avo.

— Certo, disse Kwamaashi.

1.9 Mumui’jha téshiiwoi et66doje yeijodo

Md'da Mumui’jhi kond’jaakd jhatado foo taka.
Towo toneetoe toweiye kond’jaakd toshiiwoi, toowado
inchajoodo toweiye kond’ja’dea muinhatd, setu nonge
toka’aja yawdédtommad jje chdato, yaichado toweiye maja,
yejodsekuiyana do’tadé nheewako6do kond'jaakd. Towo
kond’jadea f66 taka, mada f66 eetd kond'jaakd Kuda'jhi

4 Por isso, o tamandué tem marca preta na nuca.
15 Havia muitas cabecas de gente
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jje mddadkomo inhojddtodo jje kond’jaakd mé&’'da
Mumui’jhi.

Mumui’jha estava tocando sua flauta

Ha muito tempo atrds, Mumui’jha, morava na
montanha. Ele tocava sua musica com flauta, e também
tinha jamaxim feito de cipd, seu jamaxim chamava-se
yawootommd; também tinha espada (yejddsekuiyana do’tado)
feito de madeira boa. Ele morava na montanha chamada
Kuda'jhd, as coisas que ele tinha, ele mesmo fazia.

1.10 Mudeeshi’chd mumui’jhda wwa yoojodoojo’jokoomo

Yddjemma yaawd mudeeshi'chd kunku’jd’a’to,
nhadadd Mumui’jhi wetdomodo yaawd koneetai towo
tuku’jatoodo, yaawd kontamd ma’dda Mumui’jhi nhanno
mudeeshi’chd yo6inhannhe, tuku’jatoodo yaakd’je’da
kond'jaakd towo.Yddje yeijakd jainhoone kontdméd towo
dnddko shiiwoi et66do nichu’ja’and kee Mumui'jhd,
koneekammaja’to nhanno mudeeshi’chd, nhanno
mudeeshi’chd jooje konddkatonkwaicho, anekwdjdato’da
todoojoone.

Nhanno mudeeshi'chd yaawd, madddje md'da
Mumui’jhd  kontdamd  mudeeshi’'chd  yoinhainnhe

chuunadaawd yeendtonkomo, chiawdinnhe takaade’da
kodheedaka.
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As criancgas foram encontradas por mumui’jha

Uma vez, Mumui’jhi estava tocando e as criancas
ouviram, repetiram a mdusica e Mumui'jhi as ouviu.
Mumui’jhi ndo gostou de ouvir as criangas tocando, entao
foi la com elas, Mumui’jhi foi 14 e perguntou das criancas:

- Quem esté tocando flauta? Perguntou.

As criancas ficaram muito assustadas e ficaram
quietas, ndo responderam a pergunta de Mumui’jhi.

Entdo Mumui’jhd foi 14 onde estavam as criancas.
A mae das criangas estavam na roca e nao sabiam o que
estava acontecendo.

1.11 Mudeeshi’cha ennaiché’jokoomo mumui’jha wwa

Md’'da Mumui’jhd, mudeeshi’chd konennaichoicho
md'dd nnakoomo Wiyoonoimd méd’'dda kond'jaaka
Sakaawanaimd  weichd, yddjemma yaawd maadd
konennaichoicho chuunatéinnha konaajantdi yaawd
ennaichodookomo towado aka todoodokoomojemma
konnoicho tamjd'ne.

Towado innhodo kond’jaakd tojo’sa’dato ydd ai
jainhoone konenna’cha’to towado aka todovankdddinhe
tojaajodookomochdawétotoojejainhommakonennaichocho,
méddddje mudeeshi'chd konaaminhd'kajadtoicho ma’da
mumui’jha.

Wiyoonoimid nnakoomo yowaandkd’da kond'jaaka
ma'dd  wiyoonoimd tonnakoomo ennachd¢’jokoomo,
ado’jokoomo mmaja yaawd, madaddje ma'da Mumui'jhi
wesemmo’jodo.
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Mumui’jhd estava empalando as criangas

Entao Mumui’jhi empalou os filhos de Wiyoonoimd
dentro do jamaxim e também de Sakaawanaimd, ele empalou
as criangas e foi para chuunatéinha ele empalou rapidamente
as criancas dentro do jamaxim que levava na costa.

Ele foicolocando todas as criangas dentro dojamaxim,
enfiando a ponta afiada da lanca e empilhando uma em
cima da outra, ele estava matando todas as criangas para
comer. Mumui’jhid matou todas as criancas assim.

Os filhos de Wiyoonoimdi foram empalados enquanto
ele estava na roga sem saber o que acontecendo e ninguém
sabia para onde Mumui’jhd tinha ido com seu jamaxim
cheio de criancas.

1.12 Majiisheku yaadeto’jodo tanna’che’da

Mad’da Majiisheku konaddetoi tdanna’che’da wodi’cha
md’'dd kond’jaakd yaawd, chdannachokoomo konaatamei
jjotodo kuntu’kamoichea yaawd yddje yeijakd jainhoone
tanna’che’da ma’da kondddetoi, yadje ma'da Mumui'jhd
konto’taja’akd mad’dda Majiisheku jakda. Madddje maadha
noto'nhojo’kd ke kond'doaakd mdda channaichtkoomo
wataamea’jakd kona’defd’aka.

Yeekono'kdjjewado nhojo, keekond’doaakd, nudaada
konaaddaakd towod yaawd nhanno soto yéd’ja’a’komo
ye’'wéd koneewaakai nhaada. Majiisheku nhanno ye’wiinhe
kond’jaakd majiisheku ddma’da madéadje jainhoone ma’da
Majiisheku tanna’che’da kondddetdi chdnnaichokoomo
yaatame’jodo yeijakda wowaaka yeicho.
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Majiisheku nao coube na lang¢a e nao foi empalado

Entdo a menina Majiisheku sobreviveu porque a lanca
onde as criangas estavam sendo enfiadas ficou sem espaco,
Mumui’jhd ndo conseguiu matar a menina Ele pensou
no que fazer para matar Majiisheku. Ele decidiu levar a
menina viva mesmo porque a langa ja encheu e ndo cabia
mais nenhuma crianca. Mumui’jhi decidiu e falou assim.

— Vou levar essa crianga viva mesmo e cuidar dela!

Ele carregou Majjiisheku em cima das criangas mortas.
Majiisheku foi carregada viva em cima das criangas mortas.
Majiisheku estava viva porque ndo sobrou espaco para ela
ser empalada junto com as outras criangas no jamaxim.

1.13 Mudeeshi’cha ado’jokoomo mumui’jha wwa

Yddjemma  yaawd mudeeshi'chda  Mumui’jhi
konaadoicho nudadddanhdada  Majiisheku  kontama
nhdddd mumui'jhd iyadaaka yaawd nhddadda Majiisheku
konaajdija’akd tadddadawd iye jakd, nhaada Mumuijhi wwé
taddddawdinhe. Nhada Majiisheku yaajdijatoodawwd,
Mumui’jhi yadje kond’doaaka.

Aakene 6wwado naajdiji’and iye addddawad’da
madd kee kond’doaakd towo Kaichawaana, takoonodje
addado chawwa kond'jaakda Mumui’jhi wwd, yddje yeijakd
nuddddd konaaddaaks yaawd, mudeeshi’chéd yd’ja’a’komo
de’wé kontaakd towo? Majiisheku, méadaddje mudeeshi’cha
md’dd Mumui’jhi konaadoicho td’saka.
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Mumui’jhéd levou as criangas

Mumui’jhi levou todas as criangas mortas, mas
Majisheeku foilevada viva no jamaxim Mumui’jhd comecou
a andar, e Majiisheku se pendurou no galho de uma arvore.
Quando Majiisheku se pendurou no galho, Mumui’jhd
perguntou:

- Por que o jamaxim esta preso, se nao tem nada que
possa ser engatado nele?

Mumui’jhd queria levar a crianga para criar, por
isso que ele queria levar a crianga viva, todas as criancas
estavam mortas e Majiisheku estava em cima delas. E foi
assim que Mumui’jhi levou as criancas para sua casa.

1.14 Majisheku yaajaijodo se’kadi jaka

Towo Mumui'jhi konaadoicho nhanno
mudeeshi’'chd yd’ja’a’komo {66 taka mddad innhai eetd
na kuda’jo je koneewétd’ta’to innha tommai chaka
towddtomaajake, towo  Mumui’jhd  mudeeshi’chd
yd’ja’a’komo konaaménnd’a’to yaawd, yddjemma yaawd
konoomonga’to nhada Mumui'jhi €’saka.

Yaawd nhddada Majiisheku konaajdi ydd foo taka
yoomomoddawd se’kadi jakda ydata towo Majiisheku
kono'nomjoi yaawd maddddje md'dd  Majiisheku
konddwanaakai mddda se’kadi je'da  yeiya'jaka
chadkonojeene eijai kond’jaaka.

Majiisheku se pendurou no se’kadi
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Ele levou as criangas mortas para dentro da sua casa, o
nome da casa dele era Kuda’jé. Ele colocou as criancas dentro
da sua casa e ele estava com muita raiva. Entao, Mumui’jhi
foi empurrando as criangas para dentro da sua casa.

Quando Mumui’jhiia entrando na caverna, Majiisheku
se segurou na entrada da caverna e ndo entrou. Majiisheku
ficou onde se segurou e conseguiu se salvar, porque se
segurou na entrada da caverna e ndo entrou; se ndo tivesse
se segurado, ela teria entrado também.

1.15 Majiisheku yennaka’jodo iye nnakoomo’ka aiyoja’ankada

Yddjemma yaawd Majiisheku konennekai tojadkajeene
toweejo’jokoomo taimmaja, iyennakoomo’ké aiyoja’ankada
tdne yeicht wetd mmaja toweejo’jodo yddje yeijakd iye
nnakoomo’kd konaiyojd’aka toweejodo jedeeamma.

Majiisheku voltou para sua casa quebrando um galho

Majiisheku voltou sozinha para sua casa seguindo
pelo mesmo caminho que tinha feito com Mumui’jhd.
Quando ia sendo levada por Mumui’jhi foi quebrando os
galhos e o galho quebrado era um sinal do caminho feito
por Mumui’jhi. Por isso, ela estava quebrando galhos, para
marcar o caminho novamente.

1.16 Majiisheku ya’d6’jodo tumo wiyoonoimma doéinha

Yaawd nhddda kond'doi Majiisheku td’saka tumo
déinhaanenhaadaWiyoonoimmdidoinhakoneekammajaatoi
yaawd tumo wwd yaawd nhddadd yuumo Wiyoonoimmii
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koneetai tonnedo wwid ekammajdatodo: - Odo’sha nhaa
addi kee kona’doaaka.

Anadkoomd  ka'ddjadka kee kond'dvaakd tumé
wwéd  Sankawaanaimmdje nédtd’'taand, Towwado maane
ne’taand Yawootdimmaddje towaichadommaane ne’taand
yejoosekuiyanaje  kee  koneekammajd’akd — tumo
wiyoonoimmé& wwaé.

Yddjemma yaawd nhddadd Majiisheku yuumo
kontdamd, nhddadda Mumui’ji innhata’tado edantdado
wetd towwd, madaddjeene ma'da Mumui’ji innhata’tado
koneedantdi ma’da Wiyoonoimmii

Majiisheku chegou na casa de seu pai wiyoonoimma

Majiisheku chegou a sua casa e foi direto conversar
com seu pai Wiyoonoimmi sobre o que aconteceu. Ela
contou para seu pai;, Wiyoonoimmi escutou o que sua filha
tinha para contar e ela falou:

— Odo’sha levou a mim e as outras criancas.

Eu ndo sei quem ¢ ele, ela disse, ele disse que seu
nome era Sankawaanaimmd, ele chamou seu jamaxim de
Yawdstoimmad; ele chamou sua langa de Yejddsekuiyana, ela
contou para o pai.

Entdo, pai da Majiisheku foi atrds do Mumui’jhd
usando os sinais que ela tinha deixado pelo caminho e
Wiyoonoimmii achou a porta da caverna do Mumui’jhd.
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1.17 Mumui’jh3 aijodd

Yaddjemma yaawd Wiyoonoimmi soto konaaja’maicho
md’'dd Mumui’jhd aijjodo wetd chawwdinhe Mada fomi
kond’jaakd Aseenakuiyana fomicchd, ma’dd Mumui'jhi
aijotoojoje kond’ja’kd, towaaddinhe soto konnoicho mada
fomi. Maadé&je ma’da Mumui’jhi konaijoicho Aseenakuiyana
wejonoiche.

Mumui’jhé foi apimentado

Wiyoonoimmi convidou todas as pessoas para tentar
matar Mumui’jhi queimado de pimenta. Ele pediu pimenta
ao dono da pimenta Aseenakuiyana para matar Mumui’jhi e
cada um foi convidado a levar pimenta. Assim, usaram a
pimenta weijhono de Aseenakuiyana para colocar no fogo e
matar Mumui’jhd.

1.18 Odoshankomo weja’ka’jokoomo

Yddjemma yaawd odoshankomo koneeja’kaicho
mddd foo takanno kuda’ja kee chddtéo naado takanno
kanno odoshankomo koneeja’kaicho dedeejenhe’jodooda
atookd nongennhe mmaja.

Nhdddd tawiini konaamoaakd &tookd nongato
f66 takanno toweeja’kadaawd: ©nnedo’kokooo!
Dhaduumene’kokooo! Ke konaamoaakd yaawd
nhanno soto, odo’shankomo yeeja’kadédkomo
konaiju’jatoicho takoichaanennhe nhanno &tooks,
dede nonga’komo mmaja.
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Madaddje Mumui'jhi  konaamoinhd’kaicho kanno
mmaja odo’shankomo  kond’jajoichodo  Mumui’jhi
ni‘jakaajododje kanno kondjajoicho tawiini innhaada
ajdujd chaano konddta’dea yaawa.

Nhaada Mumui’jhi ekaatomjodo na eduuwa
tadinhemodje Yeenudeetaimdje chddtoé na eduuwa
naado yddjedeea towo na eduuwa ma'dd Mumui'jhi
tukujd’emje’da amoije odo’sha yeijaka.

Todos os odo’shankomo sairam

Com o fogo apimentado, todos os Odoshankomo
sairam da caverna transformados em morcegos; eles
também sairam transformados em tatu.

Entdo um tatu dtooka, na hora da saida, chorou
chamando:

— Minha filhaaaa! Dhaduumene’zinhoooo!

Assim o tatu chorou. Enquanto os Odo’shankomo iam
saindo da caverna, as pessoas iam matando, destruindo a
todos - parecido com tatus e parecido com morcegos também.

Dessa forma, mataram Mumui'jhi e todos os
odo’shankomo foram mortos. Mumui’jhi e todos os que
moravam com ele foram mortos 14 de dentro da caverna
veio uma voz muito grossa.

O espirito de Mumui’jhi agora é uma ave
Yeenudeetaimi - o passaro com o espirito de Mumui’jhd,
quando canta, ndo pode ser imitado.
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1.19 Yudeeke midiiwa nheema’jokoomo

Iz

Tonnwanno  Yudeeke  kond'jd'to  towoijhe
ye'mojo’komo shii Awaayumaadi nakoomo ydd
je yeijhdkda fowaijhenheesa tonnwanno kond’ja’to
innhejenkannamooje kond’jaakd Majaadawa (kawau)
no’samo’kd towo Midiiwa (mado) jinnhamo.

M4’ dédjadd konennejenkaicho Yudeeke, Shichddmuna
aakd tonnwanno, ténnwanno ajo’jokoomo’kdichemma
kond’dodicho yaawd Midiiwa kond’ddaaka tijinnhamouwa
ajo’jokoomoichemmane &ddheekontomo naicho eduuwa
madédd je inhejenkakooto, adhekontomo aneedamowd
maninnhd’kaiyeto ke.

Aneedawd anooto, Midiiwa kond’ddaaks, tijinnhamo
wwié adheekdntomo a minnhdkakooto’de eduuwa fama
a’jicho’komo wanuukwata’nhojo, wd’dodaawad kuwaama
wetdoa’de ke, yaawd end’tdkd’de ana'nado ke.

Tonnwanno nhanno Yudeeke dhakoono
Shichddamuna kond’doaakd. Eduuwa anooto kaminnhd’
kaatojo, nekammaato aakene ddwanaakajai koto'taand
awwi ke?

Shichddamuna koneekamma’jaakd tudui Yudeeke.
Yudeeke, Shichddmuna, konto'tajadtdoicho nhaada
tonoototonkomo kawau no’samo’kd aminnhad’kado
konto"tammekoicho!

Maddddje  tonnanno  yaawd  tonootdtonkomo
konaaminhé’kaicho, tajdiya’jaka towddmadaawad
yeekadaujjato’do iydd koo, koo, koo yeetomo6do naado
eduuwa méadddje tonnwannoma kéneesemmaicho.
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Konaaminhd’'kaicho yaawéd chddnonge konoicho
kona'noicho =~ Midiiwa  owaajo,  tijinnhamomma
tandiyainnhe ke Maddd je nhaddad taduijhato tandiye ke,
kond'doa’to Midiiwa tishiiwoi et6odo jje konddtaaks,
ya'dodo yaawd.

Yaawd nhaanno yudeeke tonand’dédckomo
koneend’toicho, yaddtd tukuudi koneesekaajdtdichodeea
yaawd. Tunaa wetd ichaatdi ekamjoiye ke.

Yudeeke, Shichddamuna shidiishidi jhe
konaamodeetaicho, keene'maiye eduuwa y&d'dodo ke,
Midiiwa kond’doi &' saka soto” jemjono aka yaawd Midiiwa
kona’ddeujd’akd dishaane no’samoonai? Tunaa wetddka
notdama ke?

Iyd'’kd waajdntdiye ya'dotaame ke towd doankadsd,
kataada tijinnhamo a'naajd kona’dukwai tdndado
konaajantdi yaawd, Ennojodo jje tonnwanno kond’ja’to
Yudeeke tijinnhamo ndnédda ke.

Maidéddje tijinnhamo Midiiwa konddndi, nhanno
Yudeeke, Shichddamuna a’na’komo atdi koneekano’aki.
Midiiwa  jhu’jamjoddé  jainnhoone  kumjummaaks,
dishaanenai  jhu'jamjodoonai ke  towad doankada
koneedantdi tafujhinhe.

Yadje touwd edanta’jakd Midiiwa konddtomai jooje,
ydd je towddtoma’jodo, iyd kataada tijinnhamo a’naajd
koni’chomoi koneetajai yaawd dishaasa madnejeetdado ke
towd’ doankdda kontama na’kutaatai.

Yudeeke, shichddamuna kondanejeicho
innha yeichaame, vy&ddnejeedo koomo kond'jd’to,
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tumjummadoskomo woijhe, wa'to tonootdtonkomo
wa’todd’jodo dha'me iyd towa’todookomoo jhe.

Numaichedeea oojododsjo’da kond’ja’'to, Midiiwa
wwi, Yudeeke, Shichdimuna. Aneedawi anooto Yudeeke,
shichddmuna kond’ja’to tdnuudukoomo ennwenaado
je tooja de’'wonno, yaawd yddje yeichokoomo nhaada
Midiiwa koneejoddicho.

—Midiiwa koneekamma’ja’to?

—Yudeeke e Shichddmuna ane’kddamoé modovato
faisha ke?

—Yudeeke, Shichddmuna konekwa’jd’a’to!

Nhaa enuudu, ennwenaaddo middid kone’da
nhaa waéddneetodo weijhdkda ke, konekwdjd’a’to.
Midiiwa kond'doaakd iyd'kda ewooddja kone’'da
wadnetoodo wadneneedeaawd ke, kond’ddakd midiiwa
Yudeekewdinhe.

Midiiwa (mado) enuudu konenkaicho, Yudeeke
konoichodeea chddnudu ye’kwa’tojo maawishi jona
konenno’jaicho. Mddddje Midiiwa enuudu kone’katdi,
owoijhemmaddad tdnuudu kini'cha’joi, tdnuukwe’da
kond ntunnamjoi.

Midiiwa tdnuukwe’da numa kondntunamjoi,
kadaakadaadi koneenu’tdicho yaawd, tdnu’ta’jikdmma
kondama’tdichea Yudeeke kikdinhe Yudeeke kond’ja’to
wand wekudui ent6do jje, koneejoddichodeea yaawd.
Midiiwa wwé Yudeeke kakéi kond'ja’to a'nada.

—Midiiwa kond’ddakd ane’kdadmo modoodato faisha?

—Yudeeke konekwdjd’a’to wand en66do mada!

—Midiiwa kond’doaaka yéd jje!
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Yyd'ka onntaka aneematddkddeewo ke,
towd’ doaakddad konenntajoi, tonnwanno wand wekudui
koneemaicho innchaka se’kd, madadje konaamei yaawa.
Yootonno kone’ka’a’dea yaawd, eduuwaane dneemékade,
ajo’jdicheene aneematddka ke.

Shichddamuna kond'doaakd tudui wwd, Yudeeke
wwéd chaasa’di yookomoone innchaka keemaiye,
ataakoichaiyainnhe ke. Mdddd je iyyd koneemaicho yaawd,
adhentajookd eduuwa ke kond’doa’to, jeh’, kaichd'de
yaawd ke.

Eduuwane afo’jja nhaa nema ke, kond'doa’to,
konentajoi yaawd, yaawddeeamma wané kasa’diyookomo
koneemaicho innchaka. Tawiiniyaato konenkatdi, Midiiwa
konaatakoichai, yaawddeeamma tonnwanno kéno’toicho,
yaatakoichaajad do’taka.

Konédédnejeicho yaawd, kontonto aneinhajaadaja.
Midiiwa dkuude konaadonkaichea, towaadonkwa’jaka
konddama’tdichea, nhanno Yudeeke inchidkidinhe, dishaa
saa maddnejeetddoode ke, towa’doankada.

Yudeeke  kond’jato yaawd  wd'winnhanddje
towaadekuichomo innhodéskomo kond’jaakd kaju jona
yaajdicho iydadkd kond'winnha’to Yudeeke, Shichddamuna
yddjje yd'winnhadoé komo, koneejoddicho Midiiwa
(mado).

—Midiiwa koneekamma’ja’todeea:

—Ane’kddamo mododato faisha ke?

—Tonnwanno koneukujja’a’to!

Nhaa wd'winhado mddd kone’da towddnetooe
nhaa weijhdkd, wata’shanookand méddd ke. Midiiwa
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kond'doaakda iyd'’kda owoodajja, kone’da wddnetoodo
waddneneedeaawd, taawiiniyeesammada wawinnhaiye ke.

Midiiwa cho’tajaatodo kond’jaakd, innhano’jodo sada
wd’ dododjemma, kanno waminhd’kaato ke. Tonnwanno
dhowaandkdinhe kond’jaakd kone’da cho’tajaatodo
Shichddamuna kond'doaakd tudui wwd kennojaiye
méadd, eduuwa kaakitdiye, ya'winnhadaawd. Kddkaane
inhano’jodo yd’dotoojonake.

Midiwa kone’'winhaicho yaawd, konaakotoicho
dhatootd  akddtadodjemma madada jje, Midiiwa
(mado), Yudeeke, Shichddamuna koneemaicho. Eetd’da
kone’dukwai Africainha (Fadaaduumaéinnha). Innha naato
Midiiwa (mado), ajamjodo dhaki’jhodé wamoodeta’komo
ajo’jokoomo mado. Mddaddjemma Yudeeke, Shichdamuna
koneemaicho Midiiwa.

O povo yudeeke matou a onga midiiwa

O povo Yudeeke era filho do sol, Awaayumaadi, por
isso eles eram inteligentes como pajé. Foi a sapa velha
Majaadawa quem criou Yudeeke e Shichidmuna, ela era
esposa de Midiiwa.

Eles criaram dois filhos: Yudeeke e outro Shichidmuna;
eles foram crescendo, entdo Midiiwa disse para sua esposa:

— Suas criangas ja estdo crescendo, assim criem eles,
que um dia vocé vai matar eles para comer.

No outro dia, Midiiwa falou para sua esposa:

— Tem que matar eles agora, eu vou pegar a pimenta,
quando voltar eu vou fazer sinal, vou tocar minha flauta e
coloque o seu o cozido para comer no chao.
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Perguntou Shichddmuna para Yudeeke

— Yudeeke querem matar a gente, hoje, como vamos
fazer para nos proteger?

Yudeeke e Shichidmuna pensaram:

— Ja sei!

— Vamos matar a sapa velha!

Assim que conseguiu matar sua avé a sapa, quando
eles a pegaram a sapa e quando ela foi morrer, ele gritava:
“koo, koo, koo, koo”. Até hoje o sapo canta assim no mato
e foi assim que mataram a sapa velha.

Assim prepararam e cozinharam a sapa antes que
Midiiwa chegasse. Ele vai comer a sua mulher. Os irmaos
conversaram entre si:

— Como Midiiwa é guloso, ele vai comer mesmo.

Midiiwa fez sinal e tocou sua flauta, avisando que
estava chegando.

Yudeeke colocou o cozido no chao e esconderam o
tukuudi para que Midiiwa pensasse que eles haviam saido.

Yudeeke, Shichidmuna se transformaram em grilo e
falaram:

— Vamos ficar olhando esperando ele chegar.

Midiiwa chegou e nao encontrou ninguém em casa.

Entao Midiiwa falou sozinho:

— Onde esta minha velha?

— Sera que ela foi pegar dgua?

Ja sei. Vou comer. Entdo pegou o cozido e tirou
um pedaco de carne, os irmaos que estavam escondidos
comecaram a rir, ele estava comendo a sua esposa, a
velha sapa.
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Assim que comeu sua mulher, Midiiwa pensou
que aquela comida era a carne dos irmdos Yudeeke e
Shichidmuna. Midiiwa entdo mexeu o caldo procurando a
cabeca das criangas, o que ele achou foi a cabeca da sua
mulher cozida.

Midiiwa ficou com muita raiva e queria matar eles,
entdo ele derramou o cozido fora e saiu no caminho para
procurar os meninos. Ele pensou: cadé essas criangas?
Eles sdao pequenos e ndo conseguem fugir. Yudeeke e
Shichidmuna conseguiram fugir, eles pegaram o fogo e
levaram com eles.

Passou um tempo e Midiiwa ndo encontrou Yudeeke e
Shichddmuna. Outro dia que os irmdos estavam limpando
seus olhos. Midiiwa os encontrou e perguntou:

— O que vocés esao fazendo?

Yudeeke e Shichidmuna responderam:

— No6s estamos limpando nossos olhos, porque
estamos tendo sonhos ruins. Midiiwa pediu para fazer a
limpeza porque ele também estava tendo sonhos ruins,
Midiiwa pensou que iria aproveitar para pegar eles.

As criancas tiraram o olho de Midiiwa para limpar
e jogaram no mato perto dos espinhos. Entao os olhos de
Midiiwa estouraram. Midiiwa sofreu muito pois sem seus
olhos, ele ndo enxerga nada,

Ele ficou muio tempo sem olho, de repente chegou o
passaro kadaakadaadi (urubu rei), e devolveu os olhos de Midiiwa,
e ele continuou procurando Yudeeke, Yudeeke estava comendo
mel quando Midiiwa encontrou ele. Yudeeke e seu irmao estavam
em cima de uma arvore. Midiiwa perguntou deles:

204



— O que vocés estdo fazendo?

Eles responderam:

— Estamos comendo mel.

Midiiwa disse:

— E mesmo?

— Joga um pouco de mel para mim! E abriu a boca.

Entdo eles jogaram um pouco de mel na boca de
Midiiwa, ele gostou e pediu mais: Eu quero mais, jogue
um pouco mais.

Shichidmuna falou para o seu irmao: vamos jogar a cera
da abelhajunto com o mel para que ele fique sufocado quando
for comer. Entao eles jogaram a cera e Midiiwa desmaiou.

Eles jogaram um pedago maior de cera quando
Midiiwa abriu a boca. Quando Midiiwa foi engolir a bola
de cera, ele ficou sufocado e desmaiou, quando Midiiwa
desmaiou, os irmdos aproveitaram para descer da arvore.

Depois eles fugiram em outro lugar. Mais tarde,
quando Midiiwa acordou do desmaio, ele levantou bem
devagar e foi procurar os irmaos.

— Onde essas criancas foram? Elas nao podem ter
ido longe!

Os irmdos se amarraram no céu com barbante de
algodao, e ficaram se embalando. Depois que terminaram
de brincar eles encontraram Midiiwa novamente. Midiiwa
perguntou:

— O que vocés estdo fazendo, cunhados?

Eles responderam:

— No6s tivemos um sonho ruim e por isso fomos nos
embalar no céu. Midiiwa respondeu:
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— Também tive um sonho ruim, e quero me embalar
também!

Midiiwa pensava que quando voltasse, iria pegar Yudeeke
e Shichddmuna para matar. Os irmdos sabiam que Midiiwa
queria mater eles, Shichidmuna falou para o seu irmao:

— Vamos cortar a corda e jogar com Midiiwa. Midiiwa
quer nos matar.

Entdo as criancas puxaram a corda de Midiiwa bem
forte e quando a corda embalou, a cortaram. Midiiwa caiu
na Africa. Por isso que hoje tem ledo na Africa, porque
Midiiwa caiu 1. Assim que aconteceu a histéria de Yudeeke,
Shichdidmuna e Midiiwa.

1.20 Wayaamu yootonno aadhamaadi

Maneewana kond’ja’to mudeeshi’chd, fenaada
yeendtonkomo Eemanaakuni konddmai Aadhamaadi
(mado), kanaado jje. Mado konddndi, ydd je yeijakd
senke’da maneewana konennejenkaicho Mudeeshi’cha
yddtddsa towd'shikiijha jde towei kond’ja’to, yddje
yd’shikiijhad6okomo doinha  kond’doi  nhadda
yeenotookomo tanddneijhodo Aadhamaadi.

Aadhamaadi tonhekiijhainnhe toweiye
kond'jaakd, eddd jje towd doankddd, chdawwadddddinhe
toweeju'yunnaka toweiye, kond’jaakd kojadtdaka kke
towd'doankddda Aadhamaadi yoijhe woi ejeedodooke,
tomja toweiye kond'ja’to.

Aadhamaadi aneedawd anooto, yddjemmaja
tonhekiijjhainnhe  kond’ja’kda Aneedawd anooto
Kamaiya koneejoddicho yaawd, tukunnwai kuntui
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chdawwiinhe edddkeene Aadhamaadi tojadtika’de ke
kond’doaaka.

Aanotonkomo tandaneijhodo nhiids,
ddh&dnd’seinhe yeicht weneene ke, madadje jhookodaajja
Kamaiya tukunnwai kuntui, Aadhamaadi emaatojo
Maneewana wiinnhe. Aaneedawéd anooto koneejoddicho
jja towonchadd Aadhamaadi yddje koneeju’'yunnakai jha,
chawwadadddadinhe kojaatakaa jja kke towa’doankada.

Maneewana komjoicho jhu'yudaka iyyd Kamaiya
chunnwaijhokodaajdke, yaawanese nekonaajojoi, unnwaadada
koneejenkai ddkakad, dkakad, dkakad ke towd'doankada.

Yddjemma yaawd tonnwanno tojaddo’jomma
kondanejeicho fadheedd, Waijhetaaka e’saka
konoomomoicho shidiishidi jhe konaamodeetaicho,
inchdkdinnhe a’ke omonge koneiyakd Aadhamaadi
Konennakaichea yaawd Aadhamaadi fodoojo
yaatajhimaajd kond’jaakd monaatata waddddd jeedd,
yeeja’kadockomo wene'maiyeto katdimma. Fadheedd
iyd kumaadawa kanaad6 jje Aadhamaadi konddmai
shuukuudd monaatata ene’'madodjeedd tanuudejhdeeda
toseede’tajde chddanududneedant &’dainhe koneiyaka.

Maneewana koneeja’ka’to fo'wadd, tdnuukwe
eneejd’aakddd, koneedantoicho yaawd tdne’madsodkomo
wa’kd ddma’da yeiyaatdi koneekand’a’to.

Enee kontonto Maneewana wadiidijhe
konaamodeetaicho chddjaka kond’tdgicho jhaanado jaké,
a’ke koneekajd’akd. Yaatdadd dajha d'jimiich6’da daja.

Konaamodeetaicho kamjashijhe a’ke chddnudu
de’jiwwd koneekajddtoichodeea, yaawddne sotoo jje
konaamodeetaichodeea Maneewana.
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Towddama touwdinhe edanta’jikd, koneetajaicho
koneema’joicho yaawd. Madadje Maneewana
senodtonkomo, Eemanaakudi tdnddneijhodo koneemaicho
Aadhamaadi. Mddddjemma yaatameedo.

O jabuti e a onga (aadhamaad,i)

Maneewana era crianca. Sua mae Eemanaakuni
foi morta pela ongca Adhamaadi. A onga comeu a mae
de Maneewana, por isso ela cresceu 6rfa. As criangas
brincavam dentro de casa. De repente chegou Aadhamaadi
e encontrou-as brincando.

Aadhamaadi estava brincando com a zarabatana e
ficou de costas para as criangas. A onga pediu para colocar
a semente de capim na zarabatana para que eles atirassem.

Na outra vez a onga brincou de novo com zarabatana
com as criancas. No outro dia Kamaiya os encontrou
brincando e deu uma flecha de zarabatana para as criangas.

Kamaiya disse para as criangas que foi Aadhamaadi quem
comeu a mae de Maneewana, e disse que a onga tinha que
morrer! Por isso deu flechas com veneno a elas, as criancas.

No outro dia, Aadhamaadi encontrou novamente as
criangas, e ficou de costas para que as criangas atirassem
sementes de capim no seu rabo com a zarabatana.

As criancas ja estavam preparadas, com a flecha
envenenada na zarabatana. A onca foi flechada, sentiu dor
e saiu correndo gritando: ai, ai, ai.

As criangas sairam correndo também, e entraram
na casa de Waijhetaaska e se transformaram em grilo.
Aadhamaadi foi atrds das criancas, mas ndo as encontrou.
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Af a onga saiu da casa e ficou esperando as criangas
sairem olhando para a porta. A onga ficou esperando, mas
o veneno da flechada fez efeito e ela acabou morrendo
com os olhos aberto.

As criangas ficaram observando e sairam da casa bem
devagar, observando. Entao eles acharam a onga morta,
mas ela parecia apenas adormecida as criancas pensararm
e se transformaram em maribondo caba para ver se a onca
estava realmente morta. Eles picaram a ponta da orelha da
onca e ela ndo sentiu nada.

Eles também morderam na palpebra da onga, mas ela
nao se mexeu. Eles se transformaram em gente novamente
e ficaram tranquilos.Quando eles acharam a onga morta,
derrubaram ela no chao. Foi assim que Maneewana matou
a onga Aadhamaadi, que comeu sua mae. Entao foi assim.

1.21 Wayaamu makaadadi nheema’jokoomo

Soto kond’jaakd samuuwa kand, Samuuwanaa
je  chaiato  chddkonoodje  kond’jaakd  wayaamu
Menuumenuiyana jje ch&ddato. Mado Maiakaadadi
kond’doi fataaka, Samuuwana jataakdi mad&d je nhaada
Samuwaana, konootonoojoi yaaw4.

Miékaddadi  tameedd  soto  konaakoichaicho,
Samuuwana nakoomo nhaano wataame’jakomjaks,
chddkono’jodomma wayaamu mma yddtda kond’jaaka
jhewaka we’moichandd jje aaduwaawd i'moi yeicho
Makaadadi kondandi chea yaawa.

I'moijhodomma ydatdaadd yaawda numa kond’jaakd
yenkwainche’a’jaka kone moicho aaduwaawd
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ye’'ma’komo, kond’ja’'to wayaamu Maamaishanaa jje
chadtokoomo.Yddtddsa fata’ja awwd towd shikiijhajde
toweiye kond’ja'to tonnwanno’kwéjeedea, towdnnwajde
toweiye kond'jato.

Kodeedo shiiwoichomooje yddje
yannwajdatodookomo’kd, = Midkdddadi  koneejoddicho
mddddje ennwajoodokoomo jje toweiye kond'jaaka

S22

kond'jaakd, yddje yoijhe towdnnwa toweiye kond'ja’to,
maamaishanajaajaa kke towanwa toweiye kond'jha’to.

Aneedawd anooto Madkdddadi koneejoddichoja
kond'doaakdja yaawd eduuwaane dnnwatddkdja,
waako’jhe towdnnwa mddnetddne ke. Yadjemma yaawd
kondannwa’to koneewataashima’to, takontonkomo
koni‘jhodoicho  Madkdadadi  do'tdadka  aminche’da,
kontdja’aka.

Maidddje  etomajookwd kone’da’da ke, yddje
Maikaadadi kond’doaakd yaawd mianseekdkdiche djjadne
ke, maneena’jd’td' nainhe &annwanno kke. Yadje yd’dotaame
aneeta’da kond’jaakd dhakontonkomo’ka.

Maikaadadi  dakddka wotddand  jjeedeammada
kond’jaakd, maddaddjejeene konddtomai Miakaadadi
konaajdi enaajododjemma yd'jhodooddd samma, tajo’da
koneenajhoi.

Yddjemma yaawd Makdadadi toweekadaujhdtoodo
konaajantdi wankodoond joojje wayaamu'kd yennwaka
konsoijhétoi chddawand koneejoddi yaawd.

Midddje  wayaamu  kanaadojje Makaadadi
konddmai, taduijhe eichdimha. Yaama'jikd jhu’yuduutai
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wayaamu koneejha’kai yaawd. Madddjemma maddmma
iyd wayaamu méakaadadi nheema’jhodo.

O jabuti e a onga makaadadi

Tinha uma pessoa que morava em Samuuwanaa, onde
morava também o jabuti Menuumenuiyana. Assim, a onga
Miikiddidi chegou a comunidade Samuuwana e matou as
pessoas.

Quando todas as pessoas foram mortas, os filhos de
Samuuwana, quando acabaram as pessoas a onga pegou o jabuti,
que tinha colocado trés ovos no canto. A onga também matou o
jabuti e s6 restaram os ovos. Os trés ovos sobreviveram. Dos trés
ovos nasceram trés jabutis, que ficavam brincando entre eles.

Tinha musica chama-se kodeedo no outro dia, a onca
Miikdididi encontrou os jabutis brincando e também quis
brincar com eles. Os jabutis obedeciam e brincavam com a
onca Miikididddi, tocando musica de maamaishana.

No outro dia Mikiddidi voltava para brincar e
dizia que gostava muito dos jabutis. Mas, a onga estava
mentindo, pois ela queria comer as criangas. Entdo a
onca dancava com os jabutis e os irmdos mais velhos
disseram para o irmdo mais novo ir dangar perto dos pés
da onga. Mikdididi ndo gostou e disse para o irmdo mais
novo dangar longe. Mas o pequeno jabuti ndo obedeceu e
continuou dangando perto da onga.

Mikdddidi ficou com muita raiva do jabuti que estava
pertinho dele, entdo pegou e engoliu o animal interirinho.

O jabuti estava vivo dentro da onca, e ficou
arranhando seu estdbmago, até alcancar o seu coragao.
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Assim a onca Mikdiddidi morreu, por ser guloso
e querer comer sem mastigar. Quando a onga morreu o
jabuti saiu de dentro dela. Foi assim que o jabuti conseguiu
matar a onca Mikdddidi.

1.22 Wadhaakani kataanamaadi enuudu
nheema’jodo na’kukwa

Tdjuude’'wd wadhaakani kond’jaakd tdnuudu
sede’nano’jhdtoodo jje kond’jaakd tdju Wadhaakani tdjui
ye'wwd. Tanuudu nhenkado kond’jaakd, yddjhe yeicho
mado Kataanamaadi koneejod6i, kond’dvaakd wadhakani
wwié. ~Ane’kddmo modoodand faisha ke?

Wadhaakani kond’doaaka yeenudu
sheede’'nano’jhdatoodo mada, awiishicha aneene’'ma’da
wddnene maddddje yeijhdkd wisheede'nand’aa ke.
Kataanamaadi  kond'nd’doaakd iyd'kd ewoodajha
awiishicha aneene’ma’da yeenudu weneenedeeaw® ke.

Wadhaakani mado enuudu konenkajhdatoi yaawa
tdgju de’'wwéd nhenkado kond'jaakd, yaawd. Wadhaakani
mado enuudu ema’jodddjemma, na’kwaka koneejukwai
yaawd, mado konnwajoi ajdichdjaato’jhodo Madadje mado
wwid Wadhaakani tonka’kédka koneeshoichajoi yaawa.

Midddje mado konddnukwaajoi  towoijhatoodd,
konantunamjoijooje ichotoojo’jhe’da. Yddje yantunamjodo
dkuude’, Faichetu koneejod6inhdddé fainhone koneenu'tai
yaawd. Yddje yeijhdkd Faichetu &nddnd’da mado
toweiyenai, eduuwa naad¢ tdnu’tdneijhodo yeijhaka.
Maiadaddjemmana Wadhakani wwd yddanukwaajo’jhodo.
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O carangueijo tirou seu olho e jogou na agua

O caranguejo Wadhakaani tirou seu olho e deixou em
cima de uma pedra para secar. Quando ele tirou seu olho,
ele deixou em cima da laje. A onca chegou e perguntou:

— O que vocé estd fazendo, meu cunhado?

Af o caranguejo respondeu:

— Meu olho nao esta enxergando bem, por isso o deixei
para secar. A onga disse que também ndo estava enxergando,
e pediu também para colocar seus olhos para secar.

A onga e o caranguejo colocaram seus olhos para secar
em cima da pedra, entdo o carangueijo jogou os olhos da
onga na agua. A onga arranhou a carapaga do caranguejo,
tentando impedir que ele jogasse seus olhos também.

Foi assim que o caranguejo ganhou uma marca na
sua carapaca, foi assim que a onga perdeu seu olho e sofreu
durante muito tempo, porque ficou sem olho. Depois a
cutia Faichetu ajudou a onga a colocar seus olhos. Por isso,
que a onga nao come a cutia Faichetu até hoje, porque ela
ajudou a onga. Assim que aconteceu com o caranguejo.

1.23 Awaadudi yootonno kdadayaana

Soto kond’jaakd Motaakuninnha Madiyaana’
jhodoinha, Saadaadaimmaé ke chddto ma’da kond'jaakd
towaatako’'tojo mado’jje. Unnwa chuutaka icchoto’'me’da
mado wwd towaataje’kajoojo’e, toweiye kond'jaakd, yddje
toweijhdkd Saadaadaimmaéd soto konnoi totd’jodo tawd
konnamdi. Awaadudi Kajaadiichdimma jje chdato mada
konnamadi kawd iyede’'wwd, tommodhaatonkawa.
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Kuje sewoddeniiyana inchaka, konnoi edddke
eta’ddkd’de mado ke. Odho'nd yd’doa’jakdne eta’ddkd’de
ke Saadaadaimma kond’doaakad chawwa.Yddjemma yaawd
mado towoichadi kone’akd, Awaadudi o’kidkd. Awaadudi
tond mado yeicho koneeta’ddi yaawd iyd kujeeke,
Kéddddyaana konddmai Awaadudi kanaado jje. Madasje
yeijhdkd eduuwa na Awaadudi mado toneeka. Yaatamedo.

Airara e aonga

Antigamente morava em um local chamado
Motaakuninnha,localizadopréximoaSerraMadiyaana’jhodonha
na fronteira Brasil/Venezuela, um grande lider chamado
Saadaadaimmd. Nessa regido havia uma onca que vivia a
procura desse lider para mata-lo e comé-lo.

Quando ele saia para cacar, imediatamente, a onca
andava em seu encalco. Saadaadaimmi desconfiava das
intengdes da onga, sabendo que ela viria atras dele. Assim
que saiu para cacar, deixou com a irara Kajaadiichaimmi
um veneno e pediu que o colocasse em sua boca, subisse
em um galho de arvore meio caido, localizado em uma
posicdo estratégica, bem no caminho por onde a onca
passaria quando saisse a procura de Saadaadaimmi.

Ele orientou a irara Kajaadiichaimmd para que ela
cuspisse o veneno em cima da onga para impedir que ela o
matasse. Assim procedeu a irara, jogou o veneno na costa
da onca e ele morreu. Por isso, até hoje a onca tem medo
da irara.
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1.24 Wa’shadi, mado

Yaawd madaawaka wata’dojoodawd wa’shadi, mado
akd tuna wetd konenno’jaicho, kashishiwaadenha innha
yeichokoomo konaata’dojoi ddeeja, madddje ddeeja ejeed6do
anaame’da, koneiya’to madaawaka wata’dojoodd touwdinhe
eta’jakd, mado Adaajaku kond’doaakd wa’'shadi wwa.

— Sotomma kédndandiye’de kowo eduuwa faisha ke.

Yaawd awiishicha aneeta’da wa’shadi koneiyaka
ya'deuwodo

— Aakene ke, koneukwiéja’aka?

— Yootonno anejenaadajha koneekammaichea.

— Chddnonngena ke

Kond’ddaakd, chuwadoomma kand’jjatoiye’de kowo
eduuwa kke wa’doaani ke.

Adaajaku  awa’deene  ya’dewwodo  awiishicha
aneeta’jo soto tdnddne wa’shadi ecchtdeea, maddmma
koneetai chuwad¢ tikuudumma, maddddje chuuwado
ti’kwe wa’shadi naadd eduuwa. Konennakaicho
kond’doicho towonnwanno tdwddtoma kond’ja’to.

Wa’'shadi madaawaka wata’dojaaja koneetajai
towddtoma’jodo, mado maane Kadiiyu kuntu'de’taakd,
eeka’se’ wandiyainhe kekonto’taja’akd, koneejenkaiajd’she
kond’jaakd yaawddeeamma konaajammoi madaawaka
a’sado de’kd inchdkd mado konaajammoichea, Kadiiyu
konaajammoiche &dnennhajaadddd jja, madaawaka
jhu’jade’kdi chaja, ichdkdddea mado.

Kadityu  konaajammoichea konooto’jodo  de’kai
inchdkdddea mado konaajammoi Fu’'shamaakadi de’kai
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inchdkdddea konaajanongakd, yootonno konaajammoi
Fuukudi’'jhodo jona, konaajammoi Adaakudaawe’jodoo
jona inchdkdddea mado.

Yootonnomma Kadiiyu koénaajammoi Kadiiyu'jodo
de’kdi yaatd tdju kddiimato de’wd, kondédtajai inchdkdddea
Adaajaku tdju kddiimato de’wa konddtajai yaawd. Madadje
iyd tdju koneekddiimai yaawd mado koneejukwai,
tdjuu  wwd kond'wa’sodo’joi  tini'wodinhakaajo’doo
kedeeamma.

Madéadje Kadiiyu mado koneemai.

Anta e aonga

Antigamente Wanaadi pediu para Wadaayuni para
trazer a maniva do Monte Roraima (Dodombhd), da regiao
da Venezuela. A primeira maniva foi trazida do céu e
plantada no Dodoimhd. De la que foi trazida para Kuicchui,
para o povo ye’kwana e outros povos. A maniva foi trazida
do Dodo’mhi para Kuicchui e levada para uma regido no
Rio Orinoco, na Venezuela onde vive o povo Ye’kwana.
Ela foi plantada logo que chegou e cresceu rapido, porque
foi plantada de noite, e de manh3, ja estava uma grande
arvore de Madaawaka, que produziu frutos grandes, e
gostosos para alimentar os Ye’kwana.

Fakwawa pediu para derrubar a arvore porque era
perigoso devido o fruto serem grandes, pesados e se caisse
nas cabegas das pessoas os matavam. Comecavam entdo, a
cortar a arvore. Nisso Fakwawa pediu para pegar dgua para
onga (Adaajaku) e para a anta, a fim de distrai-las, pois, Fakawa
ndo queria que elas pegassem um pedaco da maniva.
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A arvore da maniva foi cortada em vérios pedacos
e distribuidas em paneiros pequeno para todos os grupos
indigenas e para os ndo indigenas. A onca e a anta foram
pegar d4gua e ndo conseguiram porque vazava do paneiro
pequeno, ndo adequados para armazena a agua, por isso
nao conseguiram. Enquando estavam no Rio escutavam o
barulho da arvore de maniva caindo. Ouvindo o barulho,
a onga falou para anta:

— Vamos comer essa gente!

A antanao entendeu a proposta da onga e perguntou:

— O que vocé disse?

A onca disse novamente:

— Vamos comer essa gente.

E a anta disse:

— Tudo bem!

Porisso, até hoje aanta faz das folhas sua alimentacao.
E a onga até hoje vive procundo carne de gente e de
animais. Elas ficaram sem a maniva porque chegaram
atrasadas e quando chegaram ja tinha sido distribuida
entre os povos indigenas e ndo indigenas, por isso elas
nao foram beneficiadas com maniva e ndo aprenderam a
plantar maniva. Af a anta voltou muito chateada. A anta
pisou no toco da maniva com raiva. O esquilo kusuukusu
ria da onga porque ela chegou atrasada.

— Ei onga vocé chegou atrasada... € é é é ficou sem
maniva...e € é.

Pulava de um lado para outro do tronco da maniva,
festejando o chateando da onga. A onca ficou muito
zangada com esquilo e pulou para pegar o esquilo para
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comé-lo, mas ndo conseguiu pega-lo. Quando dava o bote
para pega-lo ele mais rapido e a onca chegava atrasada
e nao acertava: ele ja tinha pulado. Pulava de novo, de
novo e nao conseguia. O esquilo pulava mais rdpido e ela
atrasada, ndo pegava, ndo pegava. Em dado momento,
o esquilo pulo em uma pedra que estava segura por
uma gangorra e logo abaixo da pedra tinha um grande
penhasco. O peso do esquilo ndo o fez cair no penhasco da
montanha. A onga pulou para pegar o esquilo que estava
na pedra, ele pulou rdpido na pedra e a onga, pesada, fez a
pedra cair no penhasco, ela alcancou o chdo, mas a pedra
caiu em cima dela e ela morreu. Foi assim que o esquilo
conseguiu matar a onga.

1.25 Wanaadi yootonno mado

Wadamaadi’'jhodoinha kond’doi mado Awaadumaana
yddtd soto konaakoichaicho jooje, mado tddto koneesekai
soto tdnd’jejeinhe chddto kond'jaakd yaawd Waadamaadi
jhe, yootonno yaawd konddma’tdii unnwadddd taato
koneesekai chea Kumeeshishi jhe chadto. Wanaadi
konéd'jaakd yaawd tojaado jje ma’jada jaka komjdaakd, f606
de’'wd ma’jada jhodo de’wd, iyd kond'jaakd yuduukomo
innheju’taajjad iyaatd Wanaadi kond'jaaka tojaado jje.

Wanaadi mado koneejodoi ddmatai konddkutu'nakai,
toweetongakadd ydatadda Wanaadi kond’jaakd ene’'madoo
jje konddkutu'nakai yaawd innhoshinchddoo je kond’jaakd,
wojdiyainhe ke, to'nd yd'doa’jakda komjdi yaawd,
inchako’tawd jhookodaaja kke. Unnwaadadda koneejenkai
tototoojo waddddeea inhajeene konddmai madaawaka
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jhu’ja o'nd. Kummashini wocchawwd, Kummaishani jhe
konddmai yaawd Wanaadi nojaado. Madddje Wanaadi
mado konaakoichajoi.

Wanaadi e a onga

Wanaadi  morava em  uma  aldeia em
Wadammadi’jhoddinha quando a onga Awadumana chegou,
logo a onga comecou amatar e acomer gente e os moradores
dessa aldeia foram devorados até acabarem. Quando
todos foram devorados, e ndo mais existiam pessoas
nessa aldeia, ela mudou-se para outra aldeia. La chegando
também mudou de nome e passou a ser denominada de
waadamaadi.

Também nessa aldeia ela devorou todo mundo.
Deixando essa aldeia foi para outro lugar, outra aldeia, e
também passou a ter outro nome kumeshishi, e assim ela
mudava de nome para esconder sua verdadeira identidade
de onca que come gente.

Wanaadi estava no mato cacando com a sua
zarabatana, flechando pdassaros como jacu, cujubim,
mutum, 14 em cima da Serra Majadajhido. Tinha uma
arvore com frutinhas pequenininhas vermelhinhas a
maa’jada. Proximo a esta arvore, Wanadi ficou em cima
de um jirau na espera dos pdssaros que viriam comer
as frutinhas. De repente apareceu a onga. Ela veio pelo
caminho, esturrando “i, i, i, i....” e Wanaadi escutou
o esturro da onga, e viu que ela estava bem perto. Ele
ficou observando o caminho para ver se ela aparecia, ela
apareceu, se aproximou dele, que estava no jirau em cima
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da arvore. Wanaadi armou a sua zarabatana e as hastes
envenenadas. E pensou consigo:

— Vou matar essa onga, pois ela ja matou meu povo e
ja comeu muita gente!

A onga se aproximou e ficou debaixo do jirau onde
estava Wanaadi, porém nao o viu, s6 ele a tinha visto. Em
condigdes favordveis Wanaadi apontou a zarabatana em
direcdo a onca e assoprou a haste com veneno e acertou na
costa dela. Ferida, a onga se p0s a correr mata a dentro, e foi
morrer bem longe, perto do toco da maniva narauka. Assim
Wanaadi conseguiu matar a onca devoradora de gente.

1.26 Nhaayudi, mado

Nhaayudi kontama o'ttd tuna’kd’kwaka
na’kwakankomo kana, towdinhe innha wa'to udeedo
jje kond’jhaakd yaawd, chdiato kond’jaakd Wadaatu jhe,
yddjemma yaawd konennaka’dea Wadaatu, innhano mado
eeka’se kond'jaakd ye'kdi konaajammoi. Wadaatu dho’kwiéi
koneejukwai dho’koinho konnwii yaawd, towaichadoo
edaatookomoo kke, fadheedd yoodo’jaiyai konnwii
méadédje mado konaaminhd'kai, nhdadada Manuumdi nedo
ajamjodo wamoodetaajd kond'jaakd.Yaatameedo.

A ariranha e a onga

A ariranha Wadaatu saiu para pescar no igarapé onde
tinha muitos peixes: tambaqui, traira, curimata, matrinxa,
piaba, etc. e a ariranha quando os pescava, colocava-os
para assar. Assando e comendo. Quando voltava para
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casa, a onca Manuumi que estava a espreita, pulou em
cima da ararinha Wadaatu para mata-la e comé-la. A
ariranha caiu com o peso da onga, e vendo-se em perigo,
a ariranha pegou sua espada edaatoomoo, desferiu um
golpe na onca atingindo-a no lado esquerdo do pescogo
de cima para baixo, indo até o coracao. Com o golpe de
espada a ariranha matou a onga Manuumad, que era filho
do Manuumad, que é a fonte de origem maior das ongas, o
chefe das oncas.

2 GLOSSARIO WATUNNA

WANAADDI - Criador Universal do mundo e do povo
Yek'wana

SEDUUME - Grande Deus, espirito de Wannadi que
primeiro veio a terra e que girou o Sol (Ejo’koadi) para
iluminar a terra e o mundo inteiro.

KAJU SHAWA ou ODO’SHA - Demiurgo maligno, ele
é o grande inimigo do Wanaadi e dono de toda maldade,
fome e desavenca na terra.

WIDIIKI - Cristal, pedra brilhante para fazer magia,
transformar as pessoas ou cura-las.

WADHE - Dono de clima

KATAAWIYUYANA - Dono do cristal

ADAAWOKO - primeiro observador do planeta terra,
mandado por Wanaadi.

ENTEDEIYANA - Dono fogo e luz.

EKAWOIYANA- Enviado do céu por Wanaadi para
que ele pudesse se reproduzir e trabalhar na terra para
melhorar a produgao de alimentos.

221



ATAAWANA- Dono do remédio e da widiiki.
MADUUDA - Tatu - canastra e Fa'jadi (tatu-bola) foram
0s primeiros a experimentar a vida aqui e a tocar a terra
pela primeira vez.

MAKUUNAIMHA - Esse cristal, vindo do céu, se
transformou nas zarabatanas dos indios na terra.
MAIYYEDIIKIYA - Dono da chuva.
WASOODOIMHA - Puxou toda a d4gua existente na terra,
secando toda a terra. Sobrou s6 a terra de Kayatta.
TAWEEKADI - Dono da terra situada do outro lado do
mar foi denominada de Terra Nonoichd.
YUUDUWAANA- Foi o primeiro a pisa no mundo, na
terra, enviado por Wanaadi do céu.

YOODOIMHA - Territério ye'’kwana

WOOKODA- Ancestral da onga e sogro do Wanaadi.
YAMOODOIYA- Mulher do Wodkada, ela também é a
ancestral das oncas.

FAYUUWEDE - Aguia criada por Wanaadi para matar o
sogro dele, Wookada.

KWAMAASHI - Neto de Majaanuma

KUSHIIMEDU- Onga que matou Kwamaashi.
MAJAANUMA- Ancestral do o povo Ye’kwana.
KASHIIMAYA- Primeiro surgimento da mulher
Ye'kwana.

MANUUMA - Ancestral da onca, ela a comeu a mae do
Kwamaashi.

YADIIWEDU - Queria casar com Kwamaashi
SHIDIICHA- Ancestral das estrelas

MATAAWANA- Dono da pedra magica
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SETAWAAKADIYA- Ancestral do povo estrela
FATTUFADI - Ganhou um bebé, um menino chamado
Keedafuudi, filho de Meene ( Odo” sha desfacado)
KEDAJUUDI- Ancestral da onca que matou filho do seu
tio Seetawaakadiyana.

MEENEI - O espirito maléfico portador dos males que
acometem os Ye'kuana.

MUMUTI'JHA - O matador de criancas para comer, vive
nas montanhas, cavernas.

WIYOONOIMA- Ancestral do povo Ye'kwana, ele pai
de todas as criancas.

MAJIISHEKU- Ela filha do Wiyoonoima.
SANKAWAANAIMHA- Dono da jamaxim
(Yawootoimhd).

ASEENAKUIYANA- Dono da pimenta, para colocar no
fogo e matar Mumui'jha.

YEENUDEETAIMHA- O péssaro com o espirito de
Mumui’jhd, que quando canta, ndo pode ser imitado.

223






Livro IV

Lendas e mitos da tribo
Makuxi

Celino Alexandre Raposo
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1 LENDAS E MITOS DA TRIBO MAKUXI

1.1 O kasipirau

Eraofinal do mundo, e toda bicharada estava avisada
sobre a previsao da destruicdo do mundo, por meio de uma
forte chuva e temporal estava por vir. Tudo estava sujeito
a ser arrastado da superficie da terra, animais e vegetais,
salvo os pdssaros que podiam voar para um esconderijo
no céu.

Para salvar suas vidas, todos os sobreviventes que
se locomovem na face da terra teriam que escalar até o
céu (ka’ preesimi) por meio do cipd (krararu’'ma). No
entanto, alguém teria que leva-lo para amarra-lo numa
extremidade do céu. As tentativas ja tinham sido iniciadas
ha mais de uma semana, porém, nenhum pdssaro tinha
conseguido levar o cip6 para amarra-lo como se esperava.

O tempo estava se esgotando muito rdpido e o
desespero de todos era grande. A tarefa de amarrar o cip6
no céu ficou somente para as aves por terem habilidade
para voar. As primeiras tentativas se iniciaram com as
grandes aves. Os tuiuils e as aguias com as suas grandes
asas faziam teste, porém nao obtiveram éxito até os tltimos
momentos.

Os animais estavam todos apavorados com o caso,
pois a hora ja estava se esgotando e quase todos os
passaros, tanto os grandes, quanto os pequenos ja haviam
tentado, mas sem sucesso.

No entanto, para a surpresa de todos, ainda faltava
o ultimo péssaro que ndo tinha tentado para levar o cip6
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até a extremidade do céu e amarra-lo, a fim de que todos
os animais sem habilidade de voo pudessem escalar para
salvar suas vidas da grande destruicao.

As aves faziam esforcos no intuito de salvar os
animais que, até entdo se encontravam aflitos com o perigo
que logo estava para acontecer.

Quando faltava um dia para o fim, apareceu o Kasipirau
para a ultima tentativa. Kasipirau era um pequeno passaro,
cujo o seu voo natural € saltar para cima e fazer cambalhotas.
Todos os que ali estavam presentes estava torcendo para que
aquele pequeno passaro fizesse milagre.

Enfim, o Kasipirau segurou o cip6é com muita forca e
levantou o voo com tanta tranquilidade, conduzindo o cipd até a
uma das extremidades do céu e concluiu o servico perfeitamente.
Todos os que ali estavam presentes o aplaudiram. No entanto,
milhares de animais que ali estavam comecaram a escalada
através do cip6. No meio da multiddo estava uma mulher
gravida prestes a dar a luz, tentando salvar a si e ao seu filho.

Chegada a hora do temporal, ninguém quis esperar
por sua vez para escalar. Entre lamentagdes e desespero
comecaram a segurar o cipdé formando tumulto se
assemelhando milhares de formigas.

O cip¢ tinha certa capacidade de suportar pesos e a
multiddo desesperada fez uma aglomeracdo na parte mais
baixa do cip6 até ultrapassar o limite permitido e o peso
foi aumentando até que houvesse rompimento.

Muitos j& haviam ultrapassado as nuvens quando de
repente o cip6 rompeu. Em seguida o tempo se transformou
em caos e nessa hora o temporal forte foi levando tudo e todos
pereceram.
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A mulher que estava gestante caiu sobre a terra e se
transformou na Serra do Banco (Murai Tepii), no Surumu.

Lendas, mitos e historias Makuxi.
Celino Alexandre Raposo / Dalicio Raposo

1.2 O canibal

Em algum lugar da regido das serras (RSS), uma
pequena comunidade estava passando pela grande
dificuldade, por haver um curupira que ha algum tempo
devorava pessoas. Muitos dos moradores ja haviam
desaparecido e continuavam nessa situagao até a ultima
instancia decisiva.

O curupira era perigoso e todos o temiam por ele ser
um ser amedrontador e muito forte numa luta. Porém, na
comunidade tinha jovem destemido. Todos chegaram a
acreditar no que dizia, pois ele j4 havia lutado com um
curupira e também ja havia matados mais de cinco ongas.

O valentao disse que tudo podia acontecer mas poderia
desafiar o devorador. Diante as testemunhas de varios casos,
a comunidade o aprovou para destruir o curupira.

Depois de alguns meses de preparacdo o destemino
saiu sozinho para encontrar-se com o curupira. Andou
no meio da mata virgem tocando seu tambor para fazer
barulho e atrai-lo.

Nao demorou muito, o bicho vinha fazendo
barulho no meio da mata e logo se encontraram. O
curupira o cumprimentou.

O curupira fez questdo de por o destemido em seus
ombros e o levou para a pedra do Tepequém. A pedra é

230



um monumento natural, com quase 60 meros de altura.
Chegando no local o curupira lhe pediu para descer pelo
cip6 ao pé da pedra. No entanto, o guerreiro disse que ndao
estava entendendo a linguagem do curupira e lhe pediu
que demonstrasse como proceder. O curupira resolveu
simular a descida, quando o homem aproveitou para cortar
o cip6. O curupira ndo teve chance de escapar porque, ao
cair, fraturou os 0ssos e a cabeca e morreu ap6s alguns
minutos. Ao lado do cadédver estava a sua companheira
esperando pela comida. Quando ela descobriu que era
o seu companheiro veio o desespero. A curupira gritava
desesperada e invocou o pai da mata, da chuva e do vento
para a manifestacdo. Em poucos minutos sobreveio a
tempestade com fortes chuvas.

O guerreiro ja estava muito distante do local do
episédio, rumo a sua maloca, mas nao estava salvo das
adversidades causadas pela morte do curupira.

No meio da viagem, no seio da mata, a escuridao
cobria o tempo e chegou um momento em que ndo dava
para continuar a caminhar. Mas de repente, surgiu um
homem na sua frente e o guerreiro retirou uma flecha
envenenada e apontou para os olhos daquele sujeito, mas
este falou para se tranquilizar e que ele era um amigo que
tinha vindo socorré-lo.

Era um vaga-lume transformado em pessoa, com
boas intenc¢des de iluminar o caminho rumo a sua casa. Ja
era quase de manha quando chegaram numa caverna e ali
o guerreiro deitou-se e adormeceu de cansaco e o vaga-
lume voltou para o seu lugar.
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Apo6s uma hora de descanso, ouviu-se duas vozes,
uma voz grossa, e a outra voz de crianca, que dizia:

- Que amanheca logo, quero comer a carne de um
guerreiro que jamais alguém comeu. Em seguida uma
outra voz que dizia:

- Eu quero seus ossos para fazer deles um colar lindo, pai.

- Sim, vou lhe dar! Dizia alguém em voz grossa.

O guerreiro ficou com pouco medo e continuou a
ouvir as vozes até ficar bem claro. O destemido se levantou
e foi verificar o local de onde estava vindo as duas vozes e,
no entanto, era um beija-flor no seu ninho que, ao se sentir
ameacador produzia as vozes no intuito de afugentar o
ameacador.

Depois ele caminhou duas horas e logo sentiu que
estava proximo a sua casa. A comunidade inteira estava
lhe esperando com bebidas e muita comida. Foi uma
grande festa em honra do grande guerreiro.

1.3 A saida do povo makuxi

Aquela era uma época em que o povo vivia no mundo
fechado. Penso que viviam em um territério pequeno e
nado sabiam nada sobre o mundo afora. Esta histéria me
coloca suposicdes relativas aos homens da pré-historia,
pelo fato de dizer que eles sairam do fundo da terra, uma
outra dimensdo da vida. Vejam o que diz a histéria da
saida dos makuxi.

L& dentro das Serras, vivia o povo makuxi executando
as atividades de caca, pesca e agricultura. No meio da
comunidade, havia um solteirao vivendo de forma
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autonoma: plantava,cacavasemnecessariamentedepender
de outros. Um dia, porém, o solteirdo foi surpreendido pelo
wiwi, um animal carnivoro do tamanho do macaco-prego
que se instalou nos seus ombros. O pequeno animal com
suas unhas agucadas e dentes afiadas tornou-se perigoso
ao se instalar no ombro daquele humano. Este nao podia
cagar ou pescar livremente por que teria que repartir o que
conseguia para se alimentar e alimentar wiwi.

Um dia, sentindo-se muito cansado do animal, o rapaz
teve ideia de se livrar dele. Logo ele foi na mata e retirou
uma vara de pesca com aproximadamente trés metros de
comprimento e pds o anzol amarrado numa linha bem
grossa para nao estourar na hora de puxar o peixe da dgua.

No momento da acdo o pescador fez alguns testes e
assim que estava tudo pronto o peixe mordeu a isca e jogou
mais de dez metros e o wiwi desprendeu do obro e correu
para apanhar e comer o peixe e esqueceu do seu poleiro.

E quando voltou, o animal ndo viu mais o humano
e saiu disparado atrds. A faro do animal era tdo eficiente
e com a velocidade que tinha foi pulando de arvore em
arvore e, por sorte, uma anta estava cruzando o seu
caminho e ali mesmo se instalou no lombo da anta.

Wiwi era do sexo masculino e conseguiu emprenhar
a anta e depois foi se embora. A anta ja estava preste a
parir quando foi morta pelos cacadores e perceberam que
ela estava prenha e que, o seu filho ndo era uma anta, mas
um menino.

Um dos cacadores pegou a crianca e foi ao riacho
para banha-la e, no momento em que banhava o menino
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os vestigios que caiam na dgua asfixiavam os peixes. Ele
achou interessante.

A partir daquele dia o menino foi consagrado como
um dos mais importante na comunidade. Na hora da
pesca, uma das atividades constantes da comunidade, o
menino era conduzido para banhar no igarapé e no lago
onde, em poucos minutos, os peixes comecaram a por seus
focinhos fora da 4gua de asfixiado que estavam. Desta
forma, a pesca ndo falhava e todos ficavam satisfeito.

Na fase de adolescéncia do menino a comunidade
marcou o dia da grande comemoracdo do periodo da
fase frutifera na regido e logo iniciaram a preparacao da
festa. Todos animados, uma parte da turma foi a pescaria.
Outro grupo foi a cacada. As mulheres ficaram em casa
preparando a bebida, beiju e farinha.

Ao chegar o dia partida cada grupo seguiu seu
destino. Os pescadores partiram para um igarapé cheio
de cardumes. Ao chegar no local foram verificando da
cabeceira abaixo, trecho mais farto de peixe.

Depois de tantas verificagdes, finalmente,
encontraram um pogo de 4dguas turvas e verdeadas, sinal
da variedade de muitos peixes. Ali comecaram a armagao
do acampamento. Depois iniciaram a pescaria, justamente
com menino que comecou a nadar por todo o canto do
poco e de repente os peixes comecaram a asfixiar-se.
Todos animados com o que estava acontecendo, porém,
nao sabiam o que estava por vir.

Naquele poco estava o rei dos peixes que, se sentindo
ameacado aplicou uma flecha agucada, acertando o
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coracdo do menino. A vista de todos, ele comecou a perder
suas forcas e foi agonizando até perder sua energia total e
findando na morte subita.

Todos pararam para ver o que estava acontecendo
de fato, e cada pescador ndo acreditava no que estava
acontecendo. Daquele momento em diante, os planos
estavam fracassados, tudo ficou paralisado, ndao havia
mais sorrisos entre as pessoas, apenas muitas lagrimas,
enfim, todo o clima mudou. O chefe da aldeia decretou o
estado de luto por dois meses.

Como o menino era muito amado por todos, depois
de sua morte, ninguém queria trabalhar, brincar, cagar.
A tristeza era maior em todo parte da aldeia. S6 haveria
uma alternativa para o recomeco da vida, saindo daquele
lugar e procurar um outro que todos pudesse esquecer os
momentos tristes.

Alguns dias depois, procuram o pajé para dar
explicacdes do ocorrido. O pajé fez a sua sessao e descobriu
que o rei dos peixes tinha atacado o menino, enquanto
nadava e que a flecha havia atingido o seu coracdo, sem
dar a ele a chance de sobreviver.

E o povo queria vinganca, mas ndo estava sendo muito
facil. Era preciso um pajé acurado, forte para derrotar o rei
dos peixes. Em alguma aldeia, distante havia um pajé muito
conhecido como Ariramba, que podia realizar o desejo da
vinganca da aldeia. O chefe da localidade pediu que fossem
convida-lo e assim aconteceu.

Ap6s dois dias, o pajé compareceu e na noite da
chegada aconteceu a sessdo paraalocalizacao do agressor.
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No meio do ritual os espiritos dos xirimbabos'® do pajé
descobriu que o rei dos peixes tinha saido do pogo onde
estava e seguido para outro mais abaixo.

Na primeira sessao foi feita apenas a localizacdo e a
segunda foi a acdo do ataque.

Ariramba fez uma flecha com as pontas agucadas
e cheias de veneno, depois benzeu e sobrevoou
espiritualmente até o local onde estava o inimigo. O pajé
fez a pontaria certeira e atirou no rei dos peixes que nao
teve a chance de correr ou lutar com Ariramba, pois o
veneno agiu rapido, causando a morte dele.

Em seguida, outro desafio foi o de retirar o monstro
que tinha mais de uma tonelada do fundo da agua. Houve
o trabalho de mutirdo para arrasta-lo. O monstro tinha
chifres com formato de chifres de veado e o corpo de uma
grande cobra.

No final, a vinganga estava feita, a populacdo ficou
mais satisfeita. No entanto, o rei dos peixes significava forca
e habilidade e, por isso, os animais queria um pedacinho da
parte dele com intuito de obter forcas e habilidade.

Para dividir um pedacinho para cada animal
formou-se uma enorme fila. Cada um recebeu o seu
pedacgo e no final sobrou o chifre, que muitos tentaram
encaixar em suas cabecas, mas nio adiantou. O veado
ainda ndo estava presente, apds alguns minutos ele
apareceu e o chamaram para receber a sua parte. Dessa
vez, puseram os chifres em sua cabega e foi uma surpresa

16 Espiritos que acompanham o pajé, também chamados de guarda
costa do pajé. Seu papel é explicar o que os espiritos estdo falando
para os participantes do ritual.
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para os que estavam presentes, pois os chifres encaixaram
sem nenhum problema.

Ainda faltava o couro, mas um péssaro conhecido como
Wayaaka conseguiu arrastar o couro e levé-lo para o céu, no
reino dos péssaros e 14 confeccionar uma casaca poderosa.

Ao término da distribuicdo das partes do rei dos peixes
a comunidade marcou a data da migracdo para um novo
lugar. No dia da saida o corpo do menino foi posto num
jamaxim para ser transladado, mesmo em estado avangado
de decomposicao, ele foi conduzido. Contudo, ndo desistiram
de leva-lo, com este estado as partes do defunto comecaram
a cair ao longo do caminho dando origem as variedades de
timbods, planta utilizado pelos makuxi para realizar uma
pescaria asfixiando os peixes nos lagos e igarapés.

Vindo pelo fundo da terra os makuxi chegaram na
cachoeira do Tamandud, um portal de acesso ao interior
da terra. Conhecendo um novo mundo, comecaram a se
espalhar ao longo dos tempos nas montanhas e depois
pelos campos ou lavrados de Roraima.

1.4 O velho Sarina

Nao se sabe da histéria dos antigos de como era a
vida naquele tempo. Algumas foram sendo repassadas de
forma oral a cada geragdo. Tudo o que a geracdo vigente
conhece nao chega a ser um percentual significativo para o
entendimento do processo desses periodos remotos.

Como foi o tempo em que Makunaimi e seus
netos viveram? Apenas ha algumas histérias que falam
desses personagens que se tornaram mitos e, ou lendas.
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Lembremo-nos de que podemos encontrar urnas funerarias
nas serras da maloca Raposa.

Conforme Damiana, uma das que viveu na época
da fundacado da Raposa I, que antes da sua familia chegar
naquele lugar ja se encontrava os vestigios antigos e nao
se sabe a histodrias a respeito deles. Porém, as historias de
Makunaimi, Ani'ke e Insikiran conta que, além desses
que foram citadas havia outras pessoas que viviam nessa
regido nos tempos imemoriais.

Ani’ke e Insikiran construiram uma casa na margem
do atual igarapé Sarina na comunidade Raposa. Era meio
dia, quando Sarina estava passando pela margem desse
mesmo igarapé que ainda ndo era a sua denominacéo. Os
dois irmdos ficaram observando enquanto Sarina estava
passando com o seu jamaxim cheio de peixes e cacas
moqueados. Ani’ke pensou em transforma-lo numa pedra
e Insikiran o repreendeu, mas o teimoso ndo ouviu o seu
irmdo. Com seu poder, disse do alto de onde estava:

- Morori ti'panki Sarina! Significa, transforme-se
em rocha Sarina ai nesse lugar! Imediatamente ele se
transformou em rocha.

Hoje, a rocha é vista e sempre quem passa ali lembra
da histéria de Sarina e do autor que a transformou. A
partir desse acontecimento o igarapé foi batizada com o
nome de Sarina witi, igarapé do Sarina.

1.5 Gabriel e a bicharada

A histéria do tuxaua Gabriel da maloca da Raposa
¢ um acontecimento veridico, e que assusta muita gente.
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Contam que ele foi cacar veado no igarapé do Arco-
iris, a dez quilometros do centro da maloca. Isso aconteceu
nos anos 50 do Século XIX. Ele ainda bem jovem, forte e
destemido e muito respeitado por ser uma lideranca muito
forte e sabio.

Nesse periodo, a regido era rica de caga e pesca. Era
dificil ver um cacador voltar sem uma embiara'’.

De repente, ele viu um veado-campeiro e foi
rastejando rumo ao animal com a espingarda nos punhos.
Era quatro horas da tarde, momento bom para cagar. O
veado ja estava a uma distancia de cem metros, quando se
ouviu uma gemedeira medonha. No entanto, Gabriel nao
se intimidou e continuou a rastejar, porém o veado nao era
verdadeiro, era um dos canaimés que estava vindo ao seu
encontro tentando intimida-lo.

Logo se viu uma dezena de animais de varias espécies:
tamandud, guaxinim, macaco, raposa vindo ao seu rumo.
Os animais comegaram a atacar o tuxaua, mas ele comecou
a cortd-los com seu facdo afiado e dava uns tiros e, no
entanto, ele ndo estava conseguindo domina-los.

Apobs muita luta os bichos ja estavam derrotando o
tuxaua quando ele tomou uma decisao, de correr rumo a sua
casa. Segundo ele, ndo havia pessoas por perto para pedir
socorro. Por isso, ndo tinha outra saida a ndo ser correr em
direcdo a sua casa, que distava cerca de cinco quilometros.

Osbichos ficaramnaretaguarda vindo paramassacra-
lo, mas, Gabriel foi mais esperto, ainda com uma pequena
reserva de forca conseguiu chegar com vida para contar

7 Nome dada a caga ja capturada.
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tudo o que lhe aconteceu na cagada e ainda mostrou a
todos, pelos de animais posto no bolso na hora da briga.
O ataque desses individuos é resultante de uma morte,
vitima de canaimés e que o espirito destes incorporam nos
animais para sugar sangue das pessoas e ou animais.

No dia seguinte, ele levou os parentes para ver o
local do acontecido e acreditaram em tudo que o lider
havia lhes falado.

1.6 O velho Tamarai

Essa historia é baseada nos acontecimentos reais e
muito contada e recontada nos momentos de lazer e nos
mutirdes que faziam na Raposa I.

Tamarai era um homem bom, pacato quando estava
no meio de seus parentes, seja na igreja, nos trabalhos
coletivos, porém, estando s6, numa pescaria ou numa
viagem ele se tornava um homem arisco.

Um dia, ele estava no lago da Cheirosa pescando
no meio dos juncos fechados, tendo feito uma brecha no
meio de aguapé para jogar seu anzol encanicado, quando
de repente, apareceram cavaleiros passando préximo a
margem do lago onde Tamarai pescava.

Um dos deles notou a ponta do canigo esticada para
cima. Este chamou atencdo dos companheiros e logo
pensaram ser o velho Tamarai. Uns olhavam para outros
e tiveram a ideia de assusta-lo indo ao seu rumo a galope.

Tamarai percebeu algo estranho vindo em sua direcdo.
Ele mergulhou o corpo até o pescoco, foi abaixando e junto o
cani¢o na dgua. Para manter-se na 4gua, ele improvisou um
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esconderijo debaixo de aguapé, deixando apenas sua narina
fora d’agua e ficou bem quieto para ndo ser descoberto.

Noentanto, oscavaleirosnao desistiram, continuaram
a chamar pelo seu nome e pedindo para aparecer. Até
que enfim, viram uma coisa estranha no meio de juncal e
viram aguapé ainda molhado e suspenso, sinal que havia
alguém ali recentemente. Eram quatro cavaleiros tentando
descobrir o canico ou melhor o pescador.

Com tanta insisténcia, acharam o velho estava debaixo
das folhas largas de aguapé e todos riram dele, da qual
acabou realizando mais uma histéria para o povo raposense.

1.7 O Velho do poder

Era um velho com barbas brancas e longas, parecia
nao ter dentes, estava sempre a mastigar. Olhava para um
lado e para outro com olhares alegres e deslumbrantes.
Também usava uma bengala de vara bem alisada e ficava
tremendo da cabeca aos pés. Muitos ja tinham ouvido falar
dele e, no entanto, ninguém sabia de fato quem era ele.

Certo dia, ele passava em lugares onde haviam
agricultores, quando se deparou com um agricultor
impaciente. Ao chegar, o velho pediu licenca:

- Ol4, meu senhor! Com licenca!

O agricultor continuou a trabalhar sem dar
atencao a aquele senhor de idade. Novamente o velho o
cumprimentou e o agricultor pediu que ele fosse embora
pois nao queria incomodacao.

E insistindo, o velho perguntou o que ele pretendia
plantar naquele terreno e ele respondeu:
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- Vou plantar pedras, muitas pedras! Ouviu? Agora
va embora!

Depois de uma resposta desagradavel o velho
continuou a sua viagem.

Mais adiante, havia outro senhor com sua esposa
fazendo plantacdes numa nova roga. Era apds o almocgo, ja
estavam iniciando os trabalhos quando o velho chegou e
0s cumprimentou:

-Ol4, boa tarde, meu senhor! O velhoja chegou sentando
numa tora de madeira que estava na frente da barraca.

Ao vé-lo, o agricultor foi imediatamente ter com ele. E
o chamou para dentro de sua humilde barraca e serviu suco
de maracuja. O agricultor pensou que é raro ver um senhor
de idade avancada andar por terras estranhas e distante.

Logo, o dono da barraca chamou a sua esposa para
preparar o almogo, pois pelo visto, o velho estaria muito
cansado e com fome.

A esposa com todo esfor¢o matou um frango mais
gordo e preparou o almoco e ofereceu ao velho. O sol
ainda estava muito quente. Ali perto de sua casa havia
uma arvore frondosa onde o agricultor armou uma rede
para o velho descansar.

Na mesma tarde, preocupado com o velho o
agricultor matou uma tnica vaca para lhe dar um jantar
bem reforcado. Assim o tempo foi passando e logo veio a
noite. Era mais ou menos dezenove horas quando o velho
acordou e logo serviram o jantar. Depois do jantar o velho
fez algumas perguntas:

- Me diga uma coisa! O que vocé pretende plantar
nesses terrenos onde fizeste a limpeza? E ele respondeu:
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- Eu e a minha esposa planejamos plantar milho,
feijao, batata, arroz, abdbora e outras culturas. Se Deus
quiser, vou ter uma boa safra este ano - disse o agricultor.

- Pois bem, antes de dormir jogue os ossos da vaca na
caicara e os da galinha no galinheiro - disse o velho.

Depois de uma longa conversa com o velho
foi repousar e o agricultor lembrou de fazer as suas
recomendacdes. O agricultor ficou simpatizado com tudo
o que estava acontecendo. Na manha do dia seguinte,
pelas quatro da manha, ouviu-se muitos barulhos de aves
no galinheiro e na caicara se ouvia centenas de bois, vacas
e bezerros.

Impressionados com o barulho dos animais préximos
a sua casa, os dois comecaram a desconfiar que aquele
senhor de idade ndo era uma simples pessoa, mas alguém
com muito mais poder.

Tomado um pouco de susto, o esposo viu pela fresta
da janela e notou centenas de bois, carneiros, cavalos,
jumentos e cabras. Os dois ainda ndo tinham filhos, ja
fazia mais de dez anos de casados e de repente a esposa
se sentiu com a barriga diferente, era um filho gerado pelo
poder daquele velho.

A esposa tratou de fazer o café e serviu o viajante.
Ap6s ter tomado a refeicao ele chamou o casal e disse:

- Meu filho, obrigado por tudo, vou continuar a
minha viagem e tudo o que vocé tem agora deverd cuidar.
Vocé merece um bom presente. Terds varios filhos se
quiser. Agora devo partir - dizendo isso, o velho pegou o
caminho do rumo a nascente.
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Nao tardou muito quando apareceu o homem que
disse ao velho que plantaria apenas pedras em sua roga.
Muito desesperado, por notar que a sua roga estava repleta
de pedras. Assim que percebeu que a sua roga estava cheia
de pedra correu para casa de seu vizinho. Ao chegar ele
se deparou com o casal muito feliz por ter recebido uma
dadiva milagrosamente do velho.

Com as lagrimas no rosto perguntou:

- Vizinho o que aconteceu? A minha roga esté cheia
de pedras e a sua esta no ponto da colheita?

Seu vizinho saiu para atendé-lo e explicou tudo sobre
o velho. E fez mais uma pergunta:

- Onde esta esse velhinho?

- Olhe para o horizonte! D4 para vé-lo ainda.

Este montou e saiu galopando em direcdo ao velho,
mas o desespero tomou de conta. Mesmo chamando pelo
ancido e no entanto, por mais rdpido que corresse ndo
diminuiu a distancia.

O cavalo se cansou, mas ele nao desistiu, saiu
correndo para alcanga-lo e o velho foi sumindo aos poucos
no horizonte.

Fatigado, caindo ao chao pelas tentacdes intteis
o infeliz lembrou quando o velho lhe apareceu e o
tratou muito mal. E ndo duvidou que seria aquele
velho o poderoso.

Nunca mais ele quis tratar as pessoas como antes, e
comeco a melhorar sua atitude no dia a dia.
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1.8 As sete estrelas

Em uma pequena comunidade, as atividades
principais eram pesca, caca e trabalho na roga.

Contam, que os homens foram cagar enquanto as
mulheres e criangas ficaram em casa preparando o caxiri,
farinha e beiju. A cagada ia durar uma semana, até o
momento tudo estava bem.

No meio daqueles que ficaram em casa, estava uma
mulher com sete filhos. Segundo as observacdes essa
mulher era sovina, mesmo para seus proprios filhos. Em
casa, era o pai que lhes dava a comida. Depois de trés
dias as criancas estavam morrendo de fome. O mais velho
sempre ia com a mae pedir comida, mas ela o batia. No
armazém tinha tudo, frutas, beiju e pedacos de carne de
caca moqueada, mas ndo dava para as criangas.

De repente, o mais velho lembrou de sua tia e foi atd
a sua casa. A tia levou um susto quando viu o estado das
criancas e deu para eles a cabeca de anta assada e um beiju.
Préximo deles, tinha uma canoa de cedro, onde as criancas
se acomodaram para comer e matar a fome.

Ap6s algumas horas, como se fosse uma magica as
criancas comecgaram a cantar e a canoa comecgou a subir
lentamente. A tia deles s6 percebeu quando elas estavam
a uma certa altura. Sem saber o que fazer, ela desesperada,
gritava para a vizinhanca.

No meio da confusdo, alguém correu para avisar
a mae das criangas. A mde nao acreditou no que estava
acontecendo, mas para ter certeza ela saiu para ver e
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constatou a veracidade dos fatos. As criancas estavam a
mais de duzentos metros de altura e ela ouviu uma cangao
muito triste por eles cantada.

Percebendo que os filhos iam embora, assustada,
correu para a dispensa e pegou tudo o que tinha de
comida, frutas e legumes e pos na frente da casa para que
seus filhos vissem e voltassem.

No entanto, nao foi possivel ouvir o desespero da
mae, pois as criangas estavam ultrapassando as nuvens e
logo desaparecendo.

No dia da chegada dos cagadores, a noticia chegou aos
ouvidos de todos e do pai que sempre cuidou de seus filhos
e, inclusive, ele havia recomendado para sua esposa cuidar
bem deles até quando voltasse da cacada. Desesperado,
retirou uma das flechas envenenadas e correu até a sua casa.
A esposa estava espremendo massa de mandioca para fazer
beiju e sem pedir explicacdes aos choros, pegou a taquara e
aplicou um tiro certeiro nos seus olhos.

O caroco dos olhos saiu se transformando numa
mosca. A mulher correu para a mata mais préxima se
transformando em um tatu-canastra.

No mesmo dia, a noite, a comunidade consultou o
pajé para saber o que havia acontecido. O pajé explicou
a razao que levou a um acontecimento inédito e ainda
pediu, que ap6s a sessdo todos podiam ver a constelacao
contendo sete estrelas, eram aquelas criangas que haviam
sidos transformadas.
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1.9 O Rabudo

Muita gente ndo acredita na possibilidade da existéncia
do rabudo'®, o famoso canaimé, principalmente os karaiwa,
acham que ¢é histdria dos caboclos e, ou dos indios, como
dizem. Mas os indios makuxi levam a sério, eles afirmam
que existe o rabudo. O rabudo tem esse nome por que
geralmente usa um rabo longo como o de tamandua.

A verdade é que o rabudo se transforma em
varios animais e passaros, principalmente naqueles que
mais provocam medo. Ele é considerado bruxo por se
transformar em diversos bichos agressivos.

Nahistoriadosmakuxi,hddiversoscontosrelacionados
ao rabudo, histérias que parecem ser engragadas, mas sao
histérias cheias de episddios e mistérios. Dificilmente, as
vitimas de rabudo recuperam a satide, geralmente elas
morrem. Os primeiros sintomas sdo as aparéncias que as
vitimas apresentam apos ser atacado por um rabudo. Elas
ficam tristes e comecam a sentir dores no corpo e muita
febre, as vezes chegam a provocar sangue.

Quando o rabudo chega a concluir o servico a vitima
passa no méaximo dois dias e depois ela morre. O rabudo
tem a sua ciéncia, ele conhece diversas plantas que sao
utilizadas para conservar a vitima viva, para que ela
chegue na sua casa para depois morrer. Tanto é que até
hoje somente os indios conhecem a morte causada pelo
rabudo enquanto os karaiwa deduzem que a morte foi
causada pelo derrame, ataque cardiaco, etc.

8 Também chamado de canaimé um ser que mata para ter poderes
sobrenaturais por tempo limitado.
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Orabudo é uma pessoa que usa diversas plantas para
realizar bruxarias ou para se tornar forte e resistente. Uma
porta fechada com a chave é muito facil para que o rabudo
a abra através de sua bruxaria magica. Por isso os indios
costumam fechar as portas da casa com ripdes cruzando
as portas para dificultar a entrada de qualquer ameagador.

O rabudo possui uma simpatia poderosa para fazer
as pessoas pegarem no profundo sono para facilitar o seu
ataque. Além disso, ele também possui o poder de atrair
uma pessoa para junto de si e a pessoa parece que fica
dominado por ele, por que faz o que ele anseia.

Certo dia, uma mulher foi para a sua roga apanhar
mandioca para preparar o caxiri. Enquanto ela arrancava
mandioca, o rabudo se aproximou por detrds de um
arbusto. Este foi pisando levemente e suspendendo os pés
com muito cuidado para nao fazer barulho. No entanto, era
costume dos indios domesticarem animais como a raposa,
jabuti, paca, anta e outros que faziam companhia. Assim
esta mulher tinha domesticado um tamandué que estava
quase na fase adulta. Este animal estava alojado no meio
dos arbustos. Tendo os olhares fixos para aquela mulher,
o rabudo ndo percebeu que no meio daqueles arbustos
estava o segundo animal mais temivel, o tamandud, com
suas garras afiadas e com os bragos forte como de um
furacdo. De repente, o rabudo pds os pés em cima da cabega
do animal que sentindo um odor forte reagiu, segurando
fortemente suas pernas.

Ao ver aquela cena do tamandud com o rabudo a
mulher pegou o seu jamaxim e correu para a sua casa. O
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seu esposo tinha chegado naquele momento da cacada e
viu que ela estava assustada e tendo a experiéncia com
vérios casos pensou da possibilidade de ser a causa de tudo
o ataque do rabudo. Imediatamente fez a agua de pildo e
deu para a sua esposa tomar que, quebrado o feitigo contou
0 que vira na roca. Nesse momento o tamandué chegou
em casa todo ensanguentado que acabaram confirmando
a versao da mulher. Esta passou um meés aos cuidados do
Ppajé e nunca mais ela quis ir sozinha para a sua roga.

1.10 A lenda da juriti

Esta histéria conta que uma senhora tinha duas filhas
lindas morando préximo a roga. As trés passavam o dia
trabalhando para se manterem. Cada dia se passava e as
duas filhas esperavam por jovens que chegassem naquela
regido. Numa certa tarde, apareceram-lhe dois rapazes
que vinham de um lugar distante e ali pediram um local
para passar a noite.

Antes de dormir, os cinco comegaram a contar
suas historias e falavam de suas culturas. A velha ficou
entusiasmada com a conversa e ficou muito atenta. Ambos
eram solteiros e estavam a procura de esposas, pois, em
sua localidade s6 havia jovens parente muito préoximo e
nao era permitido para casamento.

No dia seguinte, a velha perguntou sobre os nomes.
Uma era chamada Mai'wa” (Pato), e outro se chamava
Te’poi (Coruja). No mesmo dia, a dona da casa levou os
rapazes para roga, a fim de testar suas experiéncias no
trabalho. No final, todos animados, acabaram fazendo um
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bom trabalho que agradou a velha. Ao chegar em casa a
velha chamou os jovens e deu uma esposa para cada um,
depois os casais passaram a morar juntos. A coruja era um
jovem esbelto que agradava a sogra, enquanto o pato era
menos esbelto, o que ndo a agradava.

Depois de algum tempo a sogra passou a tratar o pato
com desprezo por que ele chegava muito cedo em casa
enquanto a coruja chegava apds meio dia e a comida servida a
ele (coruja) era da melhor, enquanto para o pato era das piores.

Ap6s algumas luas, no tempo da colheita, a coruja
convidou a sogra para apanhar milho verde e outros
produtos e assim todos foram e realmente a roga da coruja
estava no ponto. A roca tinha apenas 4 linhas, havia muita
abobora, batata-doce, milho verde e mandioca. A sogra
estava muito feliz com o genro e deu mais razao a ele por
que a sua roca havia dado 100%, era o seu desejo de ter um
genro semelhante a coruja.

Depois de uma semana, logo no primeiro dia, a
esposa do pato convidou a mae para colher milho verde. A
velha olhou de um jeito desacreditando na possibilidade
de ver uma rogca bem menor, ja que o pato chegava muito
cedo em casa. O pato, porém, tinha um machado e tercado
especial. Nao precisava se esforcar, mas era s6 dar ordem
a esses instrumentos que eram eficientes na agdo do
trabalho. Diante disso, o Pato conseguiu fazer uma roca
em pouco tempo mais de 2 mil metros de comprimento e
600 metros de largura.

Ao chegar na roca do pato a velha ndo conseguia
ver o fim, por ela ser muito extensa. E de repente, ela nao
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conseguia respirar normalmente pelo nervosismo que

sofria. A velha ficou encantada com o tamanho da roca

e adentrou no meio das plantagdes. A filha preocupada
- Y-V-XUU

chamava por ela e ela respondia: “666” e sem parar foi
adentrando e se transformou em uma juriti.

1.11 O balateiro

Contam que aconteceu um fato que se tornou
conhecido pelos makuxi. Trata-se de uma histéria
inusitada que até serve para casais ter certos cuidados nos
assuntos matrimoniais.

Havia um casal de jovens que acabara de se casar e
0 rapaz precisava comprar roupas, sapatos e materiais de
cozinha. Naquela época, a colonizagdo estava no auge e
muitos faziam a extra¢do da seringa para a fabricagao de
pneus e materiais diversas. E o esposo disse antes de sair
que o guardasse até que ele chegasse do trabalho no final
de semana.

Numa dessas viagens o esposo encontrou um filhote
de gato preto no meio do caminho, mas ndo sabia o que ele
provocaria no futuro. Ambos nao tinham nenhum filho e
a esposa ficava ansiosa para ter o seu e, no entanto, ainda
era muito cedo para té-lo. O esposo com muito carinho
mimou o gato de tal forma que ele ficou apegado com o
esposo daquela senhora.

Ao sair novamente para o servico ele recomendou
que tratasse daquele gato com carinho e se despediu. No
final da semana ele voltou e se deparou com o pequeno
gato quase morto de fome e questionou sobre o que estava
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acontecendo e ela disse que, simplesmente ele ndo quis
comer em suas maos. Para provar se foi descuido, pediu
que trouxesse o leite e desse ao gato, imediatamente, ele
bebeu todo.

O esposo ficou muito irritado ao ver aquela cena
que, ao voltar para o servigo novamente recomendou
a sua esposa que tratasse do gato e se ele chegasse e
encontrasse ele morrendo de fome novamente, ela poderia
ser castigada. No ultimo dia para o retorno o esposo ja
pensando no que disse a pobre esposa, atou sua rede na
arvore do acampamento na parte mais alta das arvores e
comecou a puxar o sono.

Na alta madrugada, surgiu um barulho vindo em sua
direcdo e quando ficou mais préximo ele sentiu medo e
ficou bem quieto. Era uma multidao que trabalhavam para
satands e ao se acomodarem nos bancos do acampamento,
comecaram a contar como fora os procedimentos nos
trabalhos da semana ao seu chefe. Em cada exposicao, todos
aplaudiam e assim continuou até chegar o caso do gato.

Este relatou que ao se incorporar num pequeno gato
fez um plano para que o casal brigasse e se separasse,
porém, tudo ficou para o préximo final de semana. Nessa
mesma noite, o esposo ndo dormiu e logo ao amanhecer,
pegou suas coisas e se foi para junto de sua esposa.

Ao chegar na sua casa, a esposa toda trémula que nao
conseguia responder algumas perguntas. Ele pediu que
arranjasse um saco e um rebenque com pontas de estrelas
de ago. O gato muito magro se aproximou de seu dono
que pods ele no saco e o amarrou sem nenhuma chance
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de sair e comecou a dar uma surra nele. O gato miava,
gemia, mas ndo conseguia se libertar e ainda com sorte,
0 saco comegou a desamarrar e o gato saiu muito rapido
e nunca mais voltou para incomodar o casal que estava
convivendo em harmonia. Depois o esposo contou o fato a
ela e pediu perdao pela sua prépria ignorancia.

Depois, a tranquilidade reinou na casa do casal e eles
viveram felizes.

1.12 O Mansipi

Era o periodo de estiagem quando aconteceu uma
grande epidemia numa aldeia onde morava o Mansipi.
Uma doenca desconhecida empestou naquela comunidade
quando Mansipi viajava num lugar distante e ap0ds ter
voltado ndo havia mais nenhum de seus parentes. Entao o
sobrevivente ndo pode fazer nada a nao ser viver a solidao.
Todos os dias Mansipi visitava o resto dos mortais e aos
prantos voltava para a sua casa.

Uma manhd, como era de costume Mansipi foi
novamente até o local dos cadaveres, quando ele se
deparou com um filhote de urubu rei o qual o levou
aquela criatura para domesticé-lo. Todos os dias Mansipi
ia a cacada para dar de comer a sua ave. Ela ia a cada dia
crescendo até ficar adulta.

Um dia, porém, Mansipi notou algo diferente
em sua casa. Quando ele chegava do trabalho a
comida ja estava pronta, casa arrumada, mas nunca
encontrava ninguém e ndo havia nada que explicasse
0 que estava acontecendo.
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A curiosidade crescia a cada dia, quando ele resolveu
descobrir o responsavel por tudo o que estava acontecendo.
Mansipi entdo, saiu para as suas atividades e depois
voltou mais cedo para o almogo. De repente, Mansipi foi
lentamente caminhando e se deparou com uma linda
mulher arrumando a casa e a comida no fogdo de lenha.

Para ele, um ser de sua espécie, seria uma questao
de muita alegria, ja que seus parentes haviam morridos
deixando-o s6. Os dois conversaram sobre o ocorrido e
logo trataram sobre o casamento. O casal passou a conviver
uma vida conjugal por alguns anos, porém, sua esposa se
cansou com a vida que levava, pois sentia saudades de
seus pais e de seus parentes. Logo, ela o convidou para
uma viagem até o reino de seu pai, o urubu-rei. Para ter
plumas era preciso que o marido vestisse a casaca do
sogro e passou a fazer treinos didrios. Apods ter bastante
seguranca para viajar a voo marcaram o dia da partida.

Era dia ensolarado quando ambos partiram,
como se fossem uma aeronave, sumiram pelas nuvens
e continuaram a subir até que a terra nao fosse mais
vista. Nao havia noite e nem dia mas haviam lugares
para o descanso ao longo da trajetéria. A viagem durou
uma semana, e os dois muito cansados ndo conseguiam
voar por mais de uma hora. O urubu-rei e o povo desse
reino ja estavam a espera do casal. A festa ja estava
planejada e ali havia uma populacao muito grande. Os
costumes eram diferentes do povo da terra, as comidas
eram todas decompostas e muito mal cheirosas no
ambiente. Era dificil se acostumar com as tradicdes do
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reino urubu, mas era preciso sobreviver até que fosse
solucionado o problema.

Depois de algumas luas faltou comida e a regido
estava escassa de animais. Como as coisas estavam
cada vez mais sérias o urubu-rei pensou em sacrificar o
proprio genro. A filha, porém, ainda ndo estava sabendo
dos planos de seu pai, mas alguém foi lhe contar que o
seu plano era de matar o genro para dar comida a sua
populacdo. Porém, matar a vista de todos nao seria bom
por que certamente a atitude do pai podia contrariar a
tilha. Para poder prosseguir com o plano o urubu-rei pos
muitas provas dificeis para Mansipi.

O primeiro foi a de secar um lago com um volume de
agua muito grande a fim de retirar os peixes para dar de
comer a todos. Mansipi se viu incapaz de realizar o pedido
e sabia que uma ordem do rei era certamente a pena de
morte pelo descumprimento de uma ordem.

O genro ficou muito triste com a situacdo em que
estava vivendo e saiu pelos campos para pensar qualquer
saida. No meio do caminho havia uma arvore frondosa
e ali ficou sentado cabisbaixo e, de repente, lhe apareceu
uma jacinta em forma de uma pessoa e perguntou-lhe o
que estava acontecendo. Mansipi contou que seus dias
estavam contados para servir de comida, se ndo agradasse
o rei com o seu pedido. Com a explicacdo dada, a jacinta se
dispds a ajuda-lo e disse que o problema ia ser resolvido.
Ap6s a conversa os dois sairam rumo ao lago e a jacinta
chamou milhdes de parentes para por barro no meio do
lago. Como eram milhares de jacintas, o trabalho andou
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muito rapido. Nesse momento, chegaram outros ajudantes
como alguns periquitos e ants que ficaram vigiando os
empregados do rei que por ali passavam para observar
o andamento dos trabalhos. E quando eles passavam os
péssaros davam alarmes para que os colaboradores de
Mansipi se tornassem invisiveis. Depois de algumas horas,
metade do lago estava sem dgua e havia muitos peixes.
Mansipi e seus aliados retiraram para fora do lago todos
0s peixes, 0s jacarés e cobras, depois 0s cobriram com
galhos de arvores. Depois levaram a noticia para o rei e
todos ficaram satisfeitos com a noticia pois havia comida
para dois meses. Todos os dias e noites havia festa, muitas
dangas de parixara, de wareepan, de tukui, de mana’wa,
de aiyan. Ap6s dois meses, ndo havia mais comida e
novamente mais uma tarefa para Mansipi, desta vez foi
a de construir uma casa no modelo da cabeca do urubu-
rei em cima de uma lage. Esta prova foi muito dificil de
realizar devido o préprio urubu-rei que vivia numa casa
fechada e ninguém nunca havia visto como era o seu corpo
e a cabeca.

Novamente, muito triste Mansipi saiu para pensar
sobre uma saida e ficou sentado debaixo de uma arvore.
Desesperado, chorava e enxugava suas lagrimas quando,
de repente, lhe apareceu uma osga na forma de pessoa
e disse que, o ajudaria a ver como é o formato da cabeca
do urubu-rei. Depois de ter ido para a verificacdo a osga
desenhou a cabeca do urubu-rei e o levou para Mansipi que,
ficou mais animado e comegou a perfurar a rocha para fazer
as colunas, mas rocha estava muito dura. Mansipi comegou
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a sofrer lesdes nas mdos e comecou a se desesperar, mas
logo a minhoca na forma de pessoa lhe apareceu e disse que
ia perfurar a rocha e rebocar toda casa e deixar ela bem linda
do jeito que o urubu-rei ordenara. Todo foi sendo realizado
sem tantos problemas, porém, a persegui¢do continuava. A
ideia do urubu-rei era a de fazer uma grande festa e dar de
beber a todos e ao Mansipi para provocar brigas e s6 assim,
com suas alteracdes podia ser preso e levado a cadeia e
provavelmente a pena seria de morte. A esposa o alertou
para que ele fugisse enquanto era tempo, e que seguisse o
caminho direto para a casa da velha aranha. A fuga ocorreu
como foi planejado, no momento em que todos estavam
embriagados. Apds algumas horas, os guardas do rei foram
pegar Mansipi e aprisiona-lo, mas ndo o encontraram. O rei
ficou muito furioso e mandou procura-lo até encontra-lo.
Ao lembrar do caminho para a casa da aranha os guardas
pegaram suas armas e foram até 1. A aranha pediu que
Mansipi se escondesse debaixo de seu algodado. Os guardas
chegaram e procuraram na casa da aranha sem ao menos
pedir licenga. Vendo esta situagdo, a aranha disse que nao
iria ajudar ninguém que entrasse em apuros no meio de
algodao. Os guardas ndo a escutaram, foram até o algodao
e comecaram a revira-lo. No entanto, as teias comecaram
a prender os guardas e os sufocavam até a morte. Ao ver
que estavam correndo perigo os guardas nao continuaram
a revista, desistindo retornaram para o reino do urubu-rei.

A velha aranha passou o seu veneno na boca dos
guardas que ficaram presos a sua teia e os matou sufocando
sem piedade.
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Apos algumas horas a velha aranha chamou Mansipi
e instruiu para que ele descesse através de sua teia até pisar
na terra e recomendou que nao abrisse seus olhos antes
de por os pés ao chdo. Mais aliviado das preocupagdes
Mansipi foi descendo para terra e logo ouviu os canticos
dos péssaros e de repente, depois de tudo o que passou,
acabou esquecendo as orientacdes de velha aranha, a de
nado abrir os olhos. Mansipi despencou e foi parar nos
ramos de um samauma muito grande e ndo podia descer
até o chao por causa da altura.

L4 apareceu-lhe uma grande osga animada que
dancava por que havia descoberto uma comida. A osga
pediu que Mansip? montasse nas suas costas para iniciar o
ritual com dancas, assim, abencoa-lo antes de lhe devorar.
Montado em suas costas, Mansipi pediu que a osga
dangasse e fosse mais para o lado do tronco da arvore.
Mas era apenas para que a altura fosse menos e que ele
pudesse pular e se livrar da osga. A osga obedeceu ao
Mansipi, mas ele se safou deixando a osga s6. Ali préximo
havia uma comunidade indigena makuxi onde Mansipi
chegou e passou a morar com os parentes e ensinou pela
primeira vez as musicas do parixara, tukui, wareepan, aiyan
e mana wa que aprendera no reino dos urubus.

1.13 A ong¢a, o veado e o macaco

Certo dia a onga convidou o veado para trabalhar na
fazenda. O veado aceitou o convite e ambos foram até o
local. No primeiro dia, a onca levou o veado para limpar
o bananal. Chegada a hora da merenda, a onga orientou o

258



veado a ndo comer bananas maduras e sim as verdes. O
veado passou a come apenas bananas verdes e a onga se
afastou do veado e comeu bananas maduras.

Chegadaahoradoalmoco, os doisforamcaminhando;
porém, antes de chegar na sala da cozinha, a onga pediu
que o veado jogasse a sua colher assim como ela estava
jogando. A onga estava jogando um pedaco de pau e a sua
colher. O veado ndo percebeu a maldade que a onga estava
fazendo com o seu préprio convidado.

Os dois se sentaram na mesa e o patrdo perguntou
do veado pela colher e o veado disse que havia jogado no
caminho. O veado correu ate o local onde havia jogado a
colher, depois de vasculhar o local acabou encontrando,
mas ndo comeu nada nesse dia.

No jantar, o veado teve a sorte de ganhar de seu
patrdo uma colher, mas ele sempre era posto para tras. A
noite, o veado estava muito cansado e adormeceu num
profundo sono. Enquanto o veado dormia a onga foi ao
chiqueiro dos porcos e abateu um dos animais bem gordo
e o devorou. Para nao levar a culpa do sumicio do animal
a onca encheu um litro com sangue e pds embaixo da rede
do veado.

Ao amanhecer o patrdo foi verificar os porcos e
logo deu falta de um e foi ter com a ongca, mas ela disse
que nao estava sabendo de nada e sugeriu ao seu patrao
que fosse verificar embaixo da rede do veado, onde foi
constatado um litro de sangue que a onca havia deixado.
Sem ter chance de explicacdo, o veado levou um tiro que
morreu na hora.
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No dia seguinte a onga foi convidar um novo ajudante
e encontrou um macaco. O macaco estava a procura de um
trabalho e aceitou o convite. A onga disse que o patrao era
muito bom e o pagamento ndo falhava a cada final do més.

O macaco fez de conta que estava acreditando em
tudo o que a onga dizia e, no entanto, cada palavra era
suspeita. Ap6s as instrugdes a onga levou o macaco para
limpar o bananal. Na hora da merenda a onga pediu que
0 macaco comesse apenas as bananas verdes. A onga saiu
para um lado e o macaco também. Ao lembrar que a onga
podia estar lhe enganando, voltou atras para ver se a onga
de fato estava comendo bananas verdes, mas tudo era
mentira, ela estava comendo as maduras. Sem ser visto,
o macaco foi procurar bananas madura e passou a comer.
A onca chegou as escondidas e viu que o macaco estava
desobedecendo as regras e perguntou se ele ndao havia
entendido. O macaco disse que a onga nao era melhor que
ele, por que ndo comer bananas maduras e ou bananas
verdes? A onga entendeu as palavras do macaco.

Chegada a hora de almogar a onca pegou um
pedaco de pau e jougou e o macaco fez o mesmo. Ao
sentar-se na mesa a onga perguntou do macaco sobre a
sua colher, este retirou a colher de sua cintura e mostrou
a ela. A onca ndo conseguia levar vantagem sobre o
macaco. Faltava mais uma meta a de matar um porco.
A noite, 0 macaco ficou em virgilia. A onga estava de
olho no macaco a fim de agir na matanca do porco. O
macaco ndo se mexia e comegou a roncar para que a
onga ouvisse. Ouvindo os roncos do macaco a onca se
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levantou e foi direto para o chiqueiro. E fez como havia
feito com o veado, desta vez com o macaco. Com tanta
gordura ingerida a onga se deitou e comegou a roncar.
O macaco, porém, pegou a cuia cheia de sangue e pus
embaixo da rede da onca.

Ao amanhecer, o patrao deu falta de um porco e foi
ter com o macaco que estava acordado. O macaco pediu
que verificasse a cuia que estava debaixo da onga e ele
constatou que o matador de porco era a propria onga.
Irritado, o patrdo meteu cartucho na espingarda e atirou
na cabeca da onca. O macaco continuou trabalhando
na fazenda por muito tempo e os porcos continuaram
completos a cada manha.

1.14 A Onca e o Jabuti

A ongaandavacacandona floresta quando se deparou
com o jabuti. Naquele momento, a onga sentia muita fome
e resolveu matar o jabuti. O jabuti, porém, tinha asttcia
para persuadir o inimigo. Logo, pediu a atencdo para
dar suas tltimas palavras. A onca estava impaciente mas
aceitou ouvir as tltimas palavras. Depois, disse, o jabuti:

— Dona onga, desculpa-me, mas sacrificar-me para
matar a sua fome, tu sabes que ndo tenho carne suficiente!
Entdo, eu posso ajudéa-la para conseguir uma caca maior
que eu.

— Prossiga! Disse a onga.

— Bom, em cima daquela serra tem uma anta muito
gorda. Posso dar um susto e sei por onde ela devera descer e
vocé ficard na espera para agarra-la com seus fortes bracos.
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A onga acreditou em tudo e ficou esperando a caca
na vereda. O jabuti rolou uma pedra que despencando do
alto veio quebrando o que estava a sua frente e estrondava
muito. E ele do alto gritava:

Abra seus bragos para segurar a anta! A onca fez
tudo certinho, mas, ela ndo estava sabendo dos planos do
jabuti. E quando a pedra se aproximou foi passando por
cima da onga que ndo teve tempo para se salvar da pedra
que vinha com tanta violéncia.

No final, o jabuti se deu bem com seus planos e
passou a viver mais tempo.

1.15 A Onga e o Macaco

Numas das perseguicbes a onca encontrou o
macaco retirando cip6 titica. O macaco muito esperto
pensou persuadir a onga pois sabia que ela estava em sua
perseguicao. Foi justamente o que aconteceu quando a
onga fez a pergunta:

- Por que vocé estd retirando o cip6? Ele respondeu.

— Voceé talvez é a tinica que nao sabe! Daqui a pouco
estd vindo um temporal que vai arrancar tudo e todos estao
tomando as providéncias para nao ser levado pelo vento.

A onga ficou perturbada e pediu que o macaco
a amarrasse, mas ele recusou pois lhe sobrava pouco
tempo para se amarrar. Apds muita insisténcia o macaco
resolveu amarré-la e logo deu-lhe uma boa surra e logo
se despediu. A onga pediu que lhe soltasse e jurando
que nunca o perseguiria, mas foi em vao, passado alguns
dias ela acabou se soltando e foi esperar o macaco no
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bebedouro. Como ndo havia outro bebedouro o macaco
pensou numa estratégia para beber agua. Ali préoximo
havia uma colmeia de abelha donde retirou o mel e passou
no corpo todo e rolou na areia tornando irreconhecivel e
foi tomar a 4gua se identificando como pai da areia.

A onca muito cansada ndo percebeu quem estava
bebendo 4dgua e apds trés dias o macaco fez o mesmo
processo, mas desta vez ele rolou na folhagem seca e se
identificou para a onca como pai da folhagem e a onca
permitiu que ele bebesse.

Apbs ter visto coisas incomuns e estranhas a onca
deduziu que aqueles animais estranhos fosse 0 macaco pois
ninguém poderia passar mais de trés dias sem beber agua
e 0 macaco nao havia aparecido. Nesse caso, vou espera-lo
dentro de sua casa, pensou a onga. E logo apos ela se dirigiu
até a casa do macaco e ficou horas e horas dentro da casa.
Depois 0 macaco chegou em sua casa e viu os rastros da
onga apenas de entrada. De longe o macaco disse:

— Oi minha casa! Ola minha casa! Estranho né! A
minha casa sempre me responde e hoje ela ndo esta me
respondendo! Deve haver alguém la dentro!

Nessa hora a onga respondeu de dentro da casa e o
macaco se afastou imediatamente. Desta vez a onga fez
uma tocaia no caminho do macaco, mas o macaco percebeu
e fez pergunta ao seu caminho:

— Oi meu caminho! Por que vocé ndo me responde? A
onga imediatamente respondeu e o macaco deixou o lugar.

A onga muito cansada procurou outras maneiras
para matar o macaco, porém, nunca ele deu chance.
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Um dia, porém, o macaco foi convidado para ir a
festa na casa da onga. A promessa era de que a festa seria
muito animada. No dia marcado, o macaco arranjou um
jeito para enganar mais uma vez a sua inimiga. Havia um
mensageiro que levava e trazia recado da onca.

O macaco pensou mil vezes para aceitar o convite da
onga, desta vez se fingindo estar coberto de feridas e, no entanto,
foi usada a resina de caimbé no seu corpo todo. Quando o
mensageiro levou a tltima carta, também levou consigo um
cavalo encilhado para transladar o macaco até a casa da onca.

Este animal astuto ndo deixava nenhuma chance para
cair nas garras da inimiga. Com a carinha tdo humilde o
macaco montou no cavalo ou melhor numa outra onca
encilhada e enviada para levar o macaco.

Ao chegar no local da festa, o macaco percebeu que
ndo tinha nada de festa, mas era apenas uma estratégia
para captura-lo e logo ele reagiu. Ele estava com espora,
rebenque e uma sela com rabicho e comegou a dar surras na
onga até que ela desmaiasse e depois fugiu pelas arvores.
A onga que serviu de cavalo queixou-se da inimiga do
macaco. Diante de tanta insisténcia e sem sucesso a onca
deixou de persegui-lo por muito tempo.

1.16 O desafio do jabuti e o veado

E muito notavel as caracteristicas dos animais, uns
sao velozes e outros sdo bem lentos. Nesta historia sera
narrada o desafio de corrida entre o veado e o jabuti.

O veado é um dos animais com muita fama pela
velocidade natural que tem e o jabuti, o seu adversario, é
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muito lento, o quesignifica que para vencer o veadona corrida
tinha que pensar numa estratégia. Foi o que aconteceu.

O veado com a sua vaidade convidou o jabuti para
uma corrida de cinquenta pessoas, que tem uma medida
de quinhentos metros. Para ndo ser humilhado o jabuti
aceitou desafiar o animal mais veloz de todos os animais.

Para fechar o acordo ambos combinaram para quem
vencesse poderia receber de presente dez paneiros de
frutos silvestres e quem perdesse teria que fazer coleta de
frutas em uma semana e entregar ao vencedor. Cada um
pensou na possibilidade de vencer e ganhar um presente
para passar alguns momentos a mais, descansando sem
necessariamente se desgastar na busca de alimentos.

No dia marcado, ambos foram a pista e ali haviam
outros animais como o tamandud, mambira, raposa, anta
e outros para ver o resultado final da corrida. O presente
do vencedor ja estava ali para ser entregue.

O jabuti havia pensando na possibilidade de vencer
a corrida e para tentar vencer ele convidou seus parentes,
todos do seu tamanho e p6s um jabuti a cada cem metros
e ele ficou na chegada. Impressionante, o jabuti fez uma
macumbinha para fazer os animais desperceber de tudo.
Todos os jabutis estavam instruidos para que no momento
da corrida, fizessem poeira para intimidar o animal mais
veloz de toda a regiao.

No inicio da corrida o tamandué deu o sinal:

— Um, dois, trés, ja!

Os dois dispararam na pista e de repente o veado
percebeu uma poeira em sua frente e se preocupou e correu
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mais, e, no entanto, a poeira sempre estava em sua frente e
logo se esforcava para ultrapassar o jabuti, mas, sempre a
poeira estava a sua frente. O veado ja estava com a lingua
de fora e com as pernas bambas e quando ele chegou no
fim da pista o jabuti estava chegando a sua frente.

O veado, porém, muito cansado literalmente nao
acreditava no que ele estava vendo, mas, tinha que aceitar
e nunca mais pensar no novo desafio, principalmente com
o0 jabuti.

1.17 O esqueleto

Nos tempos mais remotos as populagdes
indigenas tinham muito cuidado com a natureza, como
recomendavam os ancidos. Tudo o que era encontrado na
natureza era intocavel pois acreditavam que tudo tinha
dono, seja um lago, um poco d’agua, uma pedra.

Nesta historia, seréa narrado um conto interessante
em que um casal foi pescar num lago distante de sua casa
e encontrou peixes moqueados no jirau, no acampamento.
A mulher nado tocou nos peixes embora estivesse morrendo
de fome, porém, o seu esposo nao resistiu, comeu um dos
peixes e depois continuou a pescar.

Depois da pescaria, os dois voltaram para casa.
A mulher estava sempre pensando sobre o acontecido,
por que ela sabia que ndo era comum encontrar peixe
moqueado na margem daquele lago. A noite, ela nao
conseguia dormir enquanto o seu esposo estava no
profundo sono e ndo conseguia acordar. Mais desconfiada
com essa situagdo a mulher perdeu o sono e ficou préximo
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ao fogo se aquecendo e tecendo fio de algodao para a
confeccdo de rede.

De repente, ela ouviu o barulho que vinha rumo a
casa e ela ficou assustada pois o barulho fazia medo. Ela
tentou acordar o seu esposo e ndo ele ndo conseguia.
Mesmo tocando-lhe com um ticao de fogo elendo acordava.
Depois ela subiu em cima da sua casa e ficou ali a observar
de cima o que estava acontecendo.

Era mais de meia-noite quando os bichos do lago,
onde pescavam, chegaram e devoraram o esposo deixando
apenas o seu esqueleto estirado no chao.

Estranho o que aconteceu, quando a esposa desceu
da casa para ver o esqueleto do esposo. No mesmo instante
ele comecou a falar pedindo para por ele no jamaxim e
amarra-lo bem seguro, porém, as cordas se desmanchavam
quase automaticamente e pedia novamente para amarrar
bem as cordas.

Ao ver aquela atitude irregular, a mulher sentiu
medo e logo ela pensou em correr para vizinhanca mais
préoxima. Apos ter amarrado varias vezes a mulher pediu
para ir ao banheiro e assim ela conseguiu escapar do
esqueleto que estava a se irritar. Depois de algumas horas
o esqueleto percebeu que a mulher o havia deixado.

Irritado, ele caminhou rumo as vizinhancas e, ao
chegar no local, comegou a ameacar a todos. O pajé havia
recomendado que pusessem agua para ferver e quando o
esqueleto se aproximasse jogassem a agua contra ele. A
agua estava no ponto quando o esqueleto tentou arrombar
a porta. Ele estava estranho, tinha muita forca e foi abrindo
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aos poucos a porta. E quando ele pds toda a carcaga dentro
da casa jogaram a agua fervente contra ele e logo os 0ssos
se desmancharam e se espalharam pelo chéo.

Com esta experiéncia, nunca mais a populacdo
duvidou das situagdes que existem na natureza e
mantiveram mais respeito com ela.

1.18 O monstro

Numa das atividades de pesca, um velho resolveu
ir antes do amanhecer para um lago que distante. Ele
tinha uma neta de 15 anos, muito animada e disposta para
trabalhos e principalmente para uma pescaria.

O velho combinou que ia passar antes do amanhecer
para ir ao lago. No entanto, havia um monstro que
devorava pessoas e ninguém se dava conta que ele ali
estava escondido ouvindo tudo. O monstro passou a
meia-noite e chamou a moga para o acompanhar. Ela
estava atordoada e logo pegou as tralhas de pesca e o
acompanhou pensando ser o seu avo.

Estava muito escuro, alguns péassaros noturnos
cantavam fazendo medo, mas a jovem pensava estar
seguro com seu avo.

Ao chegar no local da pescaria o monstro disfarcado
do velho comegou a lancar a sua tarrafa de pau na agua e
comecou a pegar peixes. Era costumes dos antigos morder
a cabeca dos peixes para mata-los ou confeccionavam
um pedago de pau para bater a cabeca deles e o monstro
sempre levava o peixe a sua boca e comia apenas as cabegas
dos peixes e depois os colocava na darruana.

268



Horas depois, a moga percebeu que aquele ser nao
era seu avo e sim um monstro. Logos apds o susto, ela
disse ao monstro que ia fazer as necessidades e foi assim
que ela acabou escapando do maldito monstro.

A moca tinha muita forca nas pernas e velocidade e foi
justamente como ela voltou para sua casa, mas 0 monstro
tinha mais forcas que ela. Ao perceber aproximagao do
perigo que vinha certamente para devora-la, teve uma
ideia a de subir numa arvore mais alto daquele lugar. Ali
havia um pé de sucuba muito alto onde a moca resolveu
escalar até a maxima altura. Nao demorou muito tempo
para o monstro chegar, e ameacando mata-la para
devora-la. A moga estava na parte mais alta da &rvore e
0 monstro comegou a sua tentativa para escalar a arvore.
Suas tentativas foram intteis, embora fazendo varias
ndo obteve sucesso. O monstro tinha espordes em cada
calcanhar, seu rosto era enrugado, cabelos grisalhos e
olhos fosforescentes.

A jovem estava bem agarrada la no alto da sucubeira.
O dia ja vinha raiando quando o monstro lembrou dos
machados. Os machados eram jabutis. Em alguns minutos
o monstro reuniu centenas de jabutis que servia de
machado para cortar a &rvore, mas também ndo deu certo
pois a arvore era muito dura.

As cinco da matina, o sol vinha clareando o tempo,
o monstro foi desaparecendo como uma nuvem se
dissipando em tempo quente. O seu avd chegou as cinco
horas, mas ndo encontrou a neta e junto com seus pais
comecaram a pensar no que havia acontecido e depois
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tiveram a ideia de ir ao lago. No meio do caminho ouviram
gritos da moga e foram ao encontro e encontraram-na sa
e salva e nunca mais ela quis saber de pescar a noite. Por
pouco o monstro nao devorou a jovem.

1.19 A filha do trovao

Os antigos acreditavam que o trovao tinha
caracteristicas de humano que adorava detonar espingardas
e canhdes com intuito de assustar as pessoas e se divertir no
periodo em que o inverno se estiava, agosto e setembro.

Contam que uma familia de trovao vivia nas regides
montanhosas préximo ao Monte Roraima, a qual, a cada
trés dias ele e os dois filhos viajavam ao lugar chamado
IKEN (cabeceira), para comprar municdes. Em casa, ficava
a sua filha, moga linda e desejada por véarios pretendentes
que eram na maioria animais, insetos que ao se transformar
em pessoas aproximava-se dela para conquista-la.

O trovao fez a nova viagem, enquanto isso os
pretendentes chegavam para pedir a jovem em namoro e
casamento. Em resposta a jovem dizia que s6 se casaria
com o rapaz que seguisse a regra que era por os bancos
para o pai e para os seus irmdos na hora da chegada.
Esta regra ndo era nada facil para ser seguida, pois, os
estrondos e os relampagos na hora da chegada eram de
alta periculosidade. Por isso, muitos pretendentes ndo
resistiam aquela dramatica cena e fugiam com medo de
serem atingidos pelos raios produzidos pelos trovoes.

O Wankui” foi o primeiro a desafiar o pai e os
irmaos da moga. Porém, na chegada dos trés, aquela cena
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aterrorizante causou-lhe muito medo e dum salto sumiu
como um raio para longe.

Em seguida, um outro pretendente foi a onga, um
jovem muito esbelto e forte a qual ajovem moca acreditava
ser o seu futuro esposo. Para dar confianca maior sobre
o seu desafio o jovem mostrou-lhe o poder destruindo
no impeto uma arvore. A moca ficou convencida com as
pré-apresentagdes pois lhe faltava apenas a tltima prova.
Muito convencido o moc¢o acomodou-se num banco de
pedra e ficou na expectativa do futuro sogro e cunhados
para faze-lhes uma boa recepcdo. Mas a atitude nao foi
diferente de outros pretendentes, faltou-lhe muita coragem
e maturidade para concluir o seu desafio. No momento em
que os trovoes deram os dltimos disparos, aquele jovem
nao conteve todo o estrondo e saiu fumacando como um
foguete e desapareceu por detras dos montes.

Dentre outros pretendentes surgiu o peixe elétrico
(o poraqué) para pedir a mdo da moga em casamento,
ela, porém, nao o deu muita atencdo a ele por causa de
sua estatura (baixinho) e falou-lhe sem dar-lhe muita
importancia sobre as regras do casamento. O poraqué
também ndo mostrou a moca algo que pudesse dar-lhe
seguranga e esperanga para o casamento. Mesmo assim, o
baixinho estava tranquilo e ndo mostrava preocupagdes. A
moca observava aquela pequena pessoa e baixava a cabega
rindo de sua estatura. O tempo passou-se e finalmente
veio a hora do mais aterrorizante desafio.

Os trovoes vinham provocando reldampagos e
estrondos e se divertindo com o terror que causavam as
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pessoas e animais. Na hora da chegada dos trés trovoes o
pequeno rapaz (poraqué) foi se aproximando lentamente
e levando consigo os trés bancos e colocou-os em suas
posi¢des de acordo com a instrucdo da moga. Antes de se
sentarem nos bancos o rapaz (poraqué) cumprimentou o
filho mais novo em seguida o mais velho e por dltimo o
futuro sogro. Em cada cumprimento o poraqué usava de
sua forga (elétrica) e fez cair por terra cada um dos trovoes
convencendo o velho de que aquele rapaz era realmente o
mais forte.

No final dos cumprimentos o trovao chamou os
seus filhos e diante deles fez a cerimonia do casamento do
poraqué e a linda filha que muitos a desejavam.

Os makuxi contam essa histéria para ensinar as
pessoas a terem respeito com qualquer outra por que nao
se sabe o que pensam e de que sdo capazes.

1.20 O bacurau

Nos tempos remotos, segundo os velhos, as pessoas
se casavam com 0s animais através de encanto, isto é, um
animal podia se tornar uma pessoa ou vice-versa como o
exemplo desta histéria.

Uma moca de quinze anos vivia com seus pais numa
palhoga um pouco afastado da aldeia. Essa moga era
trabalhadeira, fazia os deveres de casa, mas ela desejava
casar-se, por isso, de vez em quando ela pensava em
possuir um namorado.

Numa das manhas, as quatro horas, acordando bem
cedo, como de costume, fez o fogo para preparar o mingau
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e a damorida depois ficou perto do fogo se aquecendo.
Naquele momento ela ouviu o bacurau cantar: “xipiu,
xipiu, xipiu, xipiu” .... De repente ela imaginou que aquele
péssaro através do encanto, transformando numa pessoa
podia se casar com ela como contavam outras histérias. E
logo ela o chamou para perto de si e ndo demorou muito,
aquele passaro havia se transformado num jovem muito
bonito. Este se aproximou da moga e comegou a conversar
com ela sobre o namoro e casamento. Esta, porém era
muito timida e ndo quis casar-se naquele momento como
desejava o rapaz. O bacurau ndo quis muita conversa,
tentando persuadir a moca e, no entanto, ele nao conseguiu
e o bacurau comegou a se irritar e, em seguida, a agredi-la
até devora-la. Tudo isso ocorreu muito rdpido e ndao deu
para os seus pais perceberem o momento dramatico que
estava acontecendo.

O bacurau saiu de papo cheio cambaleando até a
uma colina préxima. A colina estava cerrada de capim e
mato fechado onde ele podia descansar sossegadamente.

Ao amanhecer, os pais da moca constataram a morte
da filha e foram comunicar ao pajé para verificar o que
realmente havia acontecido.

O pajé chamou seus xirimbabos e outros espiritos
dos antigos pajés e descobriram que a moga havia atraido
o bacurau que acabou lhe devorando e disse também que
ele ndo estava muito longe dali.

Depois da pajelanca os guerreiros combinaram para
cacar o monstro devorador e todos armados com arcos e
flechas com pontas envenenadas sairam para a cacada e logo
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ouviram os roncos que provocavam arrepios. Os cagadores
aproximaram e viram o bacurau num sono profundo
causado pelo consumo excessivo de carne humana.

Era mais ou menos meio dia quando o encontraram, o
sol estava muito quente e cheio de ventania. Alguém dentre
os cacadores teve idéia de incendiar a colina com intuito de
destruir o bicho devorador e assim o fizeram. Incendiaram
o fogo que em instante se alastrou queimando e ferindo
aquele passaro que nao conseguia sobrevoar por causa do
papo que estava muito cheio. Depois do fogo, o bicho ainda
estava vivo e os cacadores finalizaram o servigo.

Os velhos contam esta historia ensinando aos jovens
a ndo chamar ou responder algumas vozes que podem
comprometer ou arriscar suas vidas.

1.21 O Rapaz e o Monstro

Nos tempos remotos as comunidades indigenas eram
localizadas distante das outras. As visitas eram raras, pois
ndo havia transportes como temos hoje em dia para se
mobilizar em curto tempo, era preciso se programar com
tempo para realizar uma viagem.

Um rapaz, muito cansado de sua maloca resolveu
aventurar no mundo a fora. Pegou o seu cavalo e saiu em
direcdo ignorada. Depois de uma longa viagem, muito
exausto, avistou uma pequena cabana préxima. Logo
pensou em pernoitar ali mesmo, pois ainda faltavam
muitas léguas para caminhar.

Depois de tirar a sela do cavalo o rapaz saiu para
apanhar lenhas no mato e depois fez fogo para preparar

274



a comida. Enquanto assava a carne de sol na brasa de
repente, pensou numa jovem mais linda de sua maloca e
teve o desejo de té-la em sua companhia naquele momento
solitario. Logo que acabou de pensar, surgiu uma bela
mulher em sua frente perguntando sobre o que pensara
ha poucos minutos.

O rapaz meio sem jeito negou dizendo que nao havia
pensado nada, mas ela continuou insistindo que ele havia
pensado. Entdo ele resolveu contar e disse que aquilo ndo tinha
muita importancia, apenas era o que passava pela sua cabeca.
Ao ver que aquela jovem era bela e interessante comecou a
pensar em passar uma noite maravilhosa com ela. No meio
da conversa, porém, o rapaz percebeu algo estranho e fazia
perguntas consigo mesmo sobre a origem daquela moga tao
linda. A luz da fogueira iluminava o seu rosto belo e o corpo
estava coberto pelo vestido de linho fino. A carne estava assada
e pronta para o jantar e assim ambos comegaram a se Servir.

Depois disso, pensando no seu dia de sorte, o rapaz
estava ansioso para logo em instante desfrutar o amor
com uma mulher linda, jamais vista outra semelhante a
ela. Naquele instante, o vento da noite forte bateu naquela
jovem que na ocasido levantou o seu vestido mostrando
apenas as pernas que eram ridiculas que pareciam com as
pernas de um galo por apresentar um esporao no calcanhar.
A moga riu desconfiada, mas nao adiantou o rapaz ja tinha
visto tudo. Nesse instante, ele pediu licenca para ir banhar
o cavalo e tomar um banho para dormir e pediu que ela
atasse a rede que estava na garupeira. A moga disse que ia
fazer tudo contanto que ele nao demorasse.
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Muito triste com o destino, o jovem pensou que
aquela moca ndo era uma pessoa e sim um monstro e
montando no seu cavalo saiu galopando pela estrada.
Depois de meia hora, ele ouviu um grito a sua retaguarda
e no desespero comegou a chicotear o seu cavalo, porém o
seu cavalo ndo conseguia correr mais.

O grito estava cada vez mais se aproximando e a
chance de sobreviver estava chegando ao fim. Ali préximo
do caminho havia um pé de sucuba e desesperado correu
até aquela arvore e comecou a subir até ao galho mais
alto. Ja era quase madrugada quando o monstro chegou
ao pé da arvore e comegou a escalar, no entanto, ela ndo
conseguia e o tempo foi passando até que o dia foi raiando
e ela foi desaparecendo com a claridade. As sete horas
do dia, ainda com muito medo, o rapaz desceu da arvore
e foi procurar o seu cavalo e suas coisas e continuou a
viagem. Depois de tudo, aquele fato foi uma licdo para
que aquele rapaz nunca andar desejando exageradamente
por mulheres, principalmente em viagens.

1.22 O grande morcego

Numa pequena comunidade indigena havia um
morcego muito grande que segundo o qual, os antigos
comparavam suas asas do tamanho da folha de bananeira,
ou melhor dois metros e meio. Este monstro impedia que o
povo daquela comunidade vivesse livremente. Ao final de
cada dia, todos se recolhiam em suas casas e reforcavam
as escoras das portas e janelas e ndo podiam sair da casa
com medo de serem atacados e devorados.
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O povo muito cansado daquela vida resolveu tomar
uma atitude cabivel para acabar de uma vez por toda com
a situagao. Dentre os ancidos da tribo, havia uma idosa
muito fraca e doentia, a qual, no inicio da noite, puseram
afastada a vinte metros da aldeia para chamar atencao
do morcego. Além disso, amarraram um ticdo numa de
suas pernas com intuito de, através do fogo descobrirem
a direcdo da morada do animal. A velha chorava com
vozes fracas e os parentes lamentavam la de dentro, pois
era a Unica forma de se livrar de solucionar o problema.

Em pouco tempo, o morcego chegou e carregou
a velhinha até o seu esconderijo. Logo que o morcego
voltou, ela ficou atenta para ver a direcdo que ele seguia.
E ndo muito distante, ao lado sul havia uma grande gruta
de rochas graniticas, onde o monstro pousou.

Ao amanhecer, o chefe reuniu todos os guerreiros e
foram até o local levando consigo dez quilos de jiquitaia
e armas agucadas e envenenadas. Ao chegar no local,
constataram que havia milhares de morcegos e mais no
tundo estava dois grandes monstros dormindo e roncando.

Os guerreiros juntaram lenha e puseram na
porta da gruta. Depois fizeram uma grande fogueira e
despejando a pimenta no fogo que passou a incomodar
os sobreviventes da gruta. De repente, milhares de
morcegos menores tentaram sair da caverna sem
sucesso e por fim os monstros. Os guerreiros armados
de flechas com pontas agucadas envenenadas deram
tiros certeiros sem dar chance de escapar o devorador
daquela regido.
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Depois os guerreiros voltaram para sua aldeia e
foram recebidos com comidas e bebidas. A partir daquele
dia todos puderam sobreviver livremente do perigo.

1.23 O homem e o curupira

Contam que antigamente os homens falavam e se
casavam com os animais e com os bichos das serras e dos
lagos. Eles acham que o fato ocorria porque as pessoas
tinham contato direto com a natureza, dela descobriram
fendmenos que hoje se tornaram mitos e ficaram apenas
como histéria.

Era tempo do cajui. O curupira estava colhendo frutos
no alto do cajuizeiro quando por ali andava um parente
cacando. E de repente o cacador teve a ideia de fazer algo
apenas para provocar o curupira. Ao se aproximar debaixo
do cajuizeiro apontou a faca agucada e amolada na ponta
de sua sarabatana e furou a sacola do curupira. Este ja
estava com a sacola pela metade de frutas do cajuizeiro.
Porém o curupira notou que a sacola estava esvaziando e
viu uma pessoa bem escondida embaixo da planta onde
estava. Irritado com a situagdo, jogou tudo o que tinha e
desceu para pedir explicagdo de seu agressor, mas a pessoa
ndo deu explicacdo, pois era apenas uma brincadeirinha,
disse. O curupira ficou mais irritado e segurando-o e pondo
nos ombros levou para joga-lo nos troncos de uma arvore,
e assim, fez. Este também se irritou com as atitudes do
curupira e levantando correu atras do curupira até segura-
lo e levou para o mesmo local e o jogou com muita forca
no troco da arvore. O curupira e o homem insatisfeitos
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repetiram essa cena varias vezes até que resolveram ser
amigos. Depois os dois foram ate a casa do curupira.

1.24 A prova do jejum entre a mucura e o jabuti

Certo dia a mucura andava procurando um outro
animal para desafid-lo e no meio da viagem o primeiro foi
o jabuti. Este ndo perdeu tempo, sabia que o jabuti além de
ser muito vagaroso podia levar muitas desvantagens em
relacdo a mucura. Na oportunidade, aproveitando aquele
momento a mucura convidou o seu futuro adversario para
um jantar em sua casa.

Era mais ou menos sete horas da noite, o jantar
estava servido e ambos foram os primeiro a saborear a
comida especial com um delicioso tira-gosto. Logo apds o
jantar, a mucura convidou o jabuti para um desafio muito
arriscado. O jabuti ficou muito assustado com a proposta,
pois ndo sabia que ndo se tratava de um assunto sério, a
ponto de comprometer a sua propria vida.

A mucura prop6s que fizesse um duelo para ver quem
seria o vencedor na prova de jejum. Aquele que passasse seis
meses no buraco sem comer e tomar agua seria o primeiro
vencedor do reino animal. O jabuti por sua vez ndo quis
aceitar o desafio, mas forcado pela mucura acabou sendo
convencido. Em seguida a mucura fez o sorteio para ver
quem seria o primeiro a enfrentar o desafio.

No dia seguinte, os dois foram ao local escolhido. O
jabuti entrou no buraco e depois o desafiante rolou uma
enorme pedra na boca do buraco sem dar condi¢des para
qualquer tentativa de saida.
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Cada semana a mucura ia visitar o jabuti e ao chegar
a porta do buraco dizia:

- Camarado Jabuti! E o Jabutila de dentro respondia.

- Ooiiii!

Assim os seis meses se passaram e no ultimo dia o
jabuti saiu do cativeiro e juntos foram diretos para um
lugar onde a mucura havia preparado um almogo especial
em homenagem ao seu adversario. Os dois almocaram
e conversaram sobre o segundo momento do desafio. A
mucura tinha a convic¢ao de que ela seria a melhor.

No outro dia, os dois foram até ao cativeiro onde a
mucura ficou presa sem a minima chance de sair. O jabuti
fez a visitas constantes e procedeu sempre da mesma forma:

- Camarada Mucura!

- Ooiiii! Disse a mucura com uma voz ainda forte.

O Tempo foi passando e as visitas estavam
acontecendo de trés em trés dias. O jabuti percebeu que a
cada dia a voz da mucura diminuia, mas ndo levou a mal,
pois achou que o sono estava muito pesado.

Aochegara primeiraquinzena do primeiromés ojabuti
resolveu fazer uma visita e fez o mesmo procedimento, mas
nao ouviu nada do lado de fora. Entao muito preocupado
retirou a pedra da porta, mas nao adiantou por que a
mucura ja havia morrido ha trés dias atras.

Muito entristecido com o drama o jabuti saiu aos
solucos e lagrimas, foi para a sua casa e nunca mais quis
saber de aceitar desafios dessa natureza.

Os velhos dizem que nao podemos ser iguais as
pessoas, podemos sim imité-las apenas.
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1.25 O Macaco e a Onga

Nos tempos remotos o macaco e a onga viveram
em conflito. O macaco nao podia relaxar nem por um
segundo. A cada dia ele corria risco ao tomar 4gua ou em
sua propria cabana.

Certo dia, estando distraido, o macaco estava
retirando cip6s quando, do nada, apareceu a onga para
lhe devorar. O macaco teve uma rapida ideia. Disse para a
onga que os cipds que estava retirando era para se proteger
da grande ventania que logo ia acontecer.

A onca ndo teve outra escolha se ndo pedir para ser
amarrada no tronco de uma grande arvore, mas o macaco
se negou. Ele com aquela careta, fez a onga acreditar no
que dizia. Ap6s as inimeras insisténcias o macaco pegou
0s cip6s e a amarou bem seguro. Apds ter amarrado a onga
0 macaco retirou dez varas com espinhos e deu-lhe uma
boa surra na onga. A onga ndo podia fazer nada, apenas
ela gemia de tanta dor.

Aoncaficoualiamarradaalguns dias pedindo socorro
para os animais que passavam por perto, mas ninguém se
atrevia em desamarra-la. Por sorte, o cipd secou e foi se
desmanchando aos poucos. Ela muito debilitada pensou
na vinganca e foi sentar-se numa tnica fonte de agua,
aonde todos os animais chegavam para beber. O macaco
muito cuidadoso se aproximou pela galhada das arvores
e viu a onga sentada préximo a fonte. Depois de pensar
numa estratégia segura o macaco procurar uma colmeia,
donde retirou um pouco de mel e passou no corpo inteiro
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e depois rolou sobre as folhagens secas e ficou muito
diferente. Depois resolveu se aproximar e se apresentou a
onca- - Olasenhora Onca! Quero tomar dgua! E a onca
perguntou.

- Como se chama?

- Sou o pai da folhagem! E a onca permitiu que ele
bebesse dgua e levou um pouco na sua cabaca e sumiu.

Dois dias depois o macaco sentiu sede, mas ele pensou
que estava arriscando sua vida pois a onga poderia ter
refletido um pouco sobre aquele animal estranho, mas nao
aconteceu. O macaco muito esperto foi para retirar o mel
e passou no corpo e deitou sobre as areias e foi até a fonte
ode se apresentou como o pai da areia. A onga o olhou e ndo
desconfiou e o deixou mais uma vez beber dgua e o macaco
saciou a sede e se foi antes que seja tarde, pensou ele.

A onga estava debilitada por isso ndo conseguia pensar
ou desconfiar das coisas. Porém depois veio a desconfianga,
apo6s a sua recuperacao e pensava, como poderia um animal
sobreviver sem beber dgua? Talvez o macaco pode ter
morrido e assim a vinganca estava feita, pensou a onga e
veio a tona a lembranca daqueles animais estranhos podia
ser o macaco disfarcado, dizia ela se lamentando.

No dia seguinte, a onca saiu da fonte e foi para o
caminho mais estreito do macaco e ali ficou a espera, mas
que de repente uma voz surgiu dizendo:

- Meu caminho! Oi meu caminho! Estranho né? Todas
as vezes que chamo pelo meu caminho ele me responde!

A inimiga ouvindo respondeu do meio do mato e no
mesmo instante o macaco tratou de fugir por cima das &rvores.
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Mais uma nova estratégia foi a de esperar o macaco na
casa dele, mas todo cuidado que tinha, j4 havia constatado os
rastros na entrada de sua cabana. L4 de fora uma voz dizia:

- Oi minha casa! Minha casa sempre me responde!
- L4 de dentro a onca respondeu novamente e livrando o
macaco do perigo.

Nao estava nada facil para pegar o macaco. A onca
tentou pela dltima vez mandando o seu empregado até
a sua casa e levar a noticia de que a mesma estava quase
morrendo e que precisava pedir desculpas de todo o que
aconteceu e assim poderia morrer de consciéncia limpa.

O macaco fingiu que estava muito doente, cheios
de feridas no corpo e poderia correr o risco de transmitir
a doenca a onca enferma. Mas ela continuou insistindo.
O macaco resolveu fazer a visita, porém com algumas
condicdes. Disse que faria a visita se lhe fosse enviado uma
onca encilhada completo. Assim a inimiga fez todo como
foi solicitado, pds o uma cela nova, mandou as esporas e
um rebenque novo.

O macaco improvisou uma bengala e pds mais
feridas no corpo com resinas de arvores e tentou montar
varias vezes fingindo estar muito doente. Até que em fim
o macaco montou e foi fazer a visita. Ao chegar perto da
casa das ongas a familia comecou a aplaudi-lo. Foi nesse
momento que o macaco meteu a espora no vazio da onga
e deu-lhe uma surra de rebenque até deixa-la debilitada
e em seguida soltando na &rvore voltou para a sua casa e
nunca mais a onga voltou a perseguir o macaco.
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1.26 Okkraimi

Olkkraimi é o nome dado a
uma entidade mitica da histéria
contadas pelos antigos makuxi para
os netos que também tém a tarefa de
repassar para as novas geragoes.

Conta que Insikiran junto
com o irmdo mais novo Ani'ke
foram cacar na mata muito densa onde havia muita cacga,
passaros (veado, anta, cutia, paca e mutum, nambu, arara,

galega, etc). Na primeira cacada, eles conseguiram, com
sucesso, capturar varios animais e passaros. Depois foram
para a margem de um igarapé préximo para armar um
tapiri e tratar de toda a caca que haviam conseguido. Era
meio dia, ambos almocaram e depois continuaram a assar
suas embiaras no moquém. Insikiran, no entanto teve a
idéia de ir novamente para a cagada deixando o seu irmao
para reparar o moquém e recomendou severamente que
nao imitasse os sons ou ruidos seja de animais ou das
arvores que podia ser um perigo e logo se despediu.
Ani’ke ficou reparando o moquém e preparando
espetos para a proxima etapa e de repente surgiram
varios gritos que vinham ao seu rumo. Ani’ke esqueceu
a recomenda feita pelo seu irmao e respondeu o grito do
estranho. Bastou apenas o primeiro grito e logo Ani’ke
lembrou-se da recomendacao. Com medo ele subiu na
arvore mais alta e ficou a observa o que ia acontecer. Em
alguns minutos chegou um estranho parecendo uma
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pessoa, mas o0s seus calcanhares eram formados por
esporas, tipo as de galo. Ani’ke estava no alto da arvore
e viu o bicho comer a carne que estava sobre o moquém.
Preocupado, ele tentou impedir ralhando com ele, mas
nao adiantou. O bicho comeu toda a carne, mas ndo matou
a fome por isso ele comecou a atacar o Ani'ke com flechas
e acabou dando um tiro certeiro fazendo ele despencar do
alto da arvore.

Okkraimi pegou o seu jamaxim e pds Ani’ke dentro
e o levou para a sua casa. Ao chegar na casa o corpo foi
esquartejado e uma parte foi posto na panela para cozinhar,
enquanto isso, o bicho foi cochilar.

Insikiran retornou ao
acampamento e constatou que o
seu irmdo tinha sido vitima do
bicho desconhecido da mata. Para
saber onde e como ocorreram os
fatos fez a pajelanca e descobriu
que um bicho por nome Okkraimi
havia capturado o seu irmdo e
levado para fazer dele o seu alimento. Insikiran nao perdeu
tempo, saiu a procura de seu
irmao seguindo o sangue caido
sobre as folhagens seca o qual
em algumas horas conseguiu
chegar ao local. A panela estava
fervendo e o resto do corpo
estava pendurado e o bicho
estava roncando facilitando o
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roubo do corpo de seu irmdo. No lugar do corpo de Ani’ke
ele deixou a carne de veado e saiu correndo antes que o
inimigo percebesse.

Insikiran juntou 0ssos por 0ssos, carne por carne
e conseguiu montar o corpo inteiro e depois comegou
a benzer até fazer ressurgir o seu irmdo. Depois deste
episédio ambos voltaram para casa prometendo nunca
mais arriscar uma situacao dessas.

Os makuxi usam esta histéria para benzer feridas
causadas por faca ou uma operagao com objetivo de fazer
sarar mais rapido.

1.27 O Jabuti e a Onga

No mundo onde vivemos existem sempre os
dominadores. Estes podem ser pessoas, animais, vegetais,
etc. O homem é o pior de todo o reino animal, porque busca
sempre o dominio de algo. Vejamos com atengao a histéria
dos Faraés no Egito, quando escravizavam outros povos
para a construcdo e o desenvolvimento de seu pais. Os
americanos escravizaram os indios e os incumbia de tarefas
pesadas a custa de suas proprias vidas. Os portugueses
também tém a mesma histéria de escravizar os indios e
negros da Africa com objetivos de fazé-los trabalhar sem a
menor consideracao de sua cultura e direitos de liberdade.

Esta historia makuxi serve para fazer uma reflexao a
cerca dos cuidados que os indigenas podem ter quando se
véem tantas desgragas culturais que acontecem no mundo
quando se trata de dominacao.

286



Certo dia a onga encontrou um jabuti na floresta e
logo se exaltou:

- Oh! Olha quem esta aqui! Um jabuti preguicoso,
vagaroso e fraco!

Ojabuti com muito medo por hegemonia da onga pos
a cabeca dentro do casco e ficou imével. A onga empinou a
cauda e as orelhas e se aproximou daquele animal indefeso
e comecou a lamber os beicos pensando no almogo que ja
estava pronto.

A onga quis provocar o jabuti dizendo:

- Vocé é muito baixo jabuti e nao sei por que vocé
existe! Para provar que sou a poderosa vou abrir-lhe o
casco e comer o seu saboroso figado!

O jabuti, porém, criou coragem e pensou de como
sobresair daquela situagdo. Disse a onga:

- Se vocé atentar contra a minha vida pagards com a sua!

A onca deu umas risadas irOnicas e comegou a jogar
o0 jabuti para cima como se estivesse brincando com uma
bola. E para iniciar o ritual da morte a onga mais uma vez
provocou o jabuti, mas ele o repreendeu:

- Eu vou lhe falar mais uma vez, se vocé atentar
contra a minha vida terds que pagar com a sua!

A onga comegou a se preocupar diante da fala
do jabuti e perguntou de que maneira iria pagar com
a propria vida se ele (jabuti) fisicamente ndo tinha a
minima condi¢do de escapar das presas do maior e
temivel animal? E pediu explicacdo para tal reacao.
Primeiro o jabuti pediu que o soltasse imediatamente e a
onca concordou.
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O jabuti explicou que havia muitos amigos ao
redor que estavam apenas esperando o inicio do ritual
da morte no sentido de flagrar a onga para depois fazer
o seu julgamento. E a onca pediu mais explicacdo e
logo o jabuti deu um grito muito forte que ecoou para
todos os lados despertando animais e passaros. Todos
assustados comecaram a se comunicar entre si numa s6
voz que deu uma conotacdo de que todos estavam se
aproximando para ajudar o jabuti que estava em apuros.
A onga ndo pediu mais explicagdo, meteu a cauda entre
as pernas e saiu disparado rumo a sua toca deixando o
jabuti livre do perigo.

Os indios sempre viveram em sociedade, em grupos
e ou, como falam por ai, em bando, ndo por meras razdes,
mas por provar que a unido é a arma dos dominados. Se o
dominado nao se unir para lutar ele tende permanecer na
mesma situagao, por isso, os indios procuram lutar pelos
seus interesses deforma coletiva.

1.28 O Lago salgado

Ha muito tempo atrés, os lagos do lavrado da regiao
da Raposa eram temidos pelas populagdes da época por
haver animais ferozes. Estes animais tinham a forma de
tamandud, onga, cavalo, forno, mambira, todos animais
aquaticos e carnivoros.

Os primeiros habitantes daquele lugar nao
conseguiam exercer suas atividades de forma livres e
individuais como hoje, mas tudo era na base coletiva para
terem mais seguranca.
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Esses lagos eram assombrados, cheios de mistérios,
onde sempre os pescadores nunca voltavam ap6s ter ido a
uma pescaria nesses locais.

Certo dia, cansado dessa situacao os moradores dessa
regiao passaram a se tratar com os curandeiros, no sentido
de superar a velocidade méaxima e de adotarem uma forga
fisica mais que um animal mais veloz. Foram dois anos de
preparagao e tratamento com ervas e plantas especificas.
Apo6s o periodo de tratamento, seria escolhido o mais
veloz e para medir as condigdes do homem escolhido teria
que passar por algumas provas. Nada melhor, cada atleta
deveria se submeter a pegar pelo rabo o veado. Aquele que
vencesse na prova seria o eleito para despejar a jiquitaia
no lago salgado.

Dentre outros, apenas dois conseguiram obter
satisfatoriamente o éxito na superacao da velocidade méxima.

O lago salgado, localizado no lavrado era o mais
perigoso naquela regido e o desafio teria que partir do
referido lago. A idéia era despejar uma cabaga cheia de
pimenta moida na agua e logo correr em direcdo a serra
da Atola, sentido norte. Enquanto que, outros guerreiros
estivessem na serra aguardando para atear o fogo com
objetivo de encurralar os animais na parte mais alta e
destrui-los com o fogo. Conforme o plano, o destemido
guerreiro teria que percorrer cortando a parte mais alta da
montanha no sentido sul norte.

Todos preparados para agdo. O guerreiro mais veloz
de todos foi até o lago do Salgado e despejou uma cabaca
cheia pimenta em p6 na dgua e de repente comecou uma
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grande ventania e o lago comecou a ferver. O guerreiro,
porém, ja estava muito distante quando os animais sairam
da dgua em sua perseguicdo. Era meio dia, quando os
bichos chegaram para o alto da montanha. Este percorreu
cortando a parte intermedidria da montanha até do outro
lado. Os animais estavam cansados e nao conseguiam
correr mais que 15 km por hora. O plano havia dado certo,
0s animais se concentraram no topo da serra como foi
planejado e foram consumidos pelo fogo.

Desde aquele dia toda a regido ficou mais desbravada
e a populacdo pdde exercer varias atividades sem tanta
preocupacao.

1.29 O Veado e os Cacgadores

Esta historia aconteceu na comunidade Raposa nos
anos de 1960, periodo em que os makuxi aprenderam a
cavalgar. Nessa ocasido aprenderam a capturar o veado
cavalgando na area plana, ou seja, no campo. Geralmente,
a caca ocorria nos meses de seca.

Erammaisdeoitocacadoresquandoseiniciouacagada
do veado-campeiro. Todos estavam estrategicamente
em suas posicdes quando de repente saiu um galheiro e
comecaram a perseguir. Sairam de um lugar conhecido
por Baixa-Grande rumo ao igarapé da Raposa. O veado
era muito veloz, a maioria dos cavaleiros haviam ficado,
enquanto um deles, que era tio Pedro ia mais préximo.

E assim, continuaram a perseguicdo. O veado
adentrou ao sacaizal e foi direto ao poco mais fundo
daquele trecho. Tio Pedro foi seguindo lentamente o
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veado e o viu cair no pogo. Ele apeou e sacou a sua arma e
foi chegando préximo ao pogo. De repente ele conseguiu
ver o animal na d4gua com a lingua de fora, por estar muito
cansado. E ficou a observar enquanto esperava outros que
estavam chegando.

Era doze horas naquele momento, mas, de repente,
o veado ja ndo tinha uma tnica forma pois apresentava
a cabeca de veado e a traseira de uma grande cobra. Tio
Pedro ficou com muito medo e saiu correndo para contar o
que estava acontecendo. Outros chegaram perguntando se
ele havia matado o veado mas viram tio Pedro assustado
como que tinha visto no pogo.

Todos resolveram voltar para suas casas e logo o pajé
fez o seu ritual para descobrir quem era aquele animal de
fato. Era o pai dos veados que eles haviam encontrado.
Muitos falam que ha dia da caca e o dia do cacador. Nesse
dia era sexta-feira, justamente o dia da caca.

O pajé explicou que, aquele animal podia ter feito
mal aos seus perseguidores e no entanto, eles tiveram
muita sorte de ndo serem atingidos por ele.
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