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Introducdo

A produciao do espago na Amazonia brasileira, classicamente dividida em ci-
clos, sofreu perceptiveis mudangas na sua dinamica social, pressionada por forgas
de produgao externas, que inicialmente se materializou com o extrativismo - drogas
do sertdo e o latex. Com o final do ciclo da borracha, preocupado com a soberania
territorial e organizagao do espago amazonico, o governo militar instituiu o II Plano
de Integracdo e Desenvolvimento da Amazonia na década de 70. Progressivamente
a pecuaria se destacou e passou a ter um papel fundamental na dinamica economica,
constituindo a base material na paisagem rural da regidao. O gado bovino foi usado
como objeto e subterfugio territorial: posse e manutengao da terra, contribuindo
para a identidade do espaco. A propriedade passa a ser valorizada, nao por sua exten-
sao, potencialidade agricola ou riqueza geomorfolégica, mais pelo nimero de gado
que se possui. A revolugao tecnolégica se fez presente no desenvolver das atividades
econdmicas com o foco no lucro, investimento do grande capital, o que agravou os
problemas sociais em funcao das condi¢bes de apropriacao desigual dos modos de
producao. Um caso classico desses problemas ¢ o latifundiario: disputa pela terra
entre {indios, posseiros, mineradoras e fazendeiros.

No desenrolar do processo colonizador, os indigenas perdiam e/ou remodela-
vam seus territorios e consequentemente, ré elaboravam seus espacos tradicionais e
empurrados pela necessidade se sujeitavam a forma de producgao dos nao indios e
como consequéncia inevitavel, além das terras, descaracterizava-se suas identidades
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étnico cultural. Entretanto, a estratégia do colonizador, a de usar o gado como obje-
to-meio para ocupagao territorial, tinha sido absorvida. Os indigenas do noroeste de
Roraima utilizaram o mesmo elemento justificador da extensio territorial, segundo
o modo capitalista de producao para garantia da terra. Este objeto significativo de
territorialidade provocou tal movimento espalhou — se e atualmente se encontra em
08 regioes indigenas: Serras, Baixo Cotingo, Surumu, Raposa, Taiano, Amajari, Serra
da Lua e Sao Marcos, numa producido extensiva, segundo a FUNAI (2009) com mais
de 40 mil reses.

O papel do gado na organizagdo do espaco em Roraima

Durante séculos a colonizagao portuguesa usou varias estratégias para garantir a
posse da Coroa no Vale do Rio Branco, dentre elas, as fortificagoes e os aldeamentos,
projetos que acabaram cumprindo seu papel naquele momento, mas que nao teve
continuidade. Na empreitada portuguesa, o gado fora usado como objeto de apoio,
um exemplo disso foram as fundagoes das fazendas reais; Sao Marcos, Sdo José e
Sao Bento, em 1787, onde visava-se a utilizacoes destes na manutencao do Forte Sao
Joaquim - Construido entre os anos 1775 a 17706, além de servir de base para o abas-
tecimento do comércio de carne bovina na provincia do Rio Negro. “Esse projeto,
como os dos aldeamentos, objetivavam consolidar as fronteiras ao norte e reafirmar
de forma mais intensiva a presenca portuguesa na regiao” (VIEIRA, 2007, p.32). A
dinamica produtiva organizou o espaco dando condi¢oes materiais para o latifindio
baseado na pecuaria, Viera (2007) também afirma que no ultimo século, duas das
tazendas nacionais (Sao Bento e Sao José), estavam sob a tutela de 150 fazendeiros,
latifundiarios dos quais nem conheciam os limites exatos de suas terras e a ela dava
valor de acordo com as cabegas de gado existentes. “A implanta¢ao das fazendas nos
campos dessa regido atendia um dos programas governamentais do Brasil-Portugués
de valorizagao economica da terra, garantindo-lhes a ocupacio, alimento e defesa
[...]”, (OLIVEIRA, 2003, p.83).

O trabalho indigena, na regiao, foi usado, pois era a mao de obra existente e
disponivel na época. Esse trabalho, em alguns casos, foi obtido de maneira compul-
soria. “Comerciantes e fazendeiros chegaram a retirar a for¢a de arma em punho,
os indios das malocas para trabalhar nas fazendas e no comércio” (CIRINO, 2000,
p.82). Porém, o dominio e apropriacao da mao de obra indigena nao se deram sem
reagao, “Nesse contexto o numero reduzido de brancos nao impedia as dispersoes
dos indios que fugiam das aldeias missionarias e povoados, deslocando-se para o
interior da selva” (OLIVEIRA, 2003, p.79). A mao de obra indigena foi bastante
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difundida na regiao, onde diante da escassez cada vez maior da caga e da pesca, os
indigenas se sujeitava aos trabalhos do trato com o gado. “A histéria da absorc¢ao dos
povos indigenas da regido do Rio Branco, principalmente os Macuxi e Wapixana,
esta intimamente ligada 4 expansao da pecuaria que necessitou nao s6 do trabalho
indigena, mas também utilizou grandes extensoes de terra”. Cirino, (2000, p.43).
Ainda sobre a questio do uso do trabalho na colonizagao roraimense, temos.

Dessa forma, nao ¢ dificil concluir que as fazendas de gado, ao menos em Roraima.

Nio apresentava grandes diferencas da grande lavoura existente no restante do pafs,

pois [...] empregavam trabalhadores escravos como forma predominante de trabalho,

sendo que esta se utilizava a mao-de-obra negra e aquela da mao-de-obra indigena,
apenas aparentemente livre. (VIEIRA, 2007, p.38)

Um das formas de pagamento ao indio era ‘a quarta’ - no tempo da ferra, qua-
tros reses eram lacadas e separadas, trés iam para o dono da fazenda e uma para o
vaqueiro, que depois tinha que prestar conta com os barracoes da fazenda — lugar
onde o fazendeiro vendia no avarejo, geralmente com precos inflacionados. As com-
pras de géneros alimenticios, de higiene e vestimentas, em geral eram feitas a fiados.
Em alguns casos depois da ferra e abatido o valor do fiado nos barracoes, o vaqueiro
ficava devendo para o fazendeiro e se comprometia quitar os débitos na préxima
terra. Pra Santos (2008, p.132) “A divisiao do trabalho pode, também ser vista como
processo pelo qual os recursos disponiveis se distribuem social e geograficamente”.
Nesse sentido a colonizagao nao tinha grandes opg¢des se nao usar a forca de tra-
balho dos colonos e dos indigenas, impondo sua condi¢ao remuneratoria ilusoria,
sobre isso Vieira (2007, p.54) comenta:

Essa era entdo uma forma de relagao de trabalho tipica de uma economia nao monetaria,
mas a de maior rentabilidade de acordo com o tipo de cultura e a oferta da mao de obra
[...], Poderfamos afirmar que esse tipo de pagamento era a forma de atrair mao de obra,
mesmo havendo af uma explora¢ao do vaqueiro que se dava de duas maneiras: primeiro

pela subavaliagio dos bezerros e, segundo, por que os precos dos aviamentos eram sempre
mais caros nos barracoes das fazendas.

O espago construido ja dava conta de caracterizar a divisao social do traba-
lho, estratificando a sociedade local em classes, modelo tradicionalmente constituida
pelo capitalismo, com a apropriacio compulséria da mao de obra indigena e/ou pa-
gamentos com valores aquém do real correspondente a producao, esta relacao tam-
bém se estendia aos colonos que aqui chegavam e s6 possufam sua forca de trabalho,
relagOes estas, firmadas sob a aparente harmonia entre dominados e dominantes.

A utilizagcao do gado como estratégia de posse da terra, foi sem duvida usada
pelo colonizador, que ao chegar e ndo encontrado resisténcia, comegava a criacao
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bovina mantendo uma boa relacao com os indios. Em muitos casos até se tornava
‘compadre’ destes. Quando os conflitos judiciais pela terra eram inevitaveis, nao era
incomum a decisao de o estado legalista beneficiar o invasor, diante da apatia dos
donatarios nativos. A sociedade dominante organizava o espaco baseada na estru-
tura filosofica do capitalismo e se apropria dos instrumentos do estado para manter
sua hegemonia sobre os dominados. Castro (2010, p.80) citando Engels, define es-
tado como produto da sociedade em determinado grau de desenvolvimento e que a
propria existéncia dele é o reconhecimento que a sociedade se estruturou de forma
contraditoria. Para existir a possibilidade de convivéncia entre as classes “um poder,
aparentemente situado acima da sociedade, tornou-se necessario para moderar o

2
.

conflito e manté-los no limite da ordem [...]”. O discurso ideologico do estado se

taz por vezes ecoar nos atores e instituicoes pertencentes a classe hegemonica. A

despeito disso, Vieira (2007, p.52), exemplifica:
Um caso de apropriacao indevida de terras indigenas ocorreu em 1979, na maloca da ba-
rata, regido do Taiano, onde vivem os Wapixana. Um senhor chamado Epiticio Andrade
de Lucena possufa uma fazenda denominada Triunfo. Para aumentar suas posses, diz ter
comprado do tuxaua José Lourengo uma barraca (benfeitoria) numa area denominada de
Campo Maior, com 700 hectares de terra, pela quantia de Cem Cruzeiros, em 1961. Em
1971, o fazendeiro entrou na justiga, por intermédio do seu filho, promotor Hitler de Luce-
na, e do escritorio de advocacia do senhor Alcir da Rocha, alegando que a fazenda Triunfo
tinha necessidade de ampliar seus campos de pastagem, considerados insuficientes para
alimentar 500 cabecas de gado. O documento ¢ finalizado pelo Juiz Eutaquio, depois de
ouvir quatro testemunhas favoraveis ao proprietario da fazenda, manda despejar o tuxaua
da area em litigio.

No final do século XX, o gado ja fazia parte do da cultura produtiva indigena,
mas sempre com foco operacional, mao de obra a servico do fazendeiro. Na dis-
puta territorial, os indigenas compreenderam que fora esse objeto produtivo que
proporcionara a desterritorializagdo, retalhando suas terras, minando-as com fazen-
das particulares. “Assim, de um lado empurrados pela necessidade e de outro pela
consciéncia de que, s6 seguindo o exemplo dos invasores a luta poderia ter sucesso,
os indios comegaram a comprar gados e porcos”. (CIDR, 1990, p.46). Agora este
objeto estaria sendo usado como estratégia aprendida, para oportunizar autonomia
socla politica e econdmica, e fortalecer a organizacao em defesa da terra, ou seja,
uma verdadeira ‘patada do bot’, “A criagao de gado selvagem é, a0 mesmo tempo,
maldicao e bencao para Roraima: instrumento de ocupagao das terras ¢ opressao
dos fazendeiros; caminho de resgate nas maos das comunidades indigenas” (MON-
GIANO, 2011, p.47).
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De modo geral os indigenas de Roraima nas décadas de 70 a 90, sofriam fortes
reflexos da colonizagao: transformagao do espago devido o trato com o gado, além
da presenca do garimpo (ouro e diamante) e consequentemente a gradativa elimi-
nacao de fortes elementos culturais, a despeito disso Santilli (2001, p.99) reforca,
“finalmente a grande invasao da area [Raposa Serra do Sol] de propor¢oes nunca
antes alcangadas, e a instalagdo macica de garimpeiros s6 ocorreram recentemente,
isto ¢, desde 1990”. Os indios do lavrado viviam, nesse momento, dependentes dos
servicos dos garimpos e dos fazendeiros. A base material constituida fortalecia a
sociedade envolvente e deixava as comunidades indigenas dentro de um sistema de
dependéncia com os nao indios.

Ao que tudo indica, estava selada a sorte dos varios grupos indigenas da regiao Rio Bran-
co. Muitos desses grupos ja desapareceram, principalmente depois da intensificagao dos
contatos, no final do século XIX, com o avanco da pecuaria e da mineragao. [...] os indios
de Roraima e suas terras foram sendo incorporadas com mais intensidade somente a partir
das ultimas trés décadas do século XX. Isso ocorreu devido ao avanco das diversas frentes
de expansio baseadas na pecuaria e na mineragao, quase trés séculos depois, especialmente
apos a abertura da rodovia Manaus — Boa Vista em 1977 (BR 174) e com o inicio da cons-

trucao do trecho roraimense da Perimetral Norte (BR 210), periodo em que o fluxo de
migragao para o territorio aumentou consideravelmente. (VIEIRA, 2007, p56.).

Foi em Maturuca', comunidade localizada proxima ao Rio Mau, que se originou
uma das estratégias mais eficazes na organizagao e defesa dos direitos indigenas, o
Projeto do gado, criacdo extensiva com carater exclusivamente comunitario. Ini-
cialmente o projeto intitulou-se “Uma vaca para o indio” * que visava arrecadar das
comunidades catolicas na Europa, um capital de giro para compra de matrizes, com
o objetivo de fomentar a criagao de gado nas comunidades indigenas das serras de
Roraima. “A Italia foi o pafs mais generoso: chegaram doacbes de pardquias, de
comunidades, de escolas, de universidades, de padres, de bispos e até do Papa Joao
Paulo II” (MONGIANO, 2011, p.61).

Desde o inicio o projeto contou com a simpatia e a ajuda do Mons. Ersilio
Tonini Arcebispo de Ravenna - Italia, figura estratégica que muito contribuiu para o
sucesso da iniciativa. Mons. Tonini chegou mesmo a langar uma campanha no jornal
“Avverire” e na revista “Famiglia Cristiana” para a arrecadacao de fundos, Diocese

1 No ano de 1980, a aldeia Maturuca, chamada pelos indios de Coracdo da Raposa Serra do Sol, rece-
beu o primeiro lote de gado. Apos duas décadas, somando o gado comunitario e individual, a comunidade
(formada por 339 pessoas) tem mais de 600 animais. Disponivel: <http://www.cir.org.br/portal/projetodo-
gado>. Acesso em: 30 de janeiro de 2012.

2 Projeto ONG/13/89/17. “Uma vaca para o indio”, Co - financiado: CEE - (Comunidade Economica
Européia), MSP - (Moviment Siviluppo e Pace), Italia pela Conferéncia Episcopal Italiana e Diocese de
Roraima.
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de Roraima (1989), tendo visitado o projeto do gado em duas oportunidades, uma
em 1990 e outra no ano seguinte. O resultado da campanha foi a compra de 5.924
cabecas de gado’, doadas através de projetos para as comunidades indigenas. O pri-
meiro lote foi comprado em 1979, em Surumu e recebeu o ferro com as iniciais M
e + (cruz), respectivamente alusivos a comunidade de Maturuca e Diocese de Rorai-
ma. Ap6s a compra, os rebanhos eram repassados diretamente para as comunidades
indigenas. Para otimizar o investimento a Diocese operacionalizou 02 (dois) depo-
sitos de gado em Surumu, que tinham a finalidade de melhorar o rebanho para que
o repasse as comunidades fossem de qualidade. A partir de 2002, os projetos foram
todos distribuidos paras regioes, ficando os depositos desativados.

Segundo Mongiano (2011, p.60), bispo da Diocese de Roraima e na ocasiao,
elenco dessa trama, Pe. Jorge Dal Bem Bem foi o mentor do projeto do gado M+
“[...] me apresentou um projeto bem articulado, que ele mesmo redigiu [...] o projeto
foi apresentado ao delegado da FUNALI que o aprovou”. Entretanto, esse modo pro-
dutivo ndo comegou sem base experimental, outras iniciativas, utilizando a producao
extensiva do gado, j4 haviam sido testadas. F o caso, por exemplo, das comunidades
de Santa Inés e Guariba na regiao do Amajari, que receberam respectivamente vinte
e vinte e sete reses, estando esta ultima sob a orientagao do padre Lirio Girardi, e que
nao teve os mesmos elementos essenciais do projeto do gado das Serras, Diocese de
Roraima (1984).

A Fundagao Nacional do indio, também fez parecido investimento produtivo,
porém com principios-objetivos diferentes ao do projeto do gado M+. Para esta
instituicao, o gado deveria beneficiar as comunidades indigenas, resolvendo exclusi-
vamente o problema de a seguranca alimentar. Nesse mesmo sentido, os entdo go-
vernadores, Getulio Aberto de Souza Cruz e Neudo Ribeiro Campos implantaram
outros projetos do gado subsidiado pelo Estado, porém estas iniciativas nao tiveram
grandes éxitos. No jornal de Boa Vista (1991) del4 de abril, temos a seguinte ma-
téria:

A FUNAI iniciara no dia 25 de abril o repasse de 495 bovinos entre reprodutores e ma-
trizes para quatorze comunidades indigenas do estado. A primeira etapa serd na regiao do
Amajari [...] comunidades do Araca, Ponta da Serra, Ouro e Boqueirao |[...], Sorocaima I,
Mangueira, Sao Francisco e Cajueiro que serdo beneficiadas recebendo reprodutores e
matrizes, [...] o prazo concedido pela FUNAI para que a devolugao dos animais fosse feita

foi inicialmente de cinco anos, mas por solicitagao dos tuxauas foi mudada para oito e até
mesmo dez anos.

3 Fonte: Revista Missionaria, “FAMIGLI CRISTIANA” (Familia Cristd) N° 16-18 Abril de 1990.
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Essa mesma regido como vemos, recebeu varios projetos. Em 2009, Amajari
possuia 4.904 reses entre machos e fémeas, FUNAI (2009), ficando com o quarto
lugar entre as regides indigenas, na produgao de gado bovino. Entretanto, dos proje-
tos implantados, o promovido pela instituicao religiosa, possuia um apelo ideologico
de fortalecimento e unido dos povos indigenas em processo de defini¢ao territorial
ou consolidagao dos mesmos. Esta afirmag¢ao pode ser comprovada pelo documen-
to encaminhado a Comissao de gado M+ da regiao do Amajari pelo tuxaua Peres
(2003), “[...] viemos pela presente solicitar o segundo ciclo do Projeto de gado M+
[...], é nosso interesse aumentar a producao de gado para ocupar a terra, e também
suplir [suprir] nossas necessidades de auto-sustenta¢ao |...|”.

Maturuca, efetivamente s6 recebeu seu projeto em 04 de fevereiro de 1980.
Foram 52 cabecas de gado e dois reprodutores, sob responsabilidade do Conselho
Comunitario da maloca, além da prépria Missao. Para celebrar a entrega do gado foi
assinado o documento - Termo de Compromisso, em trés copias. Essa era uma das
condi¢oes burocraticas para o recebimento do projeto. Dessa forma assinou o docu-
mento, a maloca premiada com o projeto, no caso Maturuca, a FUNAI e a propria
Igreja Catolica. “Os fazendeiros comegaram a niao gostar disso. Perceberam que se
este processo continuasse nas malocas, o rebanho das comunidades iria aumentar de
maneira tal, que nao poderiam defender a tese de que os indios nao precisam de terra
porque nao tem criacao”. (CIDR, 1990, p.47). Comecava ali, uma lenta e progressiva
organiza¢ao das comunidades indigenas que mudaria os rumos das relagoes politicas
com a sociedade envolvente. Uma organizac¢ao baseada na unido das comunidades,
orientada pela Diocese de Roraima que buscava a territorializagao dos seus espacos.

O gado, objeto do processo produtivo colonialista, remodelador do territério,
agora assumiria um significado historicamente adverso, daquele inserido pelos nao
indios. “sao as a¢oes que [...] definem os objetos, dando-lhes sentido |[...], as duas
categorias, objeto e acao, materialidade e evento devem ser tratadas unitariamente.”
(SANTOS, 2008, p.806). Souto no lavrado o gado justificaria a extensao territorial nos
moldes capitalista de producio, fortalecendo os principios da propriedade privada.
A estratégia era anular o discurso dos fazendeiros, que justificavam o direito pela
possa da terra devido a necessidade de pasto para o gado. Como vemos, o gado,
objeto produtivo e ordenador do espago amazonico, foi resultado dos sistemas de
acoes da colonizagao. Na base produtiva pecuarista inumeros atos politicos , juridi-
cos e administrativos se implantaram, formando o carater socio estrutural do espaco
roraimense e com ele se modelaram historicamente os territorios.
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A igreja na organizagdo indigena: etapas e processos

Podemos afirmar que a nova direcao de a¢ao, assumida pela Igreja Catolica para
América Latina e consequentemente no Brasil, refletiu sua opgao preferencial pelos
indigenas em processo de desterritorializagdo. Conforme Haesbaert (2011), o ter-
mo desterritorializacdo toma seu sentido a partir do significado de territorio que se
propoe, portanto, estamos nos referindo a territério como espago apropriado pelo
poder politico. O argumento ideolégico repassados aos indigenas era “se nos tiver-
mos o gado a terra é nossa”, lema que se contrapunha ao discurso dos fazendeiros:
“Terra sem gado nao tem dono”.

Na busca pela definicdo territorial, os indigenas aos poucos foram se organi-
zando, primeiro por meios de encontros regionais e posteriormente em assembléias
gerais, além da tematica religiosa, se tratava das existenciais. As primeiras reunides
aconteceram na comunidade de Moscow, posteriormente, Maturuca sediava os en-
contros, que segundo Mongiano (2011) passou a ser a local oficial das assembléias.
Os resultados das reflexdes apontaram as condi¢Oes precarias em que a comunida-
des se encontravam, e estas estavam associadas as condi¢oes de desorganizagao e o
uso excessivo da bebida alcodlica. Dos encaminhamentos titados, a mais substan-
cial naquele momento foi a postura constituida de dar um basta a bebida alcodlica.
Nesse processo de réorganicao espacial foi realizada uma nova elei¢ao para o cargo
de tuxaua, tendo naquela ocasiao sido eleito o Senhor Jaci José de Souza. O lema
que alimentava a reagao indigena era “ou vai ou racha”. Mais que um lema, essa
expressao vinha de encontro a uma situagao, ja insuportavel para os indigenas. O
sentido do lema foi assumido por grande parte da comunidade e sem davida foi um
marco histérico para a mudanga de postura daquelas gentes. Mongiano (2011, p.64)
“[Falando de Pe. Jorge Dal Ben | educou os indios numa total dedicagao a causa e
introduziu o lema: “ou vai ou racha”, que ainda hoje continua sendo um estimulo na
organizagao indigena”.

Para incentivar os indios na organizagao da luta e reestruturagao étnico social,
comunidade de Maturuca usou um elemento cultural préprio dos indios, o “Ajuri”,
uma espécie de mutirdo, onde o indio dono de, por exemplo, uma roga, convida
os parentes para ajuda-lo no trabalho da derrubada ou colheita, e em troca oferece
comida e o caxiti, bebida tradicional, fermentada com teor alcodlico feito a partir
da mandioca, arroz ou batata. Entretanto, orientado pelos missionarios, o ajuti foi
trocado pelo ‘trabalho de unidao’, o que nao foi apenas uma modificacio ao nome
dado aquele tipo de mutirdo, mas uma nova concep¢ao comunitaria baseada na ajuda
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mutua e sem ter que se ofertar algo em troca, pelo a0 menos em carater imediatista,
principalmente, a bebida alcoolica.

Objetivamente varias atividades foram encaminhadas e efetivadas, como abertu-
ra de rogas, implantagao de posto médico, escolas, atividades de lazer, corte e costura
entre outros. Dessa organiza¢ao funcional construiu-se o Conselho Indigena da co-
munidade, formado por homens e mulheres. Na frente deste trabalho interventivo,
destacou-se o padre Jorge Dal Ben, figura emblematica na defesa enfatica das causas
indigenas. Oliveira chama aten¢ao para uma ruptura temporal, se ndo total, mas
parcial entre o estado e a igreja.

O periodo de 1975 a 2000 foi assinalado por varios conflitos entre o Estado e a Igreja
Catolica na disputa de poder sobre o indio. Por sua vez, o indio se organizava em Assem-
bleias e Conselhos, ganhando apoio de ONGs nacionais e internacionais, solidarias as sua
causa. A Igreja, representada pela Diocese de Roraima, adotou novas normas internacio-
nais enunciadas pela convengao de Genebra N°. 107 da OIT (1957), das revisdes parciais
da Convencao N° 169 (1991) e das recomendagdes relativas as populagdes “aborigines e

tribais”, além de outros instrumentos internacionais referentes a discriminagao dos povos
indigenas, que foram elaborados entre os anos de 1950 e 1980. (OLIVEIRA, 2003, p.137).

Posteriormente surgiram os conselhos regionais em cada uma das regides, com-
postos pelos tuxauas das respectivas areas, estes buscavam alternativas politicas eco-
nomicas frente a uma forte situagao de violéncia e opressao por parte de fazendeiros
e garimpeiros que ocupavam suas terras tradicionais. A organizac¢ao se constituia na
filosofia solidaria, com forte apelo de uniao, chegou-se a colocar um feixe de varas
de madeira nativa no altar da igreja de Surumun, era o simbolo da resisténcia, os gra-
vetos eram frageis facilmente quebraveis, mas juntos formavam um feixe resistente,
declarando abertamente a estratégia escolhida pelos seus pares.

As malocas isoladas eram vulneraveis: s6 unidas podiam resistir, Por isso, durante as reuni-
oes, ficava exposto um feixe de varinhas amarradas com um lagco de vimes, confeccionado

pela comunidade de Maturuca, para simbolizar a unido das comunidades na luta. (MON-

GIANO, 2011, p. 64).

Em 1987, ap6s uma assembléia geral realizada no Surumu, surge o Conselho
Indigena de Roraima — CIRY, que a principio chamava-se Conselho indigena do terri-
torio federal de Roraima — CINTER. O conselho hoje gerencia a politica da organi-
zagao dos direitos indigenas em aproximadamente 300 comunidades, entre os povos
Macuxi, Wapichana, Patamona, Sapara, Taurepang, Wai-wai, Yanomami, Igaricé e

4 No Conselho sdo tomadas decisdes participativas e se desenvolvem diversas atividades e projetos
cujo objetivo ¢ fortalecer a identidade indigena, organizar uma sempre maior capacidade de articula¢do
interna e externa e alcangar uma real autonomia econdémica dos indios. Disponivel <http://www.socioam-
biental.org/nsa/doc/cir_raposa.html.> Acesso em: 25 de outubro de 2012.
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Yekuana, com mais 22 mil indigenas sob sua tutela. Em sua estrutura hierarquica,

tem-se a figura de um coordenador geral, tirado dentre dos tuxauas ou pessoa Lider

de uma Comunidade. Para participar dessa entidade, as comunidades interessadas

tem que ser aderentes ao seu projeto politico. Atualmente o CIR esta presente em

dez regides, sao elas: Serras, Baixo Cotingo, Surumu, Raposa, Serra da Lua, Amajari,
. . i ]

Taiano, Sao Marcos, Wai-wai e Yanomami

Estavam criadas as condi¢oes para se realizarem as contradicbes promovidas
pelo modo de produgao do espago, historicamente constituido. A disputa territorial
era também de classe, o conceito de territério em voga interresados pelos indigenas
e fazendeiros é o mesmo Ratzeliano, sobretudo de carater politico, Santos (2009,
p.79) citando Sun Tzu no seu classico livro a A arte da guerra’, “|...] a proposito da
conformagao do terreno [...] este litmoty traz embutida, a0 menos de um ponto de
vista nao interessado em escamotear conflitos e contradi¢coes sociais [...] uma vez
que territorio é essencialmente um instrumento de exercicio de poder”.

A atuagao da Igreja Catdlica em Roraima, nesse momento, se distanciava da
‘catequese de desobriga’, antiga forma de evangelizagao a partir de novos valores
externos que escondia o interesse de dominagao do colonizador. A nova diretriz
para a Igreja local seguia a orientacao do Concilio Vaticano II, detalhada pelas
Conferencias Gerais do Episcopado Latino Americano, deliberadas em Medellin
(1968) e depois em Puebla (1979). Em Sao Domingues, Mais tarde, foi realiza a
4* Conferéncia Geral dos Bispos da América Latina, que confirmou as diretrizes ja

b
tomadas anteriormente, na qual a Igreja reafirmava sua opgao preferencial pelos
pobres e em Roraima, especialmente pelos indios.
Este é o caso especifico da regido amazonica, onde, de um Clero extremamente conser-
vado, surgiu um Clero combativo, em favor dessas populacoes. Esse ¢ também o caso da
Igreja de Roraima que, a partir do final da década de sessenta, portanto anterior a criagao
do CIMI, deixou de estar comprometida com fazendeiros, passando a reunir os indios, a
denunciar e combater invasio das terras e principalmente a contribuir para organiza-los
politicamente, com o objetivo de conseguirem a demarcagao definitiva de suas terras. Esse
processo inaugurou uma nova mentalidade, uma nova atitude e também uma nova dire¢ao

na Diocese de Roraima ante a questdo indigena no ex-territério, projeto que tem sua conti-
nuidade até os dias atuais pelos membros da Consolata. (VIEIRA, 2007, p.151).

A postura da sociedade local, no geral, recebeu com estranheza o discurso
da Igreja a favor das demarcagoes das terras indigenas, “Essa tomada de cons-
ciéncia por parte da Igreja, com relacao a questdo indigena, nao esteve separada
do projeto de desenvolvimento economico e politico dos militares ao qual foi
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submetida toda regiao Norte do pafs, em especial a Amazonia, a partir de 1968,
[.]7. Vieira (2007, p.143.).

O posicionamento da Igreja de Roraima frente a realidade indigena nio aconte-
ceu sem uma reag¢ao dos fazendeiros e da elite local. Um exemplo disso foi uma carta
aberta publicada num jornal de grande circulag¢do, na época em Roraima, dirigida a
D. Aldo Mongiano, ap6s este ter publicado um documento religioso, pedindo provi-
déncias quanto as demarcagoes das terras indigenas. O artigo de Magalhaes® (1978,
p.14) traduz essa ideologia:

[...] Essa afirmativa exceléncia é da maior gravidade, a que podera trazer tristes conseqiién-
cias, conforme veremos a seguir. Nao creio dignissimo pastor, ser possivel um servi¢o de
complexidade ser executado apressadamente. A pressa ¢ inimiga da perfei¢ao. Entretanto
o documento tem o reconhecido mérito de levar a questdo ao debate publico, pois dele o
povo tomou conhecimento, por cuja causa estou escrevendo-lhe a presente missiva. [...] a
maioria absolutas das terras indigenas consideradas invadidas, nio foram ocupadas pela
forca, nao foram propriamente invadidas, se considerarmos fatos reais e humanos. Na

maioria houve consentimento dos nativos que anuindo a entrada do fazendeiro, passaram
a serem seus empregados, vaqueiros, seus socios.

O discurso ora apresentado demonstra claramente a defesa de uma classe colo-
nizadora dominante em detrimento da dominada. Coloca a questao do problema li-
tigioso da terra, como uma mera situacao “natural” e inevitavel. Apresenta o contato
entre indios e ndo indios ritmados pela harmonia social e aceitagao das partes con-
tatadas, sem conflitos sécios culturais significativos. Estava, pois, estabelecida a luta
de classe, envolvendo a territorialidade. Tal embate ideologico, na questao litigiosa
da terra esbarrava-se sempre na premissa ultima fomentada pela elite local, onde
esta questionava sempre, a necessidade do indio no usufruto de grandes extensoes
de terras. Naquele momento para a classe dominante, a efetivacao das demarcagoes
das terras indigenas nos moldes solicitados por aqueles, seria uma aquisi¢ao injus-
tificavel, do ponto de vista econémico. E o que afirma Magalhaes (1978, p.14) na
continuagao da carta aberta a Dom Aldo Mongiano “|...], todavia posso garantir-lhe
honestamente que na forma de serem conciliados os interesses gerais, bastando que
os estudos sejam conscienciosos, pois as areas sao imensas e de grande parte dela
nao necessitam os indios.”

A questao latifundiaria, base material do capitalismo primitivo, determinou du-
rante séculos, a posicao na piramide social em Roraima. A disputa pela terra é uma
clara demonstracao da luta de classe, latente desde o tempo da colonizagao pot-

tuguesa, com a_desterritorializacdo imposta e favorecida pela producio extensiva

5 Dorval de Magalhaes foi escritor e poeta local, escreveu esta Carta Aberta a D. Aldo Mongiano em
16/08/1978 no Jornal Boa Vista.
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do gado. Segundo Haesbaert (2011), quando acontecesse a desterritorializagao ¢
por que este movimento esta se reconstruindo em outras bases. Esse novo modelo
produtivo indigena mexeu substancialmente com os fazendeiros locais que pareciam
predestinar as consequeéncias futuras, resultantes dessa iniciativa. Sem duvida esse
modo de producio fortaleceu a luta, contribuindo para a redefinicio territorial. E de
se notar que os conflitos tornaram-se mais freqiientes com a implantagao do Projeto
do gado, onde a reacdo dos fazendeiros nao se fez esperar. “Inicialmente de acordo
com a policia militar, tentaram expulsar o padre da regido das Serras, acusando-o
de comunista, subversivo e levando-o a delegacia de Surumu para ser interrogado.”
(CIDR, 1990, p.48).

O que esta por detras dessa estratégia ¢ algo fundamentalmente importante,
o estado legalista vé na propriedade privada o fundamento ideolégico do sistema
capitalista. Mexer na propriedade privada ¢ colocar em cheque um precedente ideo-
logico que desrespeitaria o discurso do capitalismo, e isso seria inaceitavel. Produzir
gado nas terras em litigio foi uma estratégia inteligente, além de eficiente, e no caso
indigena, tem-se uma complexidade de conceito aparentemente contraditoria, este
objeto produtivo ¢ a0 mesmo tempo meio de produgao, um elemento econémico
privado, e neste caso, também empregado com carater coletivo.

A Igreja Catdlica juntamente com as liderancas indigenas, adeptos do direito
coletivo indigena, passaram a denunciar o ndo cumprimento dos direitos constitu-
cionais. O discurso da elite local era de que antes das demarcagoes das terras indi-
genas, a convivéncia com os nao {ndios era pacifica. Dias (1995, p.27) Senador por
Roraima na época, corrobora com o discurso. ““[...] Por esta simples Portaria [Porta-
ria n® 1.149/90], permutando tio somente a denomina¢iao de colonia agricola para
area indigena, nao permitira mais a convivéncia pacifica e harmoniosa de que se tem
noticia ha mais de cem anos entre o indio e o nao indio”. O estado, representante
da classe hegemonica, nos momentos de conflitos se faz operar. Noutro discurso
(DIAS, 1991, p.29), percebidamente imbuido no conceito de territério como espago
de acdo politica, revela uma preocupagao com o novo modelo de producio do espa-
co, caracteristico da nova globalizacdo que fragiliza o papel do estado. “[...] Nao pos-
so admitir que uma area de verdadeira producao de riquezas través da agropecuaria
seja reduzida a reservas intocaveis, para guarda-las para um futuro, quica os préprios
brasileiros venham a usa-las e explora-las. Segundo as premissas ratzeliana, o estado
nao existe sem o solo, sendo que a “[...] ela [desterritorializagao| claramente legitima
a fluidez global dos circuitos do capital, especialmente do capital financeiro, num
mundo em que o ideal a ser alcancado seria o desaparecimento do Estado, delegando
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todo poder as forcas do mercado. (HAESBAERT, 2005, p.6790). Na disputa pela
posse da terra, em varios momentos, o estado, construido para atender interesses das
classes dominantes, detentora do poder economico e, dona por sua vez, dos meios
de produgio, age institucionalmente.

Entre estes, inimeros episodios tratados de forma parciais pela midia local, po-
dem descrever no enredo a disputa pela terra em Roraima. O discurso ideoldgico da
elite local contribuiria para constituigao do imaginario roraimense, enquanto inume-
ros episodios em reagao a luta indigena ia acontecendo. “Agosto de 1989, Tuxaua
da Maloca de Sorocaima ¢é preso pela policia militar por defender as terras da sua
maloca da invasdo de posseiros. [...] Dezembro de 1989, Fazendeiro leva soldados da
PM na Maloca Makuxi do T4xi, para amedrontar os indios.” ¢ (CIDR, 1990, pp. 71 a
72). A dinamica do espago produzido pela colonizacao através deste objeto produ-
tivo, agora se reorganiza, devolvendo a aqueles, o dominio dos modos de produgao,
isto € a terra, numa clara demonstra¢ao do movimento do espago no tempo. Com a
introducdo do gado nas comunidades indigenas, aumentaram o fluxo, e a partir dele,
modificou-se a paisagem e o lugar. A despeito dessa afirmativa, corrobora Claval
(2006, p.127) “|...] por detras dos movimentos materiais de bem e deslocagao de
pessoas, ha fluxo de informacao™.

Estrutura e funcionamento do projeto do gado

O projeto do gado consiste em proporcionar as comunidades indigenas, no
primeiro momento, sob forma de empréstimo, a aquisicao de 50 vacas e 02 repro-
dutores, e depois no segundo momento, em carater definitivo, a produgao bovina
excedente do nimero inicial recebido. Entende-se que o gado capital é de proprie-
dade dos indigenas através de suas organizacdes. Apds cinco anos, a comunida-
de beneficiada teria que repassar o rebanho para outra comunidade indicada pelo
Conselho Regional de acordo com critérios de selecao deste e se comprometendo
em assessorar, na questao do manejo, a nova comunidade recebedora. Por sua vez
a comunidade que recebe o Projeto se compromete em sua manutencao: cuidados
com o gado construcao de currais vacinas e reproducio. Criou-se assim, o Termo de
Compromisso do projeto. Na Clausula 3%, essa obrigacao com relacao os cuidados
com o trato do gado é bem objetiva — “A comunidade tomara conta do gado, a pro-
pria custa se responsabilizado pelo trato, conservagao, vacinagao, curral e outros cui-
dados que se fizerem necessarios”. O termo de compromisso, instrumento burocra-

6  CIDR n° 2, tirado da parte, Cronologia dos principais acontecimentos nas Malocas Makuxi e Wapi-
xana, 1983 — 1989.
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tico regulamentador era sempre assinado pelos tuxauas da regiao, mais no come¢o
do Projeto, além deles, assinava reconhecendo o acordo, o Bispo D. Aldo Mongiano.

Em uma reunido de avaliagao onde estavam presentes missionarios das diver-
sas regioes, ficou claro o objetivo da investidura, “o projeto do gado é um projeto
da organizacao indigena, mais que um projeto economico, ou de gado. Tem uma
mistica de luta e compromisso.” (DIOCESE DE RORAIMA, 2001). E ainda em
outra realizada na Casa Paulo V, coordenada por Frei Arthur e pe. Jorge, o relatorio
afirma, se ferindo a regido do Amajari “Na regiao ha 6 projetos M+, fazendas foram
ocupadas, o projeto atuou bem, realizando seu objetivo de ocupar a terra” Diocese
de Roraima (2001, p.3). Reforca essa maxima o documento de uma das reunides do
projeto, Diocese e Roraima (1989, p.1) “A campanha a favor dos indios, realizada na
Italia, durante o ano de 1988, tinha dois objetivos |...] ajudar os indios Macuxi e Wa-
pixana a defender e recuperar a terra invadida ao longo de 40 anos por fazendeiros,
a través da compra de gado”.

Qualquer Comunidade podia receber, além do primeiro ciclo - o primeiro pro-
jeto, outros ciclos, dependendo da analise da dire¢ao do projeto. Para operacionalizar
o Projeto, inicialmente se escolhia um vaqueiro comunitario, mas no pProcesso, se
consolidaram dois tipos: Um fixo e outro temporario. O vaqueiro fixo cuidava o
gado por tempo indeterminado, ja o temporario mudava anualmente, numa espécie
de rotatividade. Na regiao do Amajari, por exemplo, outras experiéncias de vaquei-
ros comunitarios foram experimentadas, como a utilizagio de vaqueiros rotativos,
ou seja, cada més um representante de uma cada familia, trabalha no manejo com
o gado. Essa experiéncia aconteceu na comunidade Ponta da Serra, na década de
noventa.

Outra experiéncia com vaqueiros ocorreu na comunidade do Araga, para nao
ter que pagar um vaqueiro a quarta, o filho do tuxaua, na época, cuidava o gado, sob
responsabilidade do préprio tuxaua. No geral o vaqueiro faz uso do leite do rebanho,
tem direito a certo numero de reses por ano, quantidade esta, combinada com a co-
munidade e representada pelo tuxaua. No abate de um animal, o vaqueiro também
fica com um pedaco que pode ser carne, miido ou pele. A comunidade, além disso,
se compromete em ajudar o vaqueiro em suas atividades de agricultura, como na
derrubada, o aceiro e colheita da roca. O uso do leite, quando da implanta¢ao do
projeto foi bastante absolvido pelas comunidades, que viram nesse alimento uma
forma de sobrevivéncia. Algumas comunidades preferem deixar o leite s6 para os
bezerros, com o proposito de deixa-los mais fortes e saudaveis. A principio a comu-
nidade que recebia o gado nao podia matar ou vendé-lo num periodo de cinco anos,
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o que nem sempre aconteceu. O objetivo da proposta ¢ aumentar o rebanho bovino,
construindo um patrimonio visivel e representativo, uma reserva de valor perante a
sociedade nao india, justificando o direito de posse sobre suas terras.

Como o projeto inicial do gado foi um sucesso, sentiu-se por parte das comu-
nidades indigenas e da Diocese, a necessidade de uma organizacdo maior e mais
estruturada. Assim criou-se uma Comissao Estadual com a finalidade de organizar-
-lo. A Comissao Estadual do Projeto foi formada por representantes do CIR - este
aos poucos assumiu a func¢ao de repassar os Projetos e depois de controlar. Esta
Direcao tinha carater administrativo sendo um 6rgao de servigo, responsavel pelos
projetos juntos as entidades que ajudam os indios, com repasse de verbas. Além das
representagoes citadas, a dire¢ao do projeto contava com as Equipes de Apoio, que
existiram por pouco tempo. A Direcao do projeto, também analisa os pedidos das
malocas apresentados ao CIR pelo Conselho Regional e da seu parecer. Ela também
anima e estimula as organizacoes indigenas nas comunidades para que o projeto dé
certo. Depois de decido a regido, o conselho da mesma, formado pelos Tuxauas das
respectivas regides, juntamente com o missionario responsavel, indica a comunidade
contemplada. Para estar apta ao recebimento do projeto do gado, a comunidade, tem
que esta engajada na luta em defesa da terra e dispostas a interagir com as comuni-
dades irmas.

Em 04 de novembro 1985 foi organizado o estatuto do Projeto do gado M+,
com finalidade de regulamentar a iniciativa, ficando a Diocese com a supervisao do
mesmo. Diocese de Roraima (1985, p.3):

Se inicialmente, por falta de organizagdo comunitaria indigena o Projeto M+ surgiu como
uma proposta direta da Diocese a maloca Maturuca com o seu tuxaua, agora ¢ um proje-
to economico entregue na sua totalidade a responsabilidade das comunidades indigenas.
Tendo em consideragao que presentemente toda a area indigena do norte do estado foi
dividida pelos tuxauas em regides e que para cada regido foi eleito um conselho regional,

formado por certo nimero de indios, fica estabelecido que estes Conselhos entram a fazer
parte da dire¢iao do presente projeto.

Na implantagao do Projeto M+, as mulheres tomaram a frente em todo o pro-
cesso, Maturuca, por exemplo, o primeiro vaqueiro comunitario foi mulher, ocupou
o cargo a Senhora Luzete de Souza. Como consequéncia do engajamento das mu-
lheres, nasceram oficinas de corte e costura, demonstrando que a lideranca feminina
assumira um carater de virilidade, experiéncia e for¢a materna. A participagao femi-
nina na reagao indigena também se fez presente na escola, espago estratégico para

TEXTOS&DEBATES, Boa Vista, n.18, p. 251-268 , jan./jun. 2010 728



tormacao de opiniao das criangas indigenas. “Quando chegon o Projeto de gado, ajudon nis
a lutar por nossa terra. Porgue tendo o gado para ocupar a terra, a gente conseguiria nossa demar-
cagao” - professora Rosilda da Silva - Escola de Maturuca, (CIR, 1998).

O Proprio CIR tem na organizagao um espago relevante para as mulheres. Na
regido do Amajari, por exemplo, ndo ¢ incomum encontrar mulheres tuxauas ou até
mesmo vaqueiras. Em 2007, nessa regiao na comunidade de Aningal, quem coorde-
nava o Projeto do gado, era o Movimento das Mulheres, que mesmo pegando um
projeto comprometido, que ja havia passado por outras comunidades (no caso Sao
Francisco, Urucuri e depois Mutamba) e que nao deram certo, souberam administrar
e fazer produzir de maneira satisfatoria. No percurso de execug¢ao, nao era incomum
as comunidades receberam projetos incompletos e ter que esperar uns anos para se
completar o rebanho. No caso de Aningal, o gado recebido foi no numero de 42
reses, e passados a partir dai cinco anos, a produgao excedente foi de 13 reses. No
geral as comunidades buscavam os projetos de gado direto dos depodsitos de Suru-
mu, pois o lote recebido era sempre de melhor qualidade, vejamos carta enderecada
ao CIR (2001) “O que estamos necessitando ¢ um projeto de gado diretamente do
depdsito. Onde o objetivo sera para atender a necessidade da comunidade, e escola.
Oferecendo leite para ajudar na merenda escolar, e esterco para adubagao de terre-
nos, de roc¢as e horta.”.

O projeto M+ realizou-se na maior complexidade de dificuldades que se possa
imaginar: inexperiéncia em algumas localidades com o trato com o gado, desconfian-
¢a, seca, roubos, doencas, dificuldades de fluxo. Mas de acordo com os resultados,
homologacao das terras e organizac¢ao socio espacial, o projeto demonstra ter alcan-
cado seus objetivos ideologicos.

Consideracoes Preliminares

Atrevemo-nos a afirmar que o nivel de organizaciao social espacial comunitaria
dos indios se movimentou. Também se percebeu uma mudanca nas relagoes sociais
entre seus pares, promovida pela nova divisio do trabalho, estimulado pela necessi-
dade da reorganizagdo interna socia estrutural das comunidades, como consequéncia
dessa nova forma produtiva. Deixamos aqui uma especulagao cientifica, a de que o
objeto produtivo introduzido podera, em longo prazo, reorganizar o espago e impor
uma nova forma de ordenamento estrutural nas comunidades inseridas, acirrando
a luta de classe. O indicativo pode ser percebido no fato registrado e ocorrido em
marco de 1999 na regiao do Amajari “o tuxaua nao aceitou esperar [se reportando
a coordenacao do projeto] e disse que na comunidade dele quem manda ¢ ele. Ali
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mataram muito gado, e o que ficou o tuxaua quer dividir entre os pais de familia”
(WEBER, 1999). Porém, uma analise mais profunda e sistematica sobre esse feno-
meno espacial carece de averiguagao.

As condig¢oes de conflitos e as negociacoes politicas se dao de acordo a consti-
tuicao do espaco e pela posse dos meios de produgdo. Os indios precisavam da terra
que faz parte o seu imaginario cultural de producgao coletiva, sem a qual possuira
apenas sua for¢a de trabalho desqualificada para atender a sociedade que chega e
impoe seu ritmo econdémico. Logo a criagao de mecanismos produtivos, no caso o
Projeto do gado, proporcionou certa autonomia politica econémica aos indigenas,
perante os envolventes e contribui diretamente para a organizagao e resisténcia na
defesa do territorio. O conceito de territério proposto como ja alertamos é o de-
finido por (HAESBAERT, 2011, p.18) “|...] focado numa perspectiva geografica,
intrinsecamente integradora, como processo de dominio (politico cientifico) e/ou
apropriagao (simbolico cultural) do espaco pelos grupos humanos”.

O projeto do gado M+ deu a base material necessaria para sustentar a luta pela
terra, além de ter contribuido para uma mudanca de mentalidade, introduzida ideo-
logicamente pelos nao indios, a de que eles representam um entrave para o desenvol-
vimento do Estado, devido sua incapacidade produtiva, o que na verdade escondia o
real motivo ideolégico de tal criagcao conceitual pelos dominantes, a territorializacao
do espaco indigena.
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