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EPIGRAFE

E por essa razdo que os mais velhos costumam dizer:
"Jamais se esqueca de suas origens e de seu passado, pois é isso
que define sua identidade e direcdo futura. Essa consciéncia ndo
se limita apenas ao individuo, ela é essencial para o grupo, para
a comunidade humana compreender sua esséncia e rumo.

Caso ndao haja conex@es significativas com as raizes
historicas e com os valores que moldam uma pessoa, individuos
podem manifestar desequilibrios psicoldgicos

Durante um periodo de tempo, convivemos com a ideia de
gue somos a esséncia da humanidade. Enquanto o lobo néo nos
visita, estamos nos afastando do organismo de que somos parte,
0 planeta Terra, e comecgando a perceber que somos diferentes
de n6s mesmos, a Terra e a humanidade. Tenho dificuldades
para enxergar algo que nao seja natural. Tudo esta na natureza.

O universo é um organismo natural. Todo pensamento € natural.

Ailton Krenak (2019)


https://www.pensador.com/autor/ailton_krenak/

RESUMO

O conceito de terra para 0s povos indigenas transcende a designagao do espaco delimitado pelo
Estado. E um local mistico onde se narram os seus contos, lendas e tradigdes. Da perspectiva
ocidental, a terra é entendida como um espaco a ser ocupado ou conquistado, mas, para 0S povos
indigenas, ela € entendida como um ser vivo que ndo se limita ao espaco fisico ou geogréfico.
A inquietacdo sobre o terricidio surge quando se questiona as visdes de mundo indigenas e nao-
indigenas que se manifestam através dos movimentos sociais em favor da vida e da terra. A
presente dissertacdo apresentou uma critica ao entendimento ocidental da terra como um espago
geogréfico que deve ser ocupado, cultivado e explorado, mas, a0 mesmo tempo, gerou
desmatamento, invasdes de garimpeiros numa forma desordenada, poluicéo, projetos agricolas,
hidrelétricos e disputas por terras. Ao contrario do que pensam os povos indigenas sobre a terra
e a vida, para eles, a terra transcende os limites geograficos de lugar para a vida. A questdo que
esta dissertacdo pretendeu responder é: como 0s conhecimentos indigenas compreendem o
terricidio? E um estudo interdisciplinar que envolve Filosofia, Antropologia, Histéria e
Geografia. O presente estudo analisa o terricidio a partir dos conhecimentos indigenas da
etnorregido S&o Marcos, localizada no estado de Roraima, no periodo de 2000 a 2022. Os
objetivos foram investigar os conhecimentos dos povos indigenas que 0s permitem sobreviver;
identificar as situacGes que agridem a vida e a terra dos povos indigenas; e questionar a
participagdo constitucional dos povos indigenas na gestdo socioambiental. E uma pesquisa
tedrica que se baseou nas fontes bibliograficas e documentais. A fonte bibliografica apresenta
as reflexdes cientificas que fundamentaram a pesquisa a partir de textos, livros, artigos
publicados em revistas eletronicas, websites e impressos cientificos. E documental porque se
buscou dados confiaveis em relatorios, decretos, cartas de lei, discursos e oficios dos sujeitos
sociais e politicos envolvidos no tema. Os povos indigenas ainda tém consciéncia da relevancia
cultural, politica, social e religiosa da terra, que significa vida. Ndo é o povo que cuida da terra,
e sim a terra que fornece os alimentos. O terricidio constitui uma forma de aniquilacdo das
outras epistemologias. A etno-epistemologia supera a epistemologia ocidental, que concebe o
ser humano acima da terra e ignora outras formas de conhecimento, como os saberes indigenas,
gue ndo se limitam a mitos, mas também utilizam a linguagem mitica para transmitir os
conteudos do conhecimento. A verdade do mito ndo é coerente com a ldgica ocidental, mas
abre a possibilidade de dialogo do conhecimento, permitindo que os conhecimentos indigenas
possam contribuir para a modernidade através das leituras sobre 0 mundo colonial.

Palavras-chave: Terra. Terricidio. Povos Indigenas



ABSTRACT

The concept of land for indigenous peoples goes beyond the space delimited by the State. It is
a mystical place where tales, legends and traditions are told. From a Western point of view,
land is understood as a space to be occupied or conquered, but for indigenous peoples, land is
understood in the form of a living being that cannot be reduced to geographic or physical space.
This is where the inquiry into terricide arises, a problematization of indigenous and non-
indigenous world views is built to question what is manifested through social movements in
favor of life and land. It is in this context that this dissertation is placed by proposing the
counterpoint between what is the Western understanding of land as a geographic space to be
occupied, cultivated, explored and which, however, generated deforestation, invasions of
miners in a disorderly and predatory way, pollution, agricultural projects, hydroelectric plants
and disputes over land. In contrast to indigenous people’s thinking about land and life, for them
land transcends the geographical aspects of place for life. The question this dissertation intended
to answer is: how does indigenous knowledge understand terricide? It is an interdisciplinary
study between Philosophy, Anthropology, History and Geography. The social and political
context of terricide study was based on indigenous knowledge from the Saint Mark region in
the state of Roraima-Brazil between the years 2000-2022. The objectives were: Research the
knowledge of indigenous peoples that makes their survival possible; identify situations that
harm the lives and land of indigenous peoples; problematize the constitutional participation of
indigenous peoples in socio-environmental management. It is theoretical research that was
based on bibliographic and documentary sources. It is bibliographic because it brings scientific
reflections that supported the research based on texts, books, articles in electronic magazines,
websites and printed materials of a scientific nature. It is documentary because reliable
information was sought in reports, decrees, letters of law, speeches and letters from social and
political subjects involved in the topic. Indigenous peoples maintain to this day their cultural,
political, social and religious dimension regarding their vision of the land that is synonymous
with life. It is not the people who take care of the land, but on the contrary, it is the land that
takes care of the people by providing food. Terricide is a form of annihilation of other
epistemologies and ethno-epistemology surpasses Western epistemology that placed human
beings above the earth and devaluing other forms of knowledge such as indigenous knowledge
that are not just myths, but use mythical language to transmit the contents of knowledge. Its
truth does not obey the truth of Western logic, but it opens the possibility of knowledge dialogue
so that indigenous knowledge can contribute to modernity about the understanding of the
decolonial world.

Keywords: Land. Terricide. Indiginous People
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1 INTRODUCAO

A presente dissertacdo tem como objetivo analisar o terricidio sob a perspectiva dos
conhecimentos indigenas da etnorregido Sdo Marcos, situada no estado de Roraima-Brasil,
entre os anos 2000-2022. A Terra Indigena Sdo Marcos esté localizada nos municipios de Boa
Vista e Pacaraima e foi dividida em trés sub-regides: Baixo, Médio e Alto Sdo Marcos. Os
habitantes desta regido sdo Macuxi, Wapichana e Taurepang.

Os objetivos da pesquisa foram: pesquisar os saberes dos povos indigenas que
possibilitam a sua sobrevivéncia; identificar as situagdes que agridem a vida e a terra dos povos
indigenas que perpetuam modelos econémicos colonialistas; problematizar a participagdo
constitucional dos povos indigenas na gestdo socioambiental, politicas publicas e projetos
locais. E um estudo interdisciplinar que articular a Filosofia, Antropologia, Historia e
Geografia.

Para a melhor compressdo desta dissertacdo, alguns termos ou conceitos a ser
esclarecidos so os seguintes, indio e indigena, o Povo Indigena, a Terra Indigena, Os Macuxi
e o Terricidio. Sendo assim, serdo aqui apresentados com algumas reflexdes, iniciamos por
indio e indigena. O termo “indio” ¢ um conceito fundamental no direito atual no Brasil e, é
uma suposicdo de Colombo, que imaginava ter chegado a India. O conceito do “indio” no
Brasil, no uso legislativo, substituiu o conceito de silvicola, que é selvagem, ou seja, habitante
da selva, que era utilizado até 1988 nas constituicdes anteriores. O seu teor de significado é
inferiorizante do ponto de vista historico.

No Projeto de Lei 5466/19, a Comissao de Constituicdo e Justica (CCJ), da Camara
dos Deputados, aprovou, numa forma do substitutivo da Comissdo de Cultura, a retomada da
proposta original de nomear a data celebrada em 19 de abril de “Dia dos Povos Indigenas” e
nao “dia dos indios”. Ultiliza-se, entdo, o termo “indigena” em vez de “indio”. O termo
indigena tem o sentido autéctone de antepassados que viviam no Brasil antes da chagada dos
europeus e diferencia-se da sociedade nacional por suas caracteristicas culturais. Sendo assim,
passou a ser o principal termo utilizado pelos movimentos sociais e os discursos de esquerda
que desejam nomea-los.

Apoiando-se no artigo 1°, paragrafo 2, da Convencdo 169 da OIT (1989), o conceito
do povo indigena serve como a base dessa dissertacdo, e ndo recebe na Constituicdo brasileira
de 1988 uma definicdo juridica, posto que até o final dos anos 1980 era empregado o termo de
populacdes indigenas, etnias, tribo. Conforme a Convencdo 169, o povo indigena implica ideia

da propria identidade, autodeterminacgéo o direito a sucessdo. A convengdo 169 da OIT define
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“indigena” como populagdes que habitavam o pais ou uma regido geografica na época da
conquista ou colonizagdo. O povo indigena apresenta algumas caracteristicas como tradicao
histérica comum, unidade linguistica, afinidade religiosa, identidade de etnia, homogeneidade
cultural e vida econébmica comum. Dai vem o termo Terra Indigena (TI). Esse conceito de
terra indigena € definido pela Constituicdo Federal de 1988, Art. 231, que ndo representam
apenas 0s recursos econdmicos, mas ela € a terra de posse tradicional dos povos indigenas, eles
a habitavam em carater permanente, a utilizavam para as atividades produtivas, imprescindiveis
a preservacdo dos recursos ambientais necessarios ao seu bem estar e as necessidades da sua
producéo fisica e cultural, segundo 0s seus usos, costumes e tradicdes.

Existe a diferenca no conceito da terra indigena de acordo com normas gerais do
direito civil sobre a propriedade no Art. N°. 32 do Estatuto do indio (Edl), que deve ser
diferenciada da area menor do que 50 hectares que uma pessoa indigena tenha adquirido através
de usucapido, por um periodo de dez anos ininterruptos.

Enfim, passamos, entdo, a explicar o termo que da nome a principal etnia do contexto
social o qual estamos pesquisando, os Macuxi. Os saberes indigenas do qual nos referimos
nesta dissertacdo sdo do povo macuxi da etnorregido S&o Marcos, no estado de Roraima,
situados ao norte do Brasil, fazendo fronteira com a Guiana e a Venezuela.

O estado de Roraima abrange 225.116 km2. Conforme Kayser (2010), 0s macuxi neste
estado sdo uma populacdo de aproximadamente 23.433 pessoas, € a sua lingua tem o mesmo
nome do seu povo e pertence a familia linguistica de Karib. Os Macuxi podem ser designados
nos dias de hoje como um povo que tem o contato com a populacdo nacional do Brasil.

E, por fim, o conceito de Terricidio. O termo “terricidio” nesta disserta¢do tem uma
defini¢dao operacional. Por exemplo, uma das formas de terricidio ¢ a constru¢do da BR-174
devido ao desmatamento, aterramento de igarapés, polui¢@o e invasdes que acabam gerando um
adoecimento da terra, que é Terricidio. Conforme Lefebvre (2009) implica a morte da terra, que
é ligada as questdes ambientais, avanco tecnologico como marcas amplas do conjunto do modo
de producdo, desflorestamento descuidado, devido a mineracdo, destruicdo e
desterritorializacéo.

Para realizar este estudo se fez necessario uma pesquisa de cunho bibliografico e
documental (LOKATOS; MARCONI, 1996, pp. 87-109). A pesquisa bibliografica foi realizada
a partir de textos, livros, artigos em revistas eletrénicas e impressas, websites e outros materiais
cientificos. As fontes bibliograficas e documental sdo tanto eletrdnicas como impressos,
sobretudo da Biblioteca da Universidade Federal de Roraima e do Centro da Documentacao

Indigena (CDI), dos Missionarios da Consolata em Boa Vista, no bairro Calunga. As fontes
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utilizadas na pesquisa documental sdo os relatorios, decretos, constituicdes, carta de lei,
discursos e oficios em relacdo aos povos indigenas.

Finalmente dizemos que essa pesquisa tem autorizacdo da Presidenta do Ministério
dos Povos Indigenas, pela assessoria de acompanhamento aos estudos e pesquisa da Fundagédo
Nacional dos Povos Indigenas, autorizacdo de ingresso em Terra Indigena n.93/AAEP/2023.
SEI/FUNAI-5639851, autorizagdo de ingresso em Terra Indigena pessoa fisica nas
comunidades de S&o Marcos, de Vista Alegre e Pato, do povo indigena Macuxi e Wapixana no
estado de Roraima, pelo processo numero 08620.000963/2023-12. A coordenacdo da
Associacdo dos Povos Indigenas da Terra Sdo Marcos (APTISM) autorizou, pela carta da
anuéncia, a realizagédo desta pesquisa. A mesma utilizou os termos da Lei n° 12.527, de 18 de
novembro de 2011 ¢ dispensada de apreciacgdo, pelo Sistema CEP/Conep, ou seja, dispensada
do registro da plataforma Brasil, segundo Resolugdo n° 674, de 06 de maio de 2022, do
Ministério de Saude. As fontes bibliograficas foram citadas conforme as normas da Associacéo
Brasileira de Normas Técnicas (ABNT) da resolucédo da terceira edi¢do da Universidade Federal
de Roraima numero 008/2017-CEPE. A dissertacdo foi organizada em quatro partes fora da
introducdo, a primeira parte corresponde ao nimero 2, a segunda parte corresponde ao nimero
3, a terceira parte corresponde ao numero 4 e a quarta parte corresponde ao nimero 5. A saber:

A primeira parte. Trata-se da discussdo do contexto do processo historico da chegada
dos europeus no rio Branco, a criagdo da Fazenda Sao Marcos, e apresenta uma analise critica
sobre os modelos do trabalho e educagdo feitos pelo Servico de Prote¢ao dos indigenas (SPI) e
os Monges Beneditinos, quanto as formas que, ao nosso ver, aniquilaram a diversidade ¢ a
riqueza epistémica dos Povos Indigenas (PI), sobretudo, pela educagdo oferecida para as
criancas indigenas e pelos modelos dos trabalhos oferecidos aos adultos.

A segunda parte. Apresenta o assunto dos aspectos relacionados aos direitos
indigenas e 0 modo como sdo citados estes povos nas Constituicdes anteriores e a luz da
Constituicdo Federal de 1988. Apresenta e discute o Art. n°. 231, um dos avancos significativos
para a populacdo indigena, quanto ao reconhecimento de suas terras ancestrais. 1sso nos
subsidiou na interpretacdo do que ocorreu com a Terra Indigena Sdo Marcos (TISM), que foi
demarcada antes da Constituicdo Federal de 1988. E, para além disso, entender os direitos
instituidos pela politica indigenista sobre as suas terras, a sua organizagdo social, o conceito
juridico da politica indigenista, autonomia das comunidades e direitos culturais, destacando a
importancia dessa constituicao.

A terceira parte. Iniciamos esta colocagdo pela defini¢ao do termo terricidio, para em

seguida citar as formas visiveis do terricidio e suas implica¢des no territdrio e na vida humana,
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identificando as consequéncias com o meio ambiente e a terra. Foi escolhido como o caminho
para essa discussdo a literatura indigena pela sua perspectiva de repensar e se posicionar contra
o capitalismo e sua expansdo, cujas implicagdes sdo destrui¢ao do territorio em vista de lucro.

A quarta parte. Nesta Gltima parte, apresentamos as formas e os fundamentos que
aniquilam a pluralidade epistémica dos povos indigenas. E a partir do epistemicidio que se
instala o terricidio e o totalitarismo racional da ciéncia moderna, que exterminou outros
epistemes, e uma relacdo clara entre a ciéncia moderna e o colonialismo, além de reconhecer
0s conhecimentos ancestrais nos contextos sociais, politicos, econémicos, culturais e

ambientais em relacdo ao terricidio.
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2.CONTEXTUALIZACAO E O PROCESSO DE DEMARCACAO E
HOMOLOGAGCAO DA TERRA INDIGENA SAO MARCOS

No Brasil, existem vérios centros urbanos, cada um com suas caracteristicas
geoespaciais e geopoliticas. Aqui, trato do estado de Roraima, que possui uma face voltada para
Manaus e a outra face voltada para as regides de fronteiras internacionais, onde o0s grupos de
colonizadores europeus transitaram desde o século XVII. Neste processo transitério, 0s
holandeses e espanhdis ja tinham estabelecidos as relagdes com os habitantes originarios desta
regido antes da chegada dos ingleses e pportugueses (FARAGE; SANTILLI, 1992, p.187).

De acordo com Repetto (2008, p. 25) A organizacéo territorial desta regido de Roraima
foi construida a partir de uma geopolitica que se materializou na construcdo de fortalezas
militares e aldeamentos para 0s povos indigenas.

E dentro deste contexto que a histéria do surgimento da Fazenda Sdo Marcos (FSM)
deve ser entendida, a partir da presenca de militares, dos missionarios europeus € 0 Servigo de
Protecdo dos Indigenas (SPI) no rio branco, desde a primeira metade do século XVII. Sobre o
século XIX e o inicio do século XX, Santilli (1992) destaca os viajantes, principalmente
etnologos, cientistas, militares que deixaram relatos importantes sobre a situacdo a qual viviam
0s povos indigenas, além dos abusos a que eram eles submetidos por militares, fazendeiros e
religiosos.

A exploracdo econdmica colonial baseia-se na pecuaria extensiva desde o final do
século XVII, visando a integracdo da regido do rio branco ao mercado interno colonial e, entre
os séculos XVIII e XIX, vai se intensificando e apropriando de terras dos PI (BARBOSA,
1993). Neste caso, seguindo a argumentacdo de Barbosa (1993), deve se deduzir que os Pl
permaneciam as margens das fazendas. Parte das Fazendas Nacionais foram-se tornando
fazendas particulares, no caso, as Fazendas Nacionais de Sdo José e Bento, que ndo existem
mais, que ocuparam o espaco dos povos nativos. Uma dessas Fazendas Nacionais é a FSM, que
se transformou em Terra Indigena Sdo Marcos-TISM, no estado de Roraima, que se localiza
nos municipios de Boa Vista e Pacaraima.

Pretende-se discutir o contexto do processo historico da chegada dos europeus no rio
branco, a criacdo da FSM, e apresentar uma analise critica sobre os modelos do trabalho e
educacgdo feitos pelo SPI e os Monges Beneditinos, quanto as formas que, a0 Nnosso ver,
aniquilaram a diversidade e a riqueza epistémica dos povos indigenas, sobretudo, pela educacéo

oferecida para as criangas indigenas e, pelos modelos dos trabalhos oferecidos aos adultos.
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E a partir da aniquilacio epistémica dos povos indigenas que se instala o terricidio e o
totalitarismo racional da ciéncia moderna, que exterminou outros epistemes, sobretudo no
modelo do trabalho e da educagao eurocéntrica. A FSM se transformou na TISM, ainda que no
aspecto fisico tenha ocorrido diminuicéo do espaco fisico, depois de passar pelos processos de
demarcacdo e homologacéo.

Na terceira parte da dissertacdo abordaremos, com a discussdo pertinente, o que aqui
esta se denominando de terricidio. Por enquanto, seguimos com a caracterizacdo do contexto

da pesquisa.

2.1 FAZENDA NACIONAL SAO MARCOS NO VALE DO RIO BRANCO E DO SERVICO
DE PROTECAO DO INDIO (SPI)-ORIGIN

A historia do Brasil relata constantemente conflitos por causa da terra ocupada pelos
indigenas, fazendeiros e latifundiarios. J& em 1650, o padre Jesuita Antonio Viera relata a
extensdo do massacre perpetuando nos quarenta anos anteriores que levou a morte cerca de dois
milhdes dos povos indigenas (VIEIRA, 2014, p. 76). A disputa nas terras de Roraima, durante
a segunda metade do século passado, entre os fazendeiros e o poder politico de um lado, e dos
Pl e a Igreja do outro lado, ndo pode ser uma surpresa para ninguém. Nesta afirmacéo, é
destacada a questdo da disputa pela terra, tanto por parte das instituicdes politicas quanto por
parte da instituicdo eclesial pela a igreja, ou cultural pelos indigenas.

O Rei de Portugal, Dom José I, em 1752 determinou ao governador e capitdo Mor do
Grao Para, Franciso Xavier de Mendonca Furtado, realizar estudos para a construcéo do que foi
chamado Forte de Sdo Joaquim, em virtude que ali se situarem as Fazendas de S&o José, Séo
Marcos e S&o Bento, de propriedade do Rei, na margem esquerda do rio branco, para garantir
a posse e expulsar os invasores das terras brasileiras, que vinham em numerosas incursdes, 0s
holandeses, pelos caminhos dos rios Rupununi, Tacuri e Uraricoera (WALMAR, 2021, p. 89).

A génese da TISM remonta a propria histéria de colonizacdo do rio branco,
empreendida pelos portugueses a partir do século XVIII, na defesa de suas terras contra 0s
Holandeses e Espanhois. Em 1775 é construido Forte Sdo Joaquim e, em 1787, é implantada a
fazenda real, que se tornou Fazenda Nacional (ANDRELLO, 2010, p.124). A FSM foi fundada
em 1799 pelo capitdo Nicolau de Sa Sarmento, a época, comandante do Forte de Sao Joaquim.
No periodo colonial, com implantagdo das fazendas entre elas fazenda de S&o Marcos, que

serviu de referéncia a area destinada a atual Terra Indigena Sdo Marcos-TISM.
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De acordo com Galdino (2019), a TISM surgiu da antiga Fazenda Nacional S&o
Marcos, no decorrer do processo de colonizagdo do rio branco, como parte da politica de
ocupacao e protecdo da Amazonia, que teve como objetivo proteger a regido contra a presenca
de expedicBes espanholas e holandesas. O marco histérico é a conclusdo da construgdo do Forte
S&o Joaquim do rio branco em 1778.

A partir do pensamento de Monteiro (1991), nos seus estudos sobre o documentério
encontrado no museu dos Pl em Rio de Janeiro, essa planicie oferece pastagens naturais, tem
sido historicamente ocupada pela pecuéria extensiva, ocupacao que comprometeu gravemente
a vida das sociedades Macuxi e Wapichana pela apropriacdo de seu territério e aquisi¢do da
mé&o-de-obra nas fazendas. Isto criou as relagfes tensas entre brancos e os Pl a respeito da
questdo de terra. Nesta perspectiva, destaca-se o tradicional territério dos Macuxi e Wapichana,
das terras da FSM.

A FSM tem uma importancia historica para a compreensao das relagcdes entre os indios
e 0s ndo-indigenas em Roraima (CIDR, 2019, p. 56) Manoel da Gama Lobo d'Almada fundou-
a em 1789, ao lado de outras duas fazendas do mesmo tipo (Fazenda S&o José e Fazenda S&o
Bento), onde ha um grande nimero de aldeias indigenas de Macuxi, Wapichana e Taurepang.
Essa € uma das maiores populacdes da regido dos Pl. De acordo com o Centro de Informagdes
da Diocese de Roraima, o surgimento da FSM e compreendido dentro da historia da regido do
rio branco. A regido do rio branco é habitada por grupos indigenas de diferentes culturas que,
ao longo da ocupacao e colonizacao pelos europeus, desapareceram ou se refugiaram em locais

de dificil acesso, como aldeamentos.

Resumidamente, essa fazenda pode ser entendida de acordo com esse quadro:

Quadro 01: Fazenda Nacional de Sdo Marcos no século XVI1I

Fazenda S&o Marcos
Tipo Fazenda Histdrica
Estilo dominante Colonial
Inicio da construcao 1787
Proprietario inicial Império Portugués
Funcao inicial Producdo de Alimentos
Proprietario atual Unido
Funcéo atual Sede FUNAI
Geografia
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Pais Brasil
Cidade Boa Vista

FONTE: MONTEIRO, 1991, p. 125.

Monteiro (1991, p. 87) afirma que o etnografo francés Henri Coudreau argumentou
que nos fins do século XVII a intervencdo do Estado Portugués, com a instalacdo das Fazendas
Nacionais nos campos do rio branco, contava-se mais de vinte tribos* ocupando toda a bacia
deste rio branco. O autor, ainda utilizando o termo pejorativo tribos, explicou que elas eram o
que hoje reconhecemos serem as etnias: Paraviana, Arnaribas, Atorradi, Caripuna, Macuxi,
Tucurupi', Wapichana, Acarapi, Oiaca, Arina, Quinhaus, Porocotd, Aoaqui, Guimara, Zapara,
Pauxiana, Barauana, Macu etc. Portanto, a regido caracterizava-se pela diversidade cultural e
linguistica. Por exemplo, grupos que viviam relativamente proximos falavam linguas
inteiramente distintas.

Segundo Barbosa (1993, p. 56), para o naturalista inglés Everard Im Thurn, que
percorreu regido em 1878, as tribos que habitavam no rio branco até as Guianas podiam ser
divididas em dois grandes grupos: "tribos nativas" e "tribos estranhas” (ou intrusivas). No
primeiro grupo estdo incluidas as na¢6es do tronco linguistico Aruak, entre as quais podem-se
destacar os wapichana. As “tribos estranhas" sdo aquelas pertencentes ao tronco Karib, onde se
inserem os Macuxi e Taurepang.

Os grupos de origem indigena que habitavam a regido do rio Branco se dividiam em
dois grupos: os de floresta e os de savana. Os grupos de savana Macuxi e Wapichana estéo
presentes. Além de Wapichana, também moram os atorais e os Arnaripas. Cada grupo ocupava
um territério proprio, que, apesar de ndo ter limites geograficos, era respeitado por todos 0s
membros dos diferentes grupos.

De acordo com o estudo de Henri Coudreau (1883-1885), os povos indigenas do alto
rio branco formavam sociedades primitivas, sem subordinacdo sem um ponto central de poder,
e sem a ideia de posse individual. A apropriacdo de uma casa de madeira e palha, uma roga de
mandioca, um instrumento de caca e pesca.

A caca e a pesca eram atividades suficiente para suas necessidades. Ndo havia

nenhuma organizacao social e, em sua maioria, ndo havia chefes. A auséncia de propriedade

! Informa-se que todas as vezes que estivermos tratando de analises histéricas, citando-as, utilizaremos os termos
da época, ainda que ndo os reconhecamos como representativos da realidade atual.
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impedia a formacdo de uma comunidade social e o progresso (COUDREAU, 1886, pp. 397-
398 APUD MONTEIRO, 2015).

A regido norte da Amaz6nia, onde esté o atual estado de Roraima, foi alvo de diversas
expedic¢des, que tiveram inicio no século XVII, com o objetivo de alcancar o EI Dorado, local
de riquezas extraordinarias (MORAES, 2018) Os paises que haviam sido excluidos da partilha
do mundo feita pelo Papa tornaram-se alvos de sua cobica. Os aventureiros Holandeses,
Franceses, Ingleses e Irlandeses se dirigiram a regido motivados pela abundancia de produtos
naturais, chamados de drogas do sertdo (cacau, salsaparrilha, cravo, canela, etc.), e pela
possibilidade de existirem grandes tesouros (SANTOS, 2007, pp. 213-250).

Em meados do século XVII, foram organizadas expedic¢Ges portuguesas para invadir
os rios Uraricoera e Tacutu para expulsar os invasores e transformar o rio branco em fonte de
recursos para a Capitania do Rio Negro. A intencédo se acentuou a partir da assinatura do Tratado
de Haia, em 1661, que permitiu a perda da maioria das colonias portuguesas no Oriente. Sendo
assim, 0s motivos principais que levaram para a ocupacgéo do rio branco foram a relevancia da
regido para o mercado interno colonial, como uma area de comércio de Pl como escravos, € a
sua posicao estratégica de defender a Amazoénia de possiveis investidas expansionistas dos
vizinhos Espanhois e Holandeses. A ocupacdo da Amazoénia teve inicio no inicio do século
XVII. (SANTQS, 2006, pp. 89-99).

De acordo com Ribeiro (2009), o primeiro marco importante da presenca de Portugal
na regido foi a expedicdo do Capitdo Pedro Teixeira, em 1639, que foi o primeiro a subir o rio
Negro. Essa expedicdo, como tantas outras que se seguiram, revestiu-se de trés aspectos
principais: a defesa e posse do territdrio, interesse econémico e catequese dos PI. Ele ndo
reconhece os meios utilizados pelos PI para se deslocalizar de uma regido para outra antes da
chegada do Capitdo Pedro Teixeira.

Como ja foi mencionado anteriormente, a integracdo do rio branco a economia colonial
se dava pelo extrativismo das "drogas do sertdo” (MONTEIRO, 1991, p.67). A exploracdo de
recursos naturais era predominantemente desenvolvida no Maranhdo e na Amazonia, utilizando
a mao-de-obra indigena capturada através das praticas de aprisionamento vigentes na época,
nas quais a Coroa portuguesa, os colonos e a Igreja eram os principais responsaveis pelo
processo.

As entradas nas terras nativas constituiam-se em expedi¢cdes pelos proprietarios de
terras com o apoio das autoridades coloniais. Expedi¢Ges comerciais visavam capturar 0s povos
indigenas para os aldeamentos. Prezia (2017) continua acrescentar na sua argumentacdo que

esse povo é feito prisioneiro através de guerras e foi capturado pelas autoridades coloniais.



22

Pode-se perceber que os indigenas viviam numa forma de conflitos e tinham a sua maneira de
castigar alguém que esteja vivendo fora das normas ou regras da comunidade.

E notéavel que Portugal fez a permanecer a populagio indigena na regido e transformou
os aldeamentos em dep6sitos de mao-de-obra para atender a populacéo local de Colonos, a
Coroa e a Igreja. Os primeiros aldeamentos indigenas na regido do rio branco séo de 1775.

Os Missionarios Carmelitas do Rio Negro, por meio da construcdo do Forte Séo
Joaquim, em 1755, tornaram-se cada vez mais populosos. De acordo com o documento da
Capitania de Séo José do Rio Negro de 1777, Francisco Xavier Ribeiro de Sampaio, havia cinco
povoagdes no rio branco, nas margens direitas do rio Tacutu: Nossa Senhora da Conceicdo,
Santa Barbara e Santa Izabel, Santa Barbara e Santa Izabel, na margem esquerda.

A ocupacdo do rio branco, com base na fundacgéo do aldeamento dos Pl e na construcéo
de uma fortaleza (S&o Joaquim), tem como foco principal o carater estratégico-militar
(OLIVEIRA, 1998, p. 219) Apesar do potencial econémico da regido, eram as questdes de
dominio de territorio que levavam as autoridades metropolitanas a criar uma barreira humana
contra invasdes na Amazonia. Dessa forma, os aldeamentos (povoacdes) indigenas, articulados
ao Forte S&o Joaquim, podem representar o povoamento do rio Branco no periodo colonial.

No entanto, ndo se pretende dizer que os portugueses ndo visavam a exploracao
econémica da area. Os planos para a colonizagdo do rio branco previam a introducdo da
pecudria nos vastos campos da regido, além de colonos europeus (ANDRELLO, 2010, p. 56)
Dessa forma, o dominio e ocupacéo da regido do rio branco se davam por meio de expedi¢des
de captura de Pl e ocupacdo de seus territdrios tradicionais. Em 19 de janeiro de 1781, uma
expedicdo liderada pelo Capitdo Engenheiro Ricard Franc de Almeida e pelo matematico
Antbnio Pires da Silva Pontes tinha como o objetivo estabelecer as fronteiras naturais entre o
territério portugués e os territdrios espanhois e holandeses.

De acordo com Monteiro (1991, p.123), em 1786, iniciou-se uma viagem de
exploracdo do naturalista portugués Alexandre Rodrigues Ferreira pelas serras e rios da regiao
do rio branco. Em 1787, como membro da Comisséo Portuguesa de Delimitacdo de Fronteiras,
0 Coronel Manuel da Gama Lobo d'Almada subiu o Uraricoera até a confluéncia com o
Uraricapara. No século XIX, continuaram a ocorrer expedicOes cientificas para exploracéo do
rio branco, como as de Charles Waterton (812), Gullifer e Smith (1828), Adam de Bauve
(1834), dos irmé&os Schomburgk (1835 e 1838-39), Everard im Thurn (1878), Henri Coudreau
(1883-1885) e outros, que deixaram valiosos registros sobre a regido e os PI.

Ja no século passado, entre os anos 1911-12, o cientista alemdo Koch Griinberg subiu

0 rio branco e penetrou no Uraricoera e, em 1913, William Faber subiu o rio branco de Boa
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Vista até ao rio Uraricoera. Durante dois anos (1924-25), Alexander Hamilton Rice chefiou
uma expedic¢do cientifica pelo Uraricoera (RIBEIRO, 2009).

Koch Grunberg, em 1910, observou que, das trés Fazendas Nacionais, apenas a de SM
funcionava de forma adequada, e isso seria alvo de interesses particulares. De acordo com
Vieira (2019), de um total de 18.000 a 20.000 cabecas de gado, apenas 5.000 pertenciam ao
Estado. As outras 5.000 seriam assinaladas com o marco do latifundiario de So Sebastido, José
Diniz do Para.

As fazendas nacionais instaladas no rio branco pelo governo portugués tinham como
objetivo abastecer as povoacgdes da Capitania de Sdo José do Rio Negro (SANTOS e SILVA,
2001) A criacdo de gado na Amazdnia remonta ao século XVII, tendo sido desenvolvida,
sobretudo, na Ilha de Marajo e em outras localidades das Provincias do Maranhdo e Par, por
missionarios religiosos.

De acordo com Santos (2010), era comum que 0S missionarios estabelecessem
pequenos currais proximos as aldeias dos PI, ndo somente para a sua ocupacdo, mas tambem
para a sua subsisténcia. A atividade pecuaria no rio branco teve inicio no final do seculo XVIII,
por iniciativa do entdo Cel. Francisco de Assis. Manuel da Gama Lobo d'Almada, que foi
designado pelo Governador Geral do Grao-Pard, Jodo Pereira Caldas, com a missdo de
reconhecer e delimitar os limites estabelecidos pelo Tratado de Santo lldefonso. No entanto, a
introducdo dessa atividade na regido do rio branco guarda particularidades que ndo se limitam
a economia, mas também a estratégia.

A pecuaria no rio branco teve como objetivo aproveitar economicamente a regido de
forma sistematica. Além disso, a exploracdo de uma atividade econémica que requeresse maior
cuidado insere-se nos objetivos da metropole, consolidando o dominio portugués e impedindo

a penetracdo de nacdes estrangeiras no rio Negro:

A primeira utilidade, pois, resulta a Portugal...... Nacdo do Rio Branco ¢é formar uma
barreira para por aos holandeses e espanhdis, e cobrir as nossas provincias interiores....
os danos que a vizinhanga d'estes nos podem resultar, sendo senhores do Rio Branco,
porque nos pdem em risco de perder as nossas conquistas (RIBEIRO, 2009, p. 67).

A criacdo de gado em escalas extensivas poderia tornar a regido do rio branco

autossuficiente em carne, bem como abastecer a bacia do rio Amazonas:

A introdugdo do gado nos férteis campos do rio Branco deve produzir do comercio ao
interior da capitania, que lhe traria muitas vantagens [...] as carnes secas com que se
poderiam fornecer as diferentes povoagdes da capitania em que ha trabalhos publicas,
cresceriam as rendas do gado (LOBO, 1996, p. 87).
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Dentre as vantagens apontadas, destacam-se as carnes salgadas e secas, couros e sebos.
A utilidade advinda da propagacdo de gados é a de socorrer. No entanto, de acordo com 0s
dados apresentados acima, esses objetivos ndo foram atingidos de forma imediata. O Presidente
da Provincia do Amazonas, Manoel Gomes Correa de Miranda, lamentava as dificuldades de
transporte da carne aos centros consumidores. Conforme Lobo (1996), a questdo é uma politica
de colonizacdo do periodo do militar portugués Lobo d'Almada, que introduziu, em 1787, as
primeiras cabecas de gado no rio branco. As Fazendas Sdo Bento, Sdo Marcos e Sao José foram
erguidas as margens dos principais tributarios do rio branco: Tacutu e Uraricoera.

Todavia, o processo de ocupacdo da bacia do rio branco, planejado pelo governo
portugués, a partir do estabelecimento de fazendas de gado na regido, ndo alcancou, de imediato
os resultados pretendidos.

Os PI ndo eram s6 predominantes, mas fundamentais para a manutencéo da regiéo,
apesar do agravamento da situacdo a que foram submetidos, com a introducdo do pecuéario
extensivo, implicou perda de territorio, de meios de subsisténcia e a sua autonomia como foi
mencionado antes.

Com a criacdo de FSM a situacdo do territorio indigena e seus territérios comegou a
mudar conforme a afirmacdo de um Macuxi da maloca Barata, citada no trabalho de pesquisa

do professor Jaci Guilherme Vieira, vejamos:

Como vamos suprimir os nossos filhos, que estdo aumentando a cada dia? A plantacdo
de uma fruta em paz é uma atividade que requer a colaborac¢do do branco. Acredito
que voceés sdo os donos da terra, mas ndo quero a posse de uma area para a criagdo de
um rebanho. Oferecéreis-lhes carne, leite, sal e o que for necessario. O tuxaua
concorda com isso. Passado um tempo, o branco diz: Olha tuxaua, a carne esta cada
vez mais cara. Posso dar-lhe apenas o bucho para fazer a sua panelada. Em seguida,

minha esposa disse que precisa de um bucho para fazer sabdo, mas ndo o tem (VIEIRA,
2019, p.189).

A partir do dialogo entre o tuxaua Macuxi e o0 branco, pode-se perceber uma invasao
lenta e pacifica nesta area de FSM. As fazendas nacionais foram instaladas nos campos gerais,
area préxima ao antigo Forte Sdo Joaquim, Fazenda S&o José, com o nome de Séo Joaquim,
Sdo Bento, na margem esquerda do Tacutu, Fazenda de Sdo Marcos. (BAINES 1839 APUD
MONTEIRO, 1991). Os PI manifestam uma dimensédo acolhedora quando os brancos chagaram
nas suas terras.

O processo de acolhimento, também gerou outro aspecto de resisténcia dos Pl, quando
perceberam que foram escravizados pelos brancos, como sera afirmado na parte Il dessa

dissertacdo, quando se tratar o Brasil colonial. Os brancos usaram a mao de obra dos PI n&o so6
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na FSM como vaqueiros, mas também na plantacdo da cana de aglcar nos outros lugares do
Brasil colonial.

A ocupacdo dessas areas requereu a atencdo de funcionarios do SPI. Em seu relatério
anual de 10/04/1914, o inspetor do Amazonas e Territorio do Acre, Bento Pereira de Lemos,
enfatizou a necessidade de demarcar essas fazendas, de modo a preservar o territério e as
comunidades indigenas.

Esse mesmo inspetor, em seus relatorios, chama a atengdo para atuacdo do Estado do
Amazonas no processo de divisao das terras da Unido (GALDINO, 2019, p.78). Em relatério
referente ao ano de 1920, apresentado a diretoria do- SPI, Bento de Lemos volta a denunciar as
especulagdes que estavam sendo feitas, com o governo estadual, com as terras das fazendas
nacionais.

A partir de 30 de dezembro de 2009, a administracdo das fazendas nacionais foi
delegada ao Ministério da Agricultura, que, posteriormente, foi renovada pela Lei no 92.356 de
31 de dezembro de 2010. Em seguida, o SPI assumiu a responsabilidade pela administracao das
fazendas, que eram "proprias da Unido". Em 1912, quando os funcionarios do 6rgéo indigenista
chegaram a regido, a presenca indigena era significativa e as relagdes com os fazendeiros
particulares eram tensas.

O naturalista alemdo Koch-Griinberg, durante sua viagem a area do RB, esteve na
FSM, administrada na época por José Ricardo Franco das Neves. Koch-Griinberg descreve SM
como uma espécie de centro de reunido para os Pl da regido (GALDINO, 2017, p. 34).

Conforme Vieira (2019) a importancia do trabalho dos PI nos servigos da Fazenda é
também confirmada pelo diretor do SPI, Luiz Bueno Horta Barbosa, publicado no Jornal de
Noticia em 04/04/1919. Nessa FSM, assente em terras da Unido e onde existem, sé de gado
bovino, 6.380 cabecas, segundo o Ultimo senso, os Pl mansos Macuxis, que fornecem quase a
totalidade aos vaqueiros, trabalhadores rurais da regido do rio branco.

Tanto a argumentacao de Oliveira (2019) quanto a de Vieira (2019) € de que os Pl
foram vistos como massa de trabalhadores pelos administradores da Fazenda e, também, pelos
funcionarios do SPI. Os grupos indigenas na FSM e seus arredores determinaram também a
implantacéo por parte do SPI de uma escola para alfabetizar indios e cursos de seleiros, ferreiro,
carpinteiro e marceneiro, 0s quais sdo frequentados pelos filhos dos PI, que constituem a massa
de trabalho e campeiros de gado de toda a regido do alto rio branco.

Uma das maiores ocorréncias de invasdes em SM € a Fazenda Flechal, que decorre de

um contrato de arrendamento concedido a Anténio José Gomes Pereira Bastos em 1888.



26

Posteriormente, houve a aquisi¢cdo de outros titulos pelo governo do estado do Amazonas
(ROCHA e SILVA, 2012).

De acordo com Monteiro (1991), essa disputa estd bem documentada em um Memorial
sobre a FSM, que foi enviado ao Ministro Procurador Geral da Republica em 1926:

Em 1917 foi aprovado pelo governo do estado do amazonas pela lei n. 941 a conceder
COMO posses imemordveis por ocupacdo primaria, todas as terras possuidas
atualmente pelos indios, selvagens ou semicivilizados para seu dominio e utilizacao.
No entanto, o artigo 7 da mesma lei diz que todas as terras ja concedidas pelo Estado,
incluindo as que estdo ocupadas e cultivadas por qualquer pessoa e nas quais tenham
residéncia habitual e culturas affectivas, sdo excluidas desta concessdo (MONTEIRO,
1991, p. 20).

Em 1912, a FSM é transferida para o Ministério da Agricultura, pelo decreto no 2513-
A. A superintendéncia de defesa da Borracha é responsavel pela administracao da fazenda. Em
1915, a superintendéncia de defesa da Borracha é extinta. A SPI é responsavel pelos cuidados
com a manutencdo da FSM.

Essa fazenda havia passado anos aos cuidados do Servico Protecdo ao PI/SPI em 1914:

(...) apesar de uma parte da fazenda nacional de sdo marcos ter sido ocupada de forma
abusiva, ainda se tenta usurpar outros lotes de terra, que sdo, sem divida, 0 mais
relevante e serd uma das principais fontes de renda publica quando se valorizar a
pecudria com as facilidades de transporte entre aquela regido e Manaus (VIEIRA,
2014, p. 60).

Comeca uma invasao das terras indigenas, adquirir a terra, ocupar e comprar, além de
violéncia contra os PI no processo de demarcagao de suas terras: “Quando chegaram aqui, ja
existia colonos ocupando as terras e os campos. Eles ndo tém immemorialidade. S6 que a minha
familia (Brasil) tem mais. Tem 250 anos. Em resumo, sua familia, que é Brasil, chegou aqui
primeiro do que os indios Macuxi” (VIEIRA, 2014, p. 87).

Um posto indigena foi instalado para o atendimento a satde, demarcacédo da fazenda,
implantacdo de uma escola agricola indigena de regime internato, foram agregando essas
estruturas cada vez a populacdo indigena. Nesta FSM, na década de 1930, a SPI comegou
quando surgiram denuncias de roubo, desvios de gado e abandono das plantacGes nas fazendas,
depois a perda de cerca de 1000 hectares em 1975 nesta TISM para implantacdo do Pelotdo de
Fronteira do Exército Brasileiro.

Vieira (2019), analisando o esfor¢co do SPI, percebe o trabalho indigena e a exploracao
da terra e seus recursos eram utilizados para diminuir os custos operacionais do SPI, e

consequentemente, aumentar os seus rendimentos. O papel do SPI é empreender esfor¢os dos
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indigenas para que elas produzissem mercadorias para serem comercializastes e ganhasse renda.
Este novo estilo de trabalho integrava os PI na sociedade.

Um dos defensores de uma civilizagéo pela forca era Hermann Von Jhering, que era a
favor de que os PI do Brasil, 0s quais se esperava adaptacdo para a cultura brasileira, ndo tinha
nenhuma contribuicdo para a civilizacdo do pais e por isso eles poderiam ser exterminados
(RIBEIRO, 2011).

Essa posicdo de Hermann Von Jhering foi criticada e gerou uma discussao nova sobre
a protecdo dos PI. Ao final da discussdo ocorrida entre os anos 1907 e 1910, através do decreto
n 8.072 de 20 de junho de 1910, impds-se a fundagdo de um servigo de protecdo aos Pl e
localizagé@o de trabalhadores nacionais (SPILTN) que, a partir de 1918, passou a se chamar
Servico de Protecao aos indios / SPI.

Pelo decreto n°. 5.484, de 27 de junho de 1928, sobre a situagéo juridica dos PI, que
nasceram no territério nacional, foi empreendida pela primeira vez na Republica a tentativa de
regulamentar de modo amplo as relacdes juridicas. O decreto declarava, no Artigo 47, serem
permitidas as iniciativas particulares de catequese religiosa e ordenava a0 mesmo tempo a
fiscalizacdo pelo SPI.

Ao longo dessa apresentacao, o processo historico de ocupacdo e legitimagdo da FSM
a TISM podem ser resumidos neste quadro:

Quadro 02 — Linha do Tempo sobre a ocupacao da TISM do século XVIII a XX

PERIODO ACONTECIMENTOS
Entre 1789 a 1911 Em 1789, a Fazenda Nacional Sdo Marcos é fundada,

introduzindo gado e empregando mao-de-obra indigena;
invasbes de proprietarios de terras e conflitos com
comunidades indigenas na regido de Sdo Marcos deixaram

as populaces indigenas as margens das fazendas.

Entre 1912 a 1960 Em 1912, houve uma manifestacdo dos indigenistas em prol da
demarcacdo de suas terras. Em 1915, a Superintendéncia de
Defesa da Borracha, do Ministério da Agricultura, é extinta e a
responsabilidade pela regido de Sdo Marcos é repassada ao
Servico de Protego aos Indios (SP1). Em 1920, com a criacio
do SPI, foram instalados um posto de saude e uma Escola
Agricola Indigena, que funcionaram na sede da fazenda, além

de um aumento significativo do rebanho bovino. Em 1920,

houve um esforco para a medicdo e demarcacdo da Fazenda
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Nacional SM pelo SPI; em 1969, a criagdo da Coldnia

Indigenista

FONTE: MONTEIRO, 1991, p. 76.

N&o h& uma data exata para afirmar categoricamente quando foi criada a FSM, é
possivel citar aqui algumas sugestdes de autores. Conforme Andrello (2010), a fundacéo da
FSM foi em 1799 pelo capitdo Nicolau de Sa Sarmento e, a partir das fontes do Centro de
Informacéo da Diocese de RR (CIDR, 1990), ela foi criada em 1789 pelo militar portugués
Manoel da Gama d"Almada. Entre as duas fontes, hd uma diferenca de dez anos, o que €
bastante significativo para os historiadores, afinal trata-se de uma década.

A TISM tem origem na colonizagdo do rio branco pelos portugueses a partir do século
XVIII, em defesa de suas terras contra os Holandeses e Espanhois. Em 1775, foi construido o
Forte S&o Joaquim e, em 1787, a fazenda real, que se tornaria Fazenda Nacional. A FSM foi
fundada em 1799 pelo capitdo Nicolau de S& Sarmento, comandante do Forte de S&o Joaquim.
No periodo colonial, com a implantacdo das fazendas, como a fazenda de SM, que serviu de
referéncia a area atual TISM, a data preferida para a fundagdo da FSM é 1799. Dessa forma,

seguemos os autores referéncia deste estudo.

2.2 OS MODELOS DE TRABALHO E EDUCACAO NA FAZENDA SAO MARCOS SOB
A ORIENTACAO DO SPI E OS MONGES BENEDITINOS

O Servico de Protecédo dos indios (SPI) que surgiu do Servigo de Protecdo dos indios
e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN) foram criados pelo decreto n°. 8072, de
julho de 1910, e inaugurado em 7 de setembro do mesmo ano (RIBEIRO, 2009, p. 119). Eles
previam uma organizacdo que, partindo de nucleos de atracdo dos Pl hostis, passava a
povoacdes destinadas aos PI ja em caminho de habitos mais sedentarios e dos centros agricolas,
onde ja estavam afeitos ao trabalho nos modelos rurais brasileiros.

A presente regulamentacdo sofreu algumas alteracdes relevantes em 1914. De acordo
com as alteracbes do decreto no 9214 de 15 de dezembro de 1911, o SPI estabeleceu as
diretrizes fundamentais da politica indigenista brasileira. O seguinte principio de lei foi
estabelecido como principio de lei:

O respeito as tribos indigenas como individuos que tinham o direito de serem eles
mesmos, de professar suas crencas e de viver de acordo com o Unico modo que sabiam

fazer: aquele que aprenderam com seus antepassados e que, aos poucos, poderia ser
modificado (GUERRA, 2020, p.115).
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Este regulamento representa uma nova era, uma vez que protege os Pl em seu territorio
e proibe o desmembramento das familias indigenas pela separacao de seus pais e filhos sob o
pretexto de educacdo ou catequese. Como sera demonstrado posteriormente, essa lei nao foi
cumprida pelo SPI na FSM e também pelos monges beneditinos.

A transferéncia da fazenda pode ser também analisada como saida para evitar a
apropriacdo da FSM, que é a Unica das fazendas nacionais que ainda nao tinha sido totalmente
usurpada, mas ja havia fazendeiros particulares localizados da sua area (VIEIRA, 2019;
SANTILLI,1992; CIRINO, 2002).

Sobre a invasdo e apropriacdo da FSM por fazendeiros, Guerra (2002) afirma o

seguinte:

(...) é sabido por todos, estd no conhecimento do publico do rio Branco, que todos os
antigos administradores e arrendadores, estes mais perigosos, aqueles, sem excecao
de um s@, tornaram-se ricos fazendeiros a custa das Fazendas Nacionais (GUERRA,
2002, p. 169).

Ele reconhece que, além das invasdes particulares, também havia outros invasores
perigosos, sem excecao dos administradores e arrendadores das fazendas nacionais, que ficaram
ricos com os bens pablicos, neste caso, as riquezas do gado e terra. Pode ser que eram pessoas
de influéncia politica ou que tiveram os padrinhos com certos poderes de indicacdo para tal
cargo

A FSM era o centro administrativo e sede do posto do SPI, no qual morava o
administrador. Além desse centro, havia outros em Pau-Rainha, Chiquiba, Tehu, Milho, Xiriri
(VIEIRA, 2014). Ele descreveu a FSM e a transformacao que ela sofreu como passagem do
servigo protecdo da Borracha ao SPI citando um relatorio da expedicdo de Deodato Bandeira,
em 1925.

Grande e muito, muito agradavel foi a surpresa que experimentar ao dar com os olhos
na sede da fazenda sdo marcos, onde as extraordindrias transformacgdes porque tem

passado de 1916 a esta parte bem atestam o carinho e desvelo com que esta inspetoria
se tem esforcado desenvolver aquele préprio fazenda nacional (VIEIRA, 2014, p. 69).

A fazenda nacional SM, sob administracdo do SPI, experimentou na primeira década
gestdo de propriedade econdmica; aumento de gado, novas instalac@es, introducdo de gado de
raca, causando certa admiracao aos visitantes. Essa fazenda tornou-se o modelo da regido do
RB como destaca Guerra (2002) na citacdo acima.

A atuacdo do SPI na FSM utilizou a for¢a de trabalho das populac@es indigenas, por
exemplo, na relagdo do pessoal contratado, enviada a inspetoria Regional, em 20 de fevereiro

de 1935, os vaqueiros quase todos eram os Pl. Veja-se:
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(....) Jose Faustina da Silva, Pedro Gomes Nascimento, Eliseu, Clovis Aguiar,
Valentino dos Passos, Arruda Tuxaua, Dionisio Tuxaua, Tupy, Menadro Maruay,
Leandro Maruay, Joao Macuxi (VIEIRA, ORG, 2016, p. 79).

Pela relacdo dos nomes dos vaqueiros indicados pelo administrador da fazenda, nesta
citagdo, quase a metade dos vaqueiros nomeado para 0 ano 1935 eram indigenas e seus salarios
foram pagos de sorte ou de dinheiro.

De sorte ocorria quando tinha a ferra pela qual a cada quatro bezerros o vaqueiro
recebia um e pelo pagamento, os trabalhadores da FSM recebiam os salarios. Os menores
salarios pagos eram os vaqueiros. Confere-se isso analisando a relacdo de emprego do ano 1938,
no qual constata que, além de serem pagos menos, ainda atrasaram. Isso se torna objeto de
reclamacdo do administrador ao inspetor regional num oficio de 25 de julho de 1955, que dizia

0 seguinte:

Senhor inspector, 0 atraso nos pagamentos dos salarios do pessoal desta fazenda
(estamos com sete meses de atraso) vem fazendo inevitaveis irregularidades aos
servicos, em virtude a serem os empregados desta fazenda homem pobres, vivendo
unicamente dos seus porcos, salarios e, por isso mesmo impossibilitados de conseguir
créditos no comercio para suprir as suas necessidades preexistes Ass Manuel
Granjeiro Filho-Administrador da Fazenda S8o Marcos, chefe disposto indigena.
(VIEIRA, ORG. 2016, p. 169).

De acordo com afirmacao do oficio, deduz-se que o0 pagamento em dinheiro ndo trouxe
vantagem aos trabalhadores se comparado com o pagamento feito em forma de sorte. Mas, tanto
um como outro, exploravam a méao-de-obra.

Nesta fazenda, existia diversas oficinas, entre elas a de serralheiros, que pode
confirmar nos oficios de 11 de novembro de 1921 do inspetor da FSM:

Sr. administrador, comunico-vos que segue pela lancha Therezita o material para

oficina de Serralheiro constando a relagdo que me enviaste com o oficio no 08 de 03
de agosto (VIEIRA, ORG, 2016, p. 171).

Nesta fazenda havia as seguintes oficinas: carpintaria, serralheria, correio, ceramica, a
feitaria (trabalho de agulha para as meninas), mecanica, funilaria e curtume. Além da formacéo
profissional, existiam escolas de alfabetizacdo e também uma escola de mdsica na area da
fazenda.

Pode-se perceber que a instalacdo dessas novas oficinas visava imprimir uma nova
mentalidade nas comunidades indigenas, de modo especial nas criancas, baseada no novo
modelo dos “civilizados”, na qual o indigena, no meio da convivéncia com os brancos, da
aprendizagem da escola e das oficinas, torna-se trabalhador disciplinado e dedicado. Essa foi
umas das ldgicas empregada tanto pelo SPI, como pela pedagogia da catequese neste periodo

dirigido pelos monges beneditinos.
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A acdo do SPI junto aos PI no rio branco foi ampla, no sentido de implantacdo de
escolas, pois, ha varias correspondéncias do administrador para a inspetoria e vice-versa
tratando das escolas do SPI na &rea da FSM. No oficio do dia 14 de novembro de 1921, o

administrador informava do aumento do nimero de alunos matriculados:

Acuso recebimento do mapa da frequéncia e aplicacdo dos alunos da escola dessa
fazenda, que acompanhou ao oficio n.24, de 02 de outubro Ultimo, ficando na
inspetoria satisfeita pelo aumento verificado na respectiva matricula. Comunico-vos
gue seguem nessa ocasido, a fim de se matricularem na escola dessa fazenda, a menina
Hilda e 0 Menino Denny, indio Marany. Sendo o menino bastante aproveitavel, pego-
VOS que o inicieis aos servicos da escrita dessa fazenda, no caso tenha aptidao para o
oficio de mecanico.... por esse motivo o dominio da lingua portuguesa por parte dos
indios, proporcionando pela educacéo escola, adquiria ao valor do projeto indigenista,
enquanto instrumento, mas palavras de um funcionario do SPI de nacionalizar
efetivamente as nossas fronteiras abandonadas (VIEIRA, 2014, p. 190).

Pode se deduzir a partir da citacdo acima os seguintes elementos:

1. A Inspetoria demonstrava satisfacdo em relacdo ao nimero de alunos da escola
indigena matriculados e em outros momentos demonstrava a preocupagdo com as
faltas e diminuigcdo dos mesmos;

2. E evidente que as criancas indigenas de uma outra etnia eram transferidas pelo
SPI de um posto para outro, mas ndo se esclarece 0 motivo e interesses dessas
mudancas de sua etnia para o convivio em uma outra cultura;

3. Finalmente, a atuacdo do SPI no rio branco proporcionaria nacionalizar as
fronteiras e utilizar os povos da regido, por meio de uso da lingua portuguesa. As
escolas de alfabetizacdo das criancas tinham objetivo de integracdo das
populagdes indigenas tornando se trabalhadores nacionais.

Conforme Rapini et al (2022), a criacdo das escolas para o estudo das primeiras letras-
alfabetizacdo e dos oficios pelo SPI no rio branco era parte de uma concorréncia que acontecia

entre 0s monges beneditinos e SPI pelos controles dos PI, especialmente das criangas indigenas:

(....) localmente, a resposta do SPI viria efectiva-se com a criagdo da Escola Agricola
Theophilo, na Fazenda S&o Marcos, naquele mesmo de ano 1919, para alfabetizar e
formar celeiros, ferreiros e carpinteiros. Foi criado em sistema de internato e comegou
a funcionar com criancas indigenas tomadas pela Inspetoria das méos de fazendeiros
que as exploravam (RAPINI ET AL 2022, p. 28).
Tanto o SPI como 0s monges beneditinos, introduziram nesta fazenda o tipo de
educacéo cujo modelo ndo esté aliado ao modelo dos PI, por exemplo, quando criam uma escola
com o sistema de internato. As criangas nesta escola ficam fora tanto de seus pais como também

da sua cultura.
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Repetto (2008) afirma que essa ordem religiosa dos Beneditinos veio para assumir a
freguesia em Roraima e, logo na chegada, teve confronto com os fazendeiros e os comerciantes
detentores do poder local e que, no final do século XX, tinha varios povos migratorios, alem
dos Beneditinos que se orientaram para os rios Cotingo, Mau e Suapi localizados nos territorios
de macuxi.

Conforme a argumentacdo do Santilli (1992), comecaram a emergir os conflitos e
divergéncia entre SPI e os monges beneditinos, mas antes tinham relacdes cordiais. Esses
conflitos surgiram pelos motivos financeiros por que ambos disputavam a “assisténcia” que o
Governo Federal enviava para as populac@es indigenas.

A criacdo de escolas para o estudo das primeiras letras de alfabetizacdo e dos oficios
pelo SPI no rio branco era parte de uma concorréncia que acontecia entre 0s monges beneditinos

e 0 SPI pelo controle dos PI especialmente das criangas indigenas:

(...) localmente, a resposta do SPI viria a efetivar-se com a criagdo da Escola Agricola
Theophilo Lela, na Fazenda S&o Marcos, haquele mesmo ano de 1919, para alfabetizar
e formar celeiros, ferreiros e carpinteiros. Foi criado em sistema de internato e
comegcou a funcionar com as criangas indigenas tomadas pela Inspetoria das maos de
fazendeiros que as exploravam (SANTILLI, 1992, p. 219).

A luta entre os religiosos e 0 SPI foi pelo controle dos motivos econdmicos do Governo
Federal podem ser constatados nas pesadas denuncias que o SPI lanca contra a Igreja

personificada nos MB e nas irmas Beneditinas:

A medida é necessaria, uma vez que o rio Branco, que é um dos principais rios, tem
um educandéario para meninas, que € uma espécie de casa de trabalho para menores,

gue sdo submetidos a trabalhos laborais e pesados, ao ar livre por horas (VIEIRA,
2014, p. 185).

Essa citagdo faz parte da justificacdo do SPI para pedir ajuda financeira de criar uma
escola internato para as meninas indigenas fazendo a frente a acdo das irmas Beneditinas, que
tinham internato meninas indigenas e recebiam o dinheiro do Governo Federal para realizagédo
deste trabalho. As meninas indigenas continuavam sendo exploradas em trabalhos pesados
semelhantes ao trabalho escravo.

Santilli (1992) destaca uma das vias de integracdo dos nativos para a sociedade do rio
branco foi a educacéo das criancas por meio da alfabetizacdo, ou seja, primeiras letras. Embora
exista divergéncia entre 0s monges beneditinos e o SPI, o objetivo comum € a educacdo de
criancas indigenas como o seu alvo prioritario. Era um terreno fértil para a implantacdo de um
projeto civilizatério.

A implantacdo das escolas nas areas indigenas ¢ um dos motivos de divergéncia entre

0s monges beneditinos e SPI no rio branco. As criangas foram trazidas das malocas para a
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cidade de Boa Vista tirando-as das suas familias e de seu meio cultural, onde morava os monges
beneditinos. Mas, o SPI criou, além da escola da sede da FSM, outras escolas nas proprias
aldeias macuxi. O SPI chegou ao ponto a denunciar o trabalho dos religiosos, acusando-os de
arrancar as criancgas de suas familias (VIEIRA, 2019, p. 87).

Portanto, por meio de educacdo das criancas a SPI projetava atingir os Pl nas suas
bases de maloca e comunidades mais distantes. O indigena educado/civilizado ou moldado a
cultura do invasor a médio e longo prazo seria o intermediario e o multiplicador do projeto de
desintegracdo dos Pl na sua propria maloca, sem tira-los nas suas comunidades, malocas e
culturas. Seriam repassadores da cultura do branco aos préprios indigenas.

A integracdo do indigena por meio da alfabetizacéo nesta fazenda exigia que deixasse
a sua cultura, perdesse a sua identidade e assumisse a cultura do colonizador, ndo sendo mais
indigena, mas o caboclo que a sociedade ndo aceitava como indigena, mas esse caboclo ndo é
um civilizado, € um estagio de estar solto, flutuando, indigena perdido em sua identidade
cultural e na sua autonomia politica, descaracterizado de seus costumes tribais, dependente
economicamente, infantil logo sob tutela do SPI (VIEIRA, 2014, p. 45).

As disputas pelas criangas indigenas no rio branco ndo se restringiam apenas ao SPI e
aos religiosos Beneditinos, mas também aos fazendeiros. Todos usavam as criangas indigenas
como forca do trabalho e como via da integracédo das populagdes indigenas para a sociedade

envolvente a médio e longo prazo.

2.3 DEMARCACAO E HOMOLOGAGCAO DA TERRA INDIGENA DA ETNO-REGIAO
SAO MARCOS NOS MUNICIPIOS DE PACARAIMA - BOA VISTA EM RORAIMA

Antes de mais nada, a terra indigena ¢ uma definicéo juridica que esta na Constituicao
Federal em vigor (Art. no. 04 e Art. N0.198), assim como em lei especifica na Lei no 6.001/73,
Art. no. entre 17 e 38. E a ideia que indica a necessidade de um espaco, onde um grupo humano
atue como um sujeito coletivo, e tenha meios de garantir a sua sobrevivéncia fisica-cultural
(OLIVEIRA,1998, pp. 45-47).

Para atingir esse objetivo, as Tl sdo enquadradas como bens sob o dominio da Unido,
no intuito de colocar a sua defensa diretamente na esfera de atuacdo do Estado. Cabe ainda ao
Estado promover o reconhecimento administrativo das TIl. O Oliveira (1998) continua
argumentando que o reconhecimento do Estado consolidou a existéncia dos grupos humanos
que se identificaram com as tradi¢Oes ancestrais e que se consideram eticamente diferenciados

de outros setores da sociedade nacional.
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O estado de Roraima é a regido mais setentrional do Brasil, com 80% do seu territorio
localizado no hemisfério norte. E considerado a Gltima fronteira a ser habitada e que sera
incorporada a economia brasileira (RAPINI et al., 2022) Com uma &rea de 224.298,980 km2,
faz fronteira ao norte e ao noroeste com a Republica Bolivariana da Venezuela, ao leste com a
Guiana e ao sudeste com os estados do Amazonas e do Para.

O estado de Roraima tem aproximadamente 45% das terras que estdo sob o
reconhecimento oficial de TI. Os argumentos apresentados pelo governo estadual também se
aplicam as diferentes areas da unido, como as areas de preservacgdo e as areas do exército. Esta
area ndao pode ser explorada por individuos. As areas ndo aptas para a agricultura, sejam
inundacbes permanentes ou exploracBes agropecuarias, de acordo com a tabela seguinte
(REPETTO, 2008):

Quadro 03: As Terras Indigenas no estado de RR

Total 225.116km?2 %

Reservas indigenas -100.965 45%
Reservas ecoldgicas -13.169 6%
Areas do exercito 2.747 1%
Areas alagas -13.943 6%
areas montanhosas -5.943 2%
Apto para agropecudria -88.898 40%

FONTE: REPETTO, 2008, p. 167.

A partir desse quadro, sustenta-se 0 argumento de que as demarcacbes das Tl sdo
contrarias ao desenvolvimento, que, no contexto atual, € entendido como o acimulo das terras
pelo capitalista para a expansdo agropecuaria, em detrimento das Tl de ocupacdo ancestral.
Contudo, independentemente dos atos oficiais do Governo Federal, a delimitacdo das
Tecnologias de Informacdo é um principio constitucional que se baseia em um direito
originario, como seréa discutido na segunda parte desta dissertacéo.

A relacdo do estado de Roraima com os Pl se da desde o topénimo, visto que em sua
etimologia a presenca da cultura indigena se faz presente. Dito de outro modo, 0 nome Roraima
possui diferentes significados, na lingua Macuxi, por exemplo, significa Monte Verde e para 0s
Indigenas Taurepang quer dizer mée dos ventos (RAPINI et al, 2022).

A regido norte deste pais é constituida pelos seguintes estados: Tocantins, Para e
Amapa. Amazodnia, Amazonas, Acre e Ronddnia. A sua area de atuacdo é de 3.853.397,2
quildmetros quadrados e sendo a maior regiao do Brasil, o que corresponde a aproximadamente
42% a area do territorio nacional (IBGE, 2010).
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Quadro 04: As populagdes indigenas da Regido norte do territorio do Brasil

Populacgdo indigena da Regido norte do territério Brasil
Estado Capital Populagao
Amazonas Manaus 9.166
Acre Rio Branco 9.377
Amapa Macapa 4.457
Ronddnia Porto Velho 5.869
Roraima Boa Vista 29.709
Para Belém 17.582
Tocantins Palmas 7.740

FONTE: FUNAI, CIMI, 1999; IBGE, 1999 APUD EGON, 2015, p. 63.

Com a transformacdo do SPI em Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) (depois
Fundac&o Nacional dos Povos Indigenas), em 1965, e a publicacio do Estatuto do indio (Edl),
em 1973, iniciaram-se 0S primeiros pensamentos ou planejamentos sobre demarcagdes e
redemarcacdes. Com excecdo da area da FNSM (redemarcada por este érgdo como coldnia
agricola) as areas indicadas pelos decretos de 1906 e 1917 nem foram tomadas em consideragédo
(CIDR, 1990, p. 41). Havia também uma proposta do SPI em 1968 de criacdo de colbnias
indigenas, provocada pela crescente pressao indigena e de fronteiras, mas essa possibilidade foi
descartada.

Em 1976, realiza-se a demarcacdo fisica da TISM, é mais antiga do Brasil. Em 1991,
o presidente Fernando Collor de Mello assinou o decreto presidencial nimero 312, de 29 de
outubro de 1991, que delimitou a ocupacao tradicional e permanente indigena, de acordo com

0 seguinte mapa da TISM em relacdo ao municipio de Boa Vista em 1991.
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Figura 1: A Posicdo Geografica da TISM no estado de Roraima
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Fonte: Elaborada por RAPOSO (2022), (Base cartografica do IBGE — Datum WGW1984).

A posicdo geografica desta terra de SM esta na regido central de Roraima até o norte,
fronteira com a Venezuela, onde se destacam a rodovia BR-174 e uma linha de transmisséo de
energia elétrica que tem origem na Venezuela e atravessa parte da TISM até atingir Boa Vista,
capital do estado de Roraima (MONTEIRO, 2018).

Sobre a historia conflituosa do estado de Roraima nos Gltimos anos, ha aqueles que
defendem e aqueles que sdo contrarios a criacao de areas indigenas, tanto para os grupos de
interesse quanto para o estado. O periodo colonial se baseou em atividades cruciais, como a
criacdo de gado e, posteriormente, na agricultura. extracdes de minas (VIEIRA, 2014).

A demarcacdo de terras em Roraima era uma realidade cada vez mais distante. Em
1946, o governador do Estado de Roraima, Gel, era o governador do territério Ene Garcez
ressaltou que nunca teve a oportunidade de testemunhar ou receber qualquer tipo de informacéo
sobre conflitos entre os Pl e os ndo-indigenas. Para ele, 0 nomadismo era uma atividade que 0s
Pl da regido praticavam:

(...) naminha época, eu nunca tive problemas com os indios, mas havia um problema
sério que consistia no nomadismo de algumas tribos. J& discuti isso com o governador

da Guiana em outras ocasides no Brasil e a mesma coisa ocorreu com a Venezuela
(VIEIRA, 2014, p. 56).

Os P1 vivendo nas fronteiras, neste caso Brasil-Venezuela-Guiana, séo referidos com
o termo “nomadismo”, que implica uma compreensdo incorreta do o significado cultural de

terra e fronteira deste povo. Essa compressdo falsa contraria as argumentagGes apresentadas
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anteriormente do periodo colonial no rio branco que seré esclarecido também na segunda parte

dessa dissertagéo.

A TISM foi demarcada em 1976 e homologada em 29 de outubro de 1991, pelo

Decreto n°. 312, dividida e caracterizada da seguinte maneira:

(...)43 comunidades distribuidas em trés etnias: Macuxi, Taurepang (ambas de filiacao
linguistica Karib) e Wapixana (de filiacdo linguistica Aruak). Estas vivem em trés
regies: Alto, Médio e Baixo Sdo Marcos, sdo constituidas basicamente pelas etnias
Macuxi e Taurepang (de filiagdo linguistica Karib) e Wapixana (de filiagdo linguistica
Aruak). Na regido do Baixo S&o Marcos estdo situadas as comunidades, onde
predomina a etnia Macuxi: Vista Alegre, fundada em 1956 (60 anos) e Darbra, em
1961 (55 anos) possuem uma populagdo de 620 e 184 habitantes, respectivamente. A
etnia Macuxi predomina em ambas as comunidades (OLIVEIRA; BETHONICO,

2019, p. 74).

Atualmente, a TISM & conhecida e organizada internamente pelos seus membros em

trés sub-regides: Baixo S&o0 Marcos, Médio Sdo Marcos e Alto Sdo Marcos. Baixo Sdo Marcos

pertence a municipio de Boa vista e Médio e Alto Sdo Marcos pertence ao municipio de

Pacaraima.

A TI comeca entre a confluéncia dos rios Tacutu e Uraricoera, que da origem ao rio

branco, Rapini et al (2022) menciona que esta situada entre os territorios do Brasil e Venezuela,

dividida em 45 comunidades indigenas considerada uma area de Dupla Afetacéo, justaposta por

dois elementos de sobreposicdo: uma Terra Indigena (TISM) e uma faixa de fronteira

(Venezuela).

Quadro 05: Divisao das Regibes e suas Comunidades Indigenas da TISM

Divisdo das regides da terra indigena S&o Marcos

Regido

Comunidades

Baixo Sdo Marcos

Bom Jesus, Lago Grande, Milho, Mauixe, Vista Nova, Ilha, Campo
Alegre, Akam, Dardra, Vista Alegre, Trés irmaos, Sdo Marcos.

Médio Sdo Marcos

Perdiz, Caranguejo, Monte Cristal, Lagoa, Xiriri, Maruwai Roca,
Pato, Tigre.

Alto Sdo Marcos

Tarau Paru, Ouro Preto, Nova Morada4, Kaué5, Nova Esperanca 6,
Ingaruma@, Aldeia Samd, Nova Jerusalém,

Sama Il, Sama |, Arai, Bananal, Guariba, Sorocaima, Sorocaima Il
16, Boca da Mata, Santa Rosa, Curicaca, Sabia, Sol Nascente,
Cachoeirinha, Aleluia.

FONTE: MONTEIRO (1991, p. 98).

A TISM tem uma extensdo de 654.110 hectares e sal situagdo juridica € homologada

e registrada. Faz parte tanto do municipio de Boa Vista como do Municipio de Pacaraima e a

maioria dos povos habitando nela séo os Taurepang, Macuxi e Wapichana.
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Terra Povo Municipio Extensdo Situacdo Juridica

Indigena (hectares)

S&o Marcos Taurepang Boa Vista 654.110 Homologada
Macuxi Pacaraima Registrada
Wapichana

Fonte: GALDINO (2017, p.134).

A TISM tem uma extensdo de 654.110 hectares e sal situacdo juridica € homologada
e registrada. Faz parte tanto do municipio de Boa Vista como do Municipio de Pacaraima.

Segundo Raposo (2022), ha tendéncias da possibilidade para inaugurar a propriedade
privada sobre terras indigenas, que ja foram homologadas como S&o Marcos e,
consequentemente, de retirar os direitos dos povos originarios a suas terras. Nesta regido,
existem conflitos sobre o carater da posse, propriedade e formas de uso e a ocupagéo da terra
diante da expanséo econdmica capitalista.

O autor continua a sua argumentacdo afirmando que o conjunto de deputados
estaduais de Roraima estabeleceram a Lei Complementar n® 6 de 17.10.1995, como um
dispositivo téecnico com aparéncia da legalidade, desmembrado um municipio para criar outro,
cuja sede esta ilegitimamente e completamente inserida sobre as TISM. Entre 1991-2004, foram
criados 204 municipios e 7 em Roraima, um deles é Pacaraima na TISM, acirrando a disputa
por terra indigena pelos processos da urbanizacéo.

A demarcacdo e homologacdo da TISM obedece a um processo sistematico e
demorado, considerando que a demarcacdo se iniciou em 1912. O processo de demarcagédo e
homologacdo foi uma conquista oficializada e definida pelo Artigo n° 19, do Edl 1973,

obedecendo as seguintes etapas:

Atualmente o procedimento é o estipulado no Decreto n.° 1.775 de 1996.

12 etapa: Identificacdo e Delimita¢do — da qual resulta um Relatério Circunstanciado
de ldentificacdo e Delimitacdo (RCID), resultado do trabalho de um grupo técnico
coordenado por um antropologo de competéncia reconhecida e elaborado conforme a
regulamentacgdo da Portaria n° 14, de 9 de janeiro de 1996 do Ministério da Justica.
Aprovado pelo presidente da Funai, o RCID tem seu resumo publicado no Diério
Oficial da Unido e no Diario Oficial do estado onde a terra indigena esta localizada.
Essa publicacdo é a primeira etapa do processo de reconhecimento pelo Estado
brasileiro de que determinada &rea € uma terra indigena. Apds a andlise das
contestagBes administrativas, que podem ser apresentadas desde a constitui¢do do
grupo técnico até noventa dias ap6s a publicagdo do resumo no Diério Oficial, encerra-
se a primeira fase do processo de regularizagéo fundiéria.

2% etapa: Declaracdo — cabe ao Ministro da Justica julgar o processo administrativo,
podendo: a) declarar, mediante portaria ministerial, os limites da terra indigena e
determinar a sua demarcagdo fisica, b) solicitar diligéncias, ou c) desaprovar a
identificacdo mediante decisdo fundamentada.
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3% etapa: Demarcacdo fisica —apds a publicagdo da portaria declaratoria que reconhece
a terra como de ocupacéo tradicional indigena e determina os seus limites, cabe a
Funai providenciar a sua demarcacéo fisica.

4% etapa: Homologacdo — apds a demarcacdo fisica da terra indigena, cabe ao
Presidente da Republica homologa-la mediante a edigdo de um decreto presidencial.
58 etapa: Registro —ap6s a homologacdo, a Funai deve registrar a terra indigena como
propriedade da Unido no cartdrio de registro de iméveis local e na Secretaria de
Patriménio da Unido (BRASIL, 1973, p. 79).

As terras tradicionais indigenas sdo reconhecidas por meio de um processo de estudos
étnico-historico, socioldgico, legal, cartografico e ambiental. E importante ressaltar que a
Constituicdo Federal de 1988 reconhece sua tradicionalidade.

A demarcacdo desta Terra, que reconhece os direitos coletivos dos povos originarios
em suas comunidades em detrimento de sua resisténcia, estabelece uma relacdo com o Estado
a partir de 1991, que institui um respeito ao espaco contraditorio a légica da expanséo
capitalista. Em 1995 e 1998, o governo reconheceu 58 Reservas Indigenas, 0 que equivale a 26
milhdes de hectares. e demarcou 115 km2, equivalente a 311.000 kmz2,

Com a homologagdo da TISM em 1991, a garantia de um direito ancestral e congénito
foi estabelecida no contexto da organizacdo espacial e evidencia o papel do Estado na
necessidade de atender as demandas provenientes da organizagdo comunitaria dos povos
originarios para garantir a expansao da sociedade capitalista.

A homologacéo da TISM, no norte do Estado de Roraima, evidencia esse momento da
confirmacdo das conquistas. O registro de homologacdo da TISM pela Superintendéncia de
Patrimonio da Unido (SPU) foi por meio do Decreto n°® 312 de 29/10/1991).

Art. n% 1° Fica homologada, para os efeitos do art. 231 da Constituicdo Federal, a
demarcagéo administrativa promovida pela Fundagio Nacional do indio/ FUNAI da
Area Indigena S&o Marcos, localizada no Municipio de Boa Vista, estado de Roraima,
caracterizada como de ocupacdo tradicional e permanente indigena, com superficie de
654.110,0998ha (seiscentos e cinquenta e quatro mil e cento e dez hectares, nove ares
e noventa e oito centiares) e perimetro de 648.926,30m (seiscentos e quarenta oito mil
e novecentos e vinte e seis metros e trinta centimetros).

Art. n°.2° A Area Indigena de que trata este Decreto tem a seguinte delimitagio:
desenvolve-se a partir da confluéncia (barra) do Rio Tacutu com o Rio Uraricoera,
local este onde foi determinado o Meridiano Verdadeiro e implantado o Marco Zero
(0), sendo este de cimento. Segue dai pela margem direita do Rio Tacutu acima até
sua confluéncia com o Rio Surumu, onde foi colocado o Marco 1 de cimento, numa
extensdo de 52.396,87 metros. Segue do Marco 1 pelo Rio Surumu acima até sua
confluéncia com o Rio Miang, onde foi colocado o Marco 2 de cimento, numa
extensdo de 179.831,24m. Segue o Marco 2 pelo Rio Miang acima até sua cabeceira
onde foi cravado o Marco de cimento 3, numa extensdo de 87.475,85 metros. Segue
do Marco 3 pela divisa Brasil-Venezuela numa extensdo de 3.211,46m, até o Marco
4 localizado a margem direita da BR-174 e na divisa BRASIL-VENEZUELA. Segue
do Marco 4 por uma linha reta com o rumo de 07°00'13"SE e com 1.334,65m até o
Marco 5; segue dai com o rumo de 63°24'00"SW e com 1.755m até o Marco 6. Segue
do Marco 6 com o rumo de 26°01'30"NW e com 3.912,58m até o Marco 7, segue dai
com o rumo de 63°35'58"NE e com 1.488,84m até o Marco 8, localizado na divisa
BRASIL-VENEZUELA. Do Marco 4 ao Marco 8 divide com uma Area do Exército.
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Segue do Marco 8 pela divisa BRASIL-VENEZUELA até o Marco 9, numa extensao
de 57.454,76m. Segue do Marco 9, por uma linha reta e seca com a distancia e rumo
de 68°13'36"SE e 21.365,85m, 0 Marco 10 estad localizado na cabeceira do Rio
Parimé. Segue do Marco 10 pelo Rio Parimé abaixo, pela sua margem esquerda até
sua confluéncia com o Rio Uraricoera, numa extensdo de 191.971,58m, onde se
localiza 0 Marco 11. Segue do Marco 11 pelo Rio Uraricoera abaixo até sua
confluéncia com o Rio Tacutu, numa extensdo de 46.727,62m, até o Marco Zero (0),
marco inicial. Art. 3° Fica excluida da terra indigena, a area de terras descrita no art.
1°, paragrafo Gnico, do Decreto n° 84.828, de 23 de junho de 1980, que dispde sobre
a intervencdo destinada a instalagdo do Pelotdo de Fronteira pelo Ministério do
Exército.

Art. 4° Este Decreto entra em vigor na data de sua publica¢do (BRASIL,1991, p.45).

A éarea da Tl apresentada acima é de 654 mil hectares, com uma populacdo de cerca
de 6 mil habitantes, a maioria das etnias Macuxi, Wapichana e Taurepang, mas também héa as
etnias Sapara, Waimiri-Atroari, Wai Wai, entre outras, com uma grande variagdo populacional
devido a préatica de deslocamentos de familias e grupos por toda a area considerada de suas
posses, abrangendo os territorios dos paises vizinhos.

A geografia e a geopolitica da dominagdo capitalista estdo fortemente afetivas, uma
vez que as fronteiras politicos-administrativas internas e externas, estabelecidas na organizacéo
da federacdo, ndo refletem de forma satisfatoria as relagdes afetivas, familiares e étnicas desses
grupos sociais (ANDRELLO, 2010; OLIVEIRA, 2019, p. 90).

Como uma forma de otimizar a gestdo de 50 comunidades das diferentes necessidades
e condigdes geograficas, esta terra indigena foi divida em trés sub-regifes organizadas em
agrupamentos de comunidades indigenas, formando as regides de Baixo SM com 14
comunidades, médio SM com 10 comunidades e, Alto SM com 26 comunidades, espalhados
em dois municipios do Estado, Boa Vista e Pacaraima (MAGALHAES, 2008).

Pode-se perceber ao longo desta argumentagdo que ha a descricdo de um processo
histérico da chegada dos europeus no rio branco, a criagdo da FSM e seus modelos do trabalho
e educacdo feitos pelos SPI e monges beneditinos, e suas formas que aniquilar a diversidade e
a riqueza epistémica dos PI, sobretudo, pela educacdo oferecida para as criangas indigenas e,
pelos modelos dos trabalhos oferecido aos adultos. A FSM se transformou, portanto, na TISM
depois de passar pelos processos de demarcagdo e homologacdo os quais sdo imprescindiveis
para que entendamos o que aqui se quer discutir quanto ao epistemicidio e ao terricidio.

Os PI manifestam uma dimensao acolhedora quando os brancos chegaram nas suas
terras. No processo de acolhimento também se gerou outro aspecto de resisténcia quando
perceberam que foram escravizados pelos brancos, como foi afirmado anteriormente nessa

dissertacdo sobre o Brasil colonial. Os brancos usaram a méo de obra dos PI ndo s6 na FSM



41

como vaqueiros, mas também na plantacdo da cana de aglcar nos outros lugares do Brasil
colonial.

Outra afirmagdo que pode ser constatada ¢ a relagdo entre a FSM e TISM. A partir do
quadro 05, apresentado anteriormente, existe uma comunidade indigena que se chama SM que
se localiza no lugar estava o SPI na antiga FSM. Essa comunidade indigena foi fundada
posteriormente depois da demarcagdo da TISM.

Finalmente, a FSM, quando foi fundada, tinha objetivo de criar o gado para
providenciar a carne para os comerciantes no vale do rio branco. A criagdo do gado nao faz
parte da cultura dos povos indigenas de Macuxi da etnorregido SM. Eles foram ensinados pelo
grande Pajé Macunaima como pescar, cacar € viver em harmonia com a natureza. Aprenderam
a criagdo do gado a partir da chegada dos fazendeiros e do SPI para os quais foram os vaqueiros.

As comunidades indigenas da TISM podem ser resumidas neste mapa:



Figura 2: As Comunidades Indigenas da TISM
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Fonte: Elaborada por RAPOSO e NJAYA com base em dados do: IBGE; FUNAI; ANA; Ministério da

Infraestrutura; Trabalho de campo na TISM no periodo de 2023 -2024.
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3. AIMPLEMENTACAO CONSTITUCIONAL DE 1988 SOBRE A TERRA INDIGENA
SAO MARCOS E OS LIMITES DA LEGISLACAO BRASILEIRA

Pretende-se reconhecer, em primeiro lugar, as Constituicbes anteriores e, a luz da
Constituicdo Federal de 1988 no artigo 231, os avancos significativos para a populagédo
indigena, qual seja o reconhecimento de suas terras ancestrais. I1sso nos subsidiard na
interpretacdo do que ocorreu com a TISM que foi demarcada antes da Constituicdo Federal
1988 e, para além disso, entender os direitos instituidos pela politica indigenista sobre as suas
terras, a sua organizacdo social, o conceito juridico da politica indigenista, autonomia das
comunidades e direitos culturais.

O trabalho escravo foi permitido durante o periodo da colonizagéo do Brasil, como foi
apresentado na primeira parte da dissertagdo. Naquela época, existiam normas sobre a
escravidd@o; nesse caso, as leis aplicadas em Portugal, desde 1521, eram chamadas Ordenac6es
Manuelinas de 1521, que foram substituidas posteriormente pelas Ordenacfes Filipinas de
1603, e em esséncia entra em vigor no Brasil posteriormente (DINIZ, 1972, p.167). A
escraviddo, a época do descobrimento do Brasil, ja estava legitimada ha muito tempo e era
legalmente permitida pelos portugueses e aplicado também aos povos indigenas no Brasil.

No periodo do império brasileiro havia sido de grande importancia as questdes da
exploracdo da mao de obra indigena e da catequese, assim como conducéo de guerras contra 0s
Pl hostis ao lado da tomada da terra. Isso modificou-se durante o periodo monarquista (1822-
1889) conforme Kayser (2010, p.98).

Durante o Império, somente a catequese havia obtido significado e nao tinha normas
na legislacdo do império sobre a protecdo dos povos indigenas contra a escravidao. A segunda
Constituicdo brasileira de 1891, que foi a primeira da republica, ndo tinha quaisquer referéncias
aos povos indigenas.

As constituicdes republicanas tratam a questdo indigena somente a partir de 1934, com
0 objetivo de incorporéa-los a sociedade nacional assim como sua posse de terra e, em 1967 e
em 1969, a propriedade da Unido da TI. A Constituicdo da ditadura Militar de 1967 com sua
emenda em 1969 foi adotada pelas recomendacdes encontradas nas Constituicdes de 1934 e de
1946.

No periodo monarquista, ocorreu a maior parte do circulo de café bem como o inicio
do ciclo da borracha. A escraviddo indigena foi extinta em 1831. O problema especial da

libertacdo dos indigenas da escravid&o foi tratado ap0s a independéncia em uma unica lei. A lei
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de 27 de outubro de 1831 concedia a todos os indigenas sem distin¢do a liberdade, mas a
abolicdo da escravidao negra foi no ano 1888.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil promulgada em 5 de outubro de
1988, afirma e reconhece os direitos da politica indigenista sobre as suas terras, comunidades e
organizacOes. Essa Constituicdo Federal 1988, no Artigo n° 231, propde conceito juridico da
politica indigenista, reconhecendo a autonomia de seus direitos culturais no pais. O outro
aspecto a ser destacado nesta Constituicdo € o marco na protecao territorial como forma de
garantir exclusivamente suas terras de ocupacao tradicional.

Por volta de 1910, quando o SPI foi criado, a protecdo ao PI foi identificada como
"indios" em todas as leis e documentos oficiais do Estado. Até entdo, os indigenas eram
considerados como um animal sem qualquer direito a terras (RIBEIRO, 2001, p. 68) e o termo
mais utilizado para nomea-los era silvicola. Tanto que, no Império, as terras ocupadas por eles
eram consideradas devolutas, permanecendo assim até a Constituicdo de 1934, que foi a
primeira a proteger esse grupo. A Constituicdo Federal de 1988 foi uma revolugéo em relagéo
a esse conceito desrespeitoso em relacdo aos primeiros habitantes desta terra antes de ser
chamada de Brasil.

O Estado em relacéo aos PI, conforme Artigo n°. 231, tem o papel de demarcacgéo das
suas terras, providenciar a salde, educacéo e ethnodesenvolvimento. Entretanto, para os Pl vai
necessitar mais que isso, sera preciso ethnodesenvolvimento ou envolvimento. O direito ao
desenvolvimento é o ponto de partida para os grandes projetos econdmicos de infraestrutura,

integracdo e desenvolvimento da Unido no Brasil.

3.1 AS DIMENSOES HISTORICAS DOS POVOS INDIGENAS EM SUAS TERRAS NAS
CONSTITUICOES E LEGISLACOES ANTERIORES A CF 1988

De acordo com a teoria arqueoldgica sobre o estabelecimento das culturas indigenas
no territério do Brasil atual, os Pl podem ser situados entre onze e mil anos atras. Ao contrario
da posicdo anterior da ciéncia, novas descobertas arqueologicas permitem reconhecer que, em
dois locais no estado brasileiro do Amazonas, nas confluéncias dos rios Negro e Solimdes, em
Manaus, existiam grandes povoacdes humanas ja ha varios milénios (SANTOS, 2009, p.134).
Todavia, por razdo da auséncia de linguagem escrita, pouco se sabe sobre as culturas pré-
colombianas no Brasil. Existem unanimidades em relacdo ao fato de que, desde o inicio da

presenca europeia no Brasil, o nimero dos PI reduziu drasticamente. E raro encontrar os dados



45

precisos a respeito a populacdo indigena no Brasil no ano de 1500, e as aproximacdes sao
divergentes e se situam entre um e dez milhdes.

O etndlogo aleméo Curt Nimuendaju (1883-1945) registrou em sua obra fundamental
o total de 1400 povos indigenas no Brasil desde 1500 e hoje sdo conhecidos 225 Pl no Brasil
tendo sua diversidade em relacdo a sociedade nacional brasileira e entre si sob 0s aspectos
linguisticos e cultural. A relacdo entre os Pl e a sociedade ao seu redor é tratada de forma
diferenciada nos diferentes periodos da histéria brasileira, devido as condi¢fes econdmicas e
politicas de cada periodo. O seu desenvolvimento histérico em relacdo a sociedade envolvente
centra-se nos principais problemas do periodo colonial, nas fases do império e da republica,
bem como na escravatura, na civilizacdo e naconversdo, na anexacdo, na consolidacao
do poder atraves da guerra e na conquista do pais. terras seu contexto politico e econdmico
(KAYSER, 2010, pp. 246-291).

Conforme Kayser (2010), no periodo colonial (1500-1822) foi introduzida entre 1501
e 1530 o ciclo do pau-brasil. Nesta época, tampouco existia uma politica indigenista brasileira.
No ciclo econdmico que seguia, ou seja, de cana de acgucar, ouro ou diamante, havia uma
necessidade da méo de obra por parte da col6nia pelo trabalho escravo dos indigenas. Concluiu-
se que a exploracdo dos povos indigenas através do trabalho escravo foi praticada durante todo
periodo colonial e imperial e apenas em 1831 foi proibido por lei de modo irrestrito e
permanente.

Desde os primordios do Brasil, os povos indigenas foram explorados, escravizados e
levados a Portugal. Em torno do ano 1500, a escraviddo era legalmente permitida e
institucionalizada na vida social e econémico de Portugal (KAYSER, 2010, pp. 67-99). O rei
portugués Dom Afonso ja havia obtido a justificativa para escravidao de gentios por meio da
bula papal de Nicolau V, Dum diversus et Divino Amore Communiti, de 18.6.1452. Essa bula
papal foi concedida aos conquistadores o direito a escravizar todos dos gentios e outros ateus.

Em relacdo a cana de acUcar, ndo é facil obter informac6es exata sobre o numero dos
Pl escravizados, a concentracdo maior dos escravos era no cultivo de cana de agucar. Supde
que ao redor de 1546 havia mesmo numero de escravos indigenas em colonos portugueses em
Pernambuco, Bahia, Espirito Santo. A propor¢do era de trés mil escravos para seiscentos
habitantes livres (KAYSER, 2010, p. 469).

Os PI reagiram de forma diferente a escravatura, alguns submeteram-sea ela
sem resisténcia, outros fugiram para areas distantes dos centros das coldnias. Os indigenas

escravizados nem sempre podiam executar as tarefas exigidas pelos colonos portugueses porque
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ocorriam mortes dos indigenas no trabalho nas plantages, limitagdo do seu deslocamento que
era restritos as imediacGes das fazendas contra ao seu estilo de vida pouco sedentéria.

A partir de 1552, a Companhia de Jesus, a quem havia sido confiada pelo rei Dom
Joao |11 a conversédo dos PlI, iniciou o estabelecimento dos indigenas em aldeias e seu ensino
cristdo. Em principio, a Companhia de Jesus ndo recusou a escraviddo dos indigenas apesar da
Bula papal Sublimis Deus.

As leis que trataram a restricdo da escraviddo indigena eram pouco respeitadas pelos
suditos cuja consequéncia era escravizar ou expulsar dos indigenas das areas costeiras para 0
interior (MENDES, 2005). Neste caso, as povoagOes portuguesas ndo podiam mais ser
suficientemente abastecidas com mao de obra que seja suficiente.

Para resolver os conflitos entre os Franceses e Ingleses que poderiam entrar e penetrar
facilmente no interior do pais, Dom Filipe Il promulgou a lei de 11 de novembro de 1595, que
fazia essa constatacdo de que os habitantes do Brasil atentavam permanentemente contra o teor
e o sentido da Lei de liberdade dos Gentios de 20/03/1570. Em 20 de marco de 1570, Sebastido
| de Portugal promulgou a Lei de Emancipacéo dos Gentios, que trata da escraviddo dos povos
indigenas do Brasil. A lei definiaa politica de escravatura da propriedade intelectual de
Portugal na altura, declarando-os todos livres, exceto 0s sujeitos a “Guerra Justa”. Segundo a
lei de 1570, guerras justas eram aquelas autorizadas pela Coroa ou pelos governadores ou as
travadas em legitima defesa contra os ataques indigenas que capturaram o0s gentios por meio de
forca e enganos (SACK, 1986, pp. 97-210). O sentido dessa lei era uma definicdo de guerra
justa que somente poderia ser ordenada pelo rei e todos os Pl capturados em situacdes que nao
fossem guerras justas deveriam viver a liberdade que Ihes era concedida por natureza como
homens livre.

Entre os anos 1609 a 1754, entram em vigor um decreto do rei e duas leis que
ordenavam a liberdade dos escravos indigenas embora o poder dos colonos impedia, no entanto,
a aplicacdo dessas normas. O alvara de 30 de julho de 1609 representou uma primeira recusa a
legislacdo até entdo vigente. A lei de 1595 foi pouco respeitada ndo apenas pelos colonos, como
também pelos governadores Diogo de Botelho (1602-1607) e Diogo de Meneses e Siqueira
(1608 até 1612). Isso levou a que a 30 de julho de 1609, um alvara de Dom Filipe Il fosse
promulgado, o qual, devido a escravidao ilegitima declarava todos povos indigenas serdo livres
irrestritamente e sdo proibidos do trabalho escravo. A escravidao foi permitida somente numa
situacdo de guerra justa como também nos casos de resgate. Assim as restri¢ces legais a

escravidao impostas desde 1570 foram novamente revogados.
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Além disso, por inciativas dos Jesuitas, foi promulgada a breve bula papal Comissum
Nobis, 0 22 de abril de 1639 por Urbano VIII, com o objetivo de impedir as préaticas
escravagistas. Desse modo, foi confirmado a bula papal de Paulo I11 de 2 de junho de 1537.
Nela era ordenada a liberdade de todos os Pl da América que acaba gerando uma préatica de
mudanca na escraviddo dos povos indigenas sobretudo no Brasil.

A reforma mais significativa para os Pl do Brasil foi a lei de 06/06/1755. Com essa lel,
foi proclamada para o estado do Maranhdo a liberdade irrestrita dos Pl. Além disso, foi
concedida aos PI, em razdo de sua qualidade de pessoas livres, o direito de decidir livremente
para quem eles gostariam de trabalhar. No 8 de maio de 1758, essa lei foi estendida a todo
Brasil. Esse decreto no pano de fundo foi uma proibicgéo total da escraviddo dos PI. A partir da
literatura presente pode se deduzir que, até no final do periodo colonial em 1822, ndo ocorreu
outra acdo legislativa relacionada a liberdade dos PI ou a sua escravidéo.

Desde o século XVI, os portugueses haviam expandido suas plantacfes nas areas da
colonizacgdo de maneira progressiva e houve um constante crescimento de novas areas de terra.
Através dessa expansao geografica a questdo da posse da terra e diretos da propriedade foram
significativas.

Embora a bula do papa Nicolau V, Dum diversus et Divino Amore Communitti de
18/06/1452 tenha autorizado os portugueses a conquistar posses de infiéis, bem como a tomar
em seu poder e adquirir propriedades e bens publico e privados, ainda permaneceu a questao
ligada da soberania dos povos néo cristdos e se 0s portugueses poderiam adquirir propriedade
da Tl através do descobrimento ou poderia ser através de uma outra causa justificativa.

As defini¢des de dominio absoluto e irrestrito dos gentios sdo encontradas na Regia de
30/07/1609 e na Lei de 10 de outubro de 1611 do rei espanhol Filipe 1ll. KAYSER, 2010, pp.
123-167). De acordo com o alvara de 1 de abril de 1680, ficou estabelecido que as terras
concedidas pela coroa portuguesa nao poderiam prejudicar os direitos originais dos povos
indigenas que eram donos originais e naturais de suas terras.

Os regimentos das missdes do estado do Maranhdo e Para, de 1/12/1686, afirmam
categoricamente que os Pl ndo poderiam ser forcados a abandonar suas terras. Em 1718, foi
estabelecido pela Carta Régia de 9/03/1718 que eles eram livres e ndo se submetiam a jurisdicao
do rei portugués, e ndo poderiam ser obrigados a abandonar suas terras. A lei de 6/06/1755
proibia a concessdo de sesmarias em TI. Na lei de 6/07/1755 do Estado do Grdo-Para e
Maranhdo, as defini¢cbes do Alvara de 1.4.1680 foram repetidas no sentido de reafirmacéo no

que diz respeito a TI.



48

No periodo monarquista, ocorreu a maior parte do circulo de café bem como o inicio
do ciclo da borracha. A escraviddo indigena foi extinta em 1831. O problema especial da
libertagdo dos indigenas da escravidao foi tratado ap0s a independéncia em uma unica lei. A lei
de 27/10/1831 que concedia a todos os indigenas sem distin¢do a liberdade, mas a abolicdo da
escravidé@o negra foi no ano 1888.

Na pratica, a escravizacdo dos povos indigenas ocorreu paralelamente a escravizacao
dos negros, que ainda era permitida na monarquia (MONTEIRO, 1991, pp. 89-98). A 9 de
agosto de 1845 o governo se viu obrigado a publicar uma circular no jornal comercio que
chamava atencdo para o fato que os filhos dos Pl ndo poderiam ser comprados nem
escravizados.

Em 26/4/1821, Dom Jo&o VI, que havia sido coroado rei em 1818, retornou a Portugal,
devido a revolugdo do Porto que ameacava seu trono (MAGALHAES, 2008, p.89). A 7 de
setembro de 1822, seu filho Dom Pedro I, que havia permanecido no Brasil, declarou a
independéncia do Brasil e proclamou a si mesmo imperador. Entretanto, afirmamos que com a
independéncia do Brasil em 1822 nédo ocorreu qualquer modificacéo direta na situacéo juridica
dos PI. Por exemplo, o Estado no seu decreto, Artigo n°. 25 de 20/10/1823, através do qual as
provincias que foram criadas continham a ordem de favorecer as missdes e a catequese dos PI.

Na Constituicdo proclamada a 25/3/1824, o Rio de Janeiro ndo continha qualquer
norma sobre a questdo dos PI, mas atribuia as dificuldades a natureza e a situacdo deles.
Afirmava o motivo como capturar permanentemente os Pl com as suas terras, o trabalho forcado
com baixa ou sem qualquer remuneracao.

No Projeto de Constituicio de ndmero XIlII, artigo no. 254, que é a Unica
regulamentacéo que trata dos PI. No entanto, o artigo 5 da Constituicdo determina que a religiao
Catolica Apostolica Romana era a religido oficial do império.

A lei de 12/08/1834 foi estabelecida na Constituicdo do Império, nos Artigos 5 e 11,
para incentivar a catequese e a civilizacdo dos indigenas. Embora seja uma obrigacao
constitucional, até a metade dos anos quarenta foram realizados poucos esfor¢os legislativos
para a conversao e civilizacdo dos PI.

Pelo decreto n°. 426 de 24/7/1845 foi introduzido novamente o sistema de diretorios
sobre as missdes para catequese e a civilizacdo dos Pl pela entrada dos Missionarios
Capuchinos. Esse decreto previa como método a educacéo civil e religiosa sem fazer uso da
forca e empregando estratégias de persuasdo (KAYSER, 2010, p. 90). Seguindo a mesmo a
I6gica do presidente da provincia das Amazonas de 1/10/1864 e do presidente do Para e do

Amazonas em 1865 e 1866, assim como um relato do ministério da Agricultura brasileiro de



49

15/5/1866, constatava que os religiosos e leigos deviam fazer o mesmo sob o pretexto de
civilizar os PlI.

Durante a monarquia a politica indigenista deslocou-se para a questdo da terra
sobretudo quando a economia do Brasil alcangou um crescimento consideravel através da
producéo de café e da expansdo das plantacfes. Entre os anos 1855 e 1890 vieram para o Brasil
aproximadamente um milhdo e meio dos imigrantes europeus ao Brasil, no periodo entre 1855
e 1905, o numero se evolui para 2.119.593 imigrantes (MAGALHAES, 2008). Com essa
imigrac&o as terras dos Pl foram invadidas.

Nessa ocasido, grandes porcOes das Tl foram transferidas para a propriedade das
provincias ou de particulares. A lei n° 601 de 18/9/1850, a chamada lei das terras, tinha como
objetivo regulamentar amplamente a questdo da terra nas regides sem dono ou néo utilizadas.
Entretanto, o resultado dessa manipulagéo foi frequentes registros ilegais de propriedades de
terceiros em territdrios indigenas. Isso levou o SPI pelo Estado a acusar as missdes dos
Dominicanos e Salesianos pela apropriacdo de enormes TI.

A primeira Constituicdo da republica, promulgada a 24/02/1891, introduziu a forma
federativa de estados e outras inovacoes; a Igreja e o Estado foram separados atraves do Artigo
n°. 72 e 7 da Constituicdo (RIBEIRO, 2009). No entanto essa Constituicdo ndo trazia avangos
com a relacéo direta sobre os povos indigenas. Mas com a lei n°. 1.606 de 29/12/1906, o recém-
criado ministério da Agricultura recebeu da federacdo a competéncia para a politica indigenista.

Em contraste com os periodos anteriores o incentivo do trabalho missionario dos Pl
ndo mais representou um objetivo politico do Estado. A separacdo entre o Estado e a Igreja,
provocou gque o Estado ndo estivesse mais ligado a uma determinada religido e as atividades
dos missionarios ndo foram de modo algum limitados pelo Estado ou governos.

Talvez seja pertinente sistematizar em um quadro o que tratamos nesse topico, assim,
vejamos:

Quadro 07: As fases de principais realizacdes entres os periodos 1500 a 1988 em relacdo aos

Pl

Fase Periodo Principais realizacdes seja pela lei ou decreto

o Pau-Brasil e escraviddo dos povos indigenas.
1500- Colonial Brasileiro | o Plano de abolir escraviddo indigena,
1822

o Constituicdo promulgada em 25.3.1824 no rio de

janeiro e nenhuma norma sobre 0s povos indigenas.
1822- Monarquista/império | e A Lei de 27.10.1831, sobre a libertacdo dos
1889 Brasileiro indigenas da escravidao.
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o Decreto no. 7.11.1889 tem como objetivo
incentivar a c catequese e a civilizagdo dos povos
indigenas sem valor nas suas terras.

o A primeira Constituicio da Republica em
24.2.1891, nenhuma norma sobre a questdo indigena e
1889- Republica Brasileira | suas terras.
1988 . Lei No 5484 de junho de 1928, esta a situacdo

juridica dos povos indigenas no territorio nacional.

o Constituicdo do Brasil de 24.1.1967, incluem-se
entre os bens da unido as terras ocupadas pelos povos
indigenas.

o Lei 6.001 de 19 de dezembro de 1973- Estatuto
do indio afirmando a demarcacéo das suas terras

o Promulgacdo da Constitui¢do Brasileira de 1988-
a situacdo juridica dos povos indigenas e suas terras nos
Artigos n°. 231 e 232.

FONTE: PRODUZIDO PELO AUTOR, OUTUBRO DE 2023.

3.2 O ARTIGO 231 DA CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988 EM RELACAO AOS
DIREITOS INSTITUIDOS PELA POLITICA INDIGENISTA NA TISM

Antes da entrada em vigor da constituicdo federal em 1988, houve diversas tentativas
no ambito juridico, constitucional e legislativo em relacdo aos PI. Os grupos financeiros tinham
como objetivo explorar as terras indigenas e estabelecer os direitos dos individuos por meio de
razbes econdmicas e militares (GUIMARAES,1989. pp. 97-129) Mas, ao contrario disso, 0s
direitos indigenas foram reivindicados, sobretudo, pelas organizacdes indigenas e outras
organizagOes ndo estatais, antes e durante a constituinte, expressando um movimento contrario
que ganhava forca.

O relatdrio inicial do capitulo VIII da ordem social da Constituicdo Federal 1988 tinha
a submissdo dos negros, populacdes indigenas e pessoas deficientes e minorias conforme o
artigo 10, que se refere aos direitos culturas. Neste caso, as sociedades indigenas gozam da
protecdo especial prevista nesse artigo sem prejuizo dos outros direitos instituidos pela lei. No
anteprojeto constitucional da subcomissao se encontra a formulagdo: “Sdo reconhecidos os PI
a sua organizacdo social, seus usos, costumes, linguas, tradicoes e seus direitos originarios sob
as terras que ocupam (BRASIL, 1988, ART. 9, 83).

Essa Constituicdo Federal de 1988, com suas onze normas juridicas indigenas dentro
da Histéria do Brasil, é considerada a Carta Magna em que as normas referentes ao Direito

Indigena alcancaram o maior nimero de artigos referentes a esses povos, ndo contemplado em
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nenhuma das constituicdes anteriores, visto que tem trés artigos. Foi uma inovacéo
constitucional em comparagdo com constituicdes precedentes, como vimos anteriormente,
desde 1934, com excegéo da constituicdo 1937, a qual foi afirmada a incorporagéo dos PI, que
foram chamados “silvicolas” na comunh3do nacional.

Na Constituicdo Federal 1988, esta questdo da incorporacdo dos Pl na comunhdo
nacional ndo foi aceita e foram eles que conquistaram os seus direitos nesta Constituicdo. A
Constituicdo nédo foi dada para eles, mas foram eles que a conquistaram para assegurar 0s seus
direitos. Uma outra inovacdo da Constituicdo Federal 1988, em comparacéo as precedentes, foi
a mudancga da terminologia, a qual se refere aos “indios” e as “comunidades indigenas” e aos
“grupos indigenas”, ao invés da designacdo de “‘silvicolas”, empregada nas constituigdes
anteriores. Essa dissertagdo, como foi afirmado desde a sua introducdo, vai além tanto dos
conceitos silvicolas como do indio para utilizar de uma maneira esclarecida a terminologia
povos indigenas, ou simplesmente indigenas.

A Constituicdo Federal 1988 contem as normas que fazem referéncias a situacao
juridica das populacdes indigenas. Esses direitos sdo formulados em parte como direitos
coletivos referente as culturas e espacos dos PI. Pela primeira vez na histdria brasileira, na
Constituicdo, foi dedicado um capitulo préprio aos direitos dos PI. Trata-se do Titulo VIII da
Ordem Social, Capitulo VIII da Constituicdo - dos PI, que consiste nos Artigos n°. 231 e 232.
Essa discussdo se limita as regulamentacGes dos paragrafos 1 a 7 do Artigo n°. 231 que trata

numa maneira mais detalhada sobre os direitos territoriais indigenas, que afirma o seguinte:

Art. n°. 231. S&o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos 0s seus
bens.

§ 1° S3o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservagdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reprodugcdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2°As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s podem ser efetivadas
com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-
Ihes assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4° As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remog&o dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum
do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populagdo, ou no interesse da soberania do Pais, apds deliberacdo do Congresso
Nacional, garantido, em qualquer hip6tese, o retorno imediato logo que cesse o risco.
§ 6° S0 nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por
objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a
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exploragdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes,
ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, ndo gerando a nulidade e a extingéo direito a indenizacdo ou a a¢Ges
contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupagéo
de boa-fé.

§ 7° Ndo se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, § 3° e § 4°. (BRASIL,
1988, p. 65).

O paragrafo 1° define o conceito das terras como tradicionalmente foram ocupadas
pelosa PI. O §2° define essas terras como de posse permanente dos povos indigenas e de seu
usufruto exclusivo. O § 3° estabelece que o aproveitamento dos recursos hidricos e pesquisas e
a exploracgdo de jazidas de minério em areas indigenas s6 pode ser efetivada com autorizacéo
do Congresso Nacional. O 8§ 4° estabelece que as terras de que se trata 0 artigo 231 sdo
inalienaveis e indisponiveis e os direitos sobre elas sdo imprescritiveis.

O § 5° proibe a remocao de grupos dos PI e suas terras. Através do § 6°, € determinada
a nulidade e a ineficacia juridica de todos os atos que tenham por objetivo a ocupacgéo, 0
dominio e posse das terras que se refere ao Artigo n°. 231, ou exploragédo das riquezas naturais
que existem nelas. O 8 7° proibe qualquer atividade de garimpeiros que atuem em grupos soltos
ou isoladamente. No Artigo n°. 67, do Ato das Disposi¢Ges Constitucionais Transitorias, sabe-
se que é Unido completara a limitacdo dos povos indigenas no prazo de cinco anos a partir da
vigéncia da Constituicdo.

Pode se perceber que a regulamentacdo do artigo 231, § 6° da Constituicao Federal
sobre uma ineficacia que infringe o artigo 231 § 2° até 4° permite, no entanto, exce¢des em um
caso. Essas excecOes sdo possiveis no caso de um interesse publico da Unido, segundo o que
dispuser a lei complementar que no regulamento da Constituicdo de 1969 ndo continha uma
clausula de excecdo semelhante. Essa exce¢do, conforme Mendes (2005), foi obtida pela
pressdo politica das forcas interessadas nas exploracées de recursos naturais localizadas nas Tl,
em nome do desenvolvimento, acaba gerando o terricidio.

Outro retrocesso da Constituicdo Federal 1988, conforme Guimardes e Machado
(1989), esta no Artigo n°.231, 8§ 6°, que é regulamentacédo de nulidade, tendo validade irrestrita,
afirmando os seguintes como vimos anteriormente, que garantia dos Pl a terra e aos seus
recursos, pode se tornar obsoleta por um ato politico. Essa afirmacéo representa um retrocesso
para 0s Pl em comparacdo com a situacdo juridica da Constituicdo de 1969. Devido a nulidade
e a extingdo, ndo existe o direito de acbes ou direito a indenizacdo contra os PI, suas
comunidades ou as organiza¢des que os representam. E um pressuposto ou uma lacuna

constitucional que pode levar ao terricidio.
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O beme-estar e a justica social é o objetivo da ordem social conforme o Artigo n°. 193
da Constituicdo. Os direitos dos povos indigenas, neste capitulo, sdo sistematicamente
organizados como a ordem social.

O caput 231 afirma que, sobre os direitos culturas deles, sdo essencialmente
reconhecidos a sua organizacdo social, seus costumes, linguas, crencas e tradicGes e que
compete a Unido proteger para que seus bens sejam respeitados. Essa norma € completada
também pelo Artigo n°. 210, § 2° e pelo Artigo n°. 215, § 1°. A Unido tem essa obrigacao de
proteger as manifestacdes das culturas indigenas.

As regulamentacdes juridicas dos Pl na Constituicdo Federal 1988 estdo no tratamento
dos direitos a terra de acordo com Artigo n°, 20, XI. Tradicionalmente, as terras detentoras de
direitos industriais sdo propriedade da Unido. Neste caso, cabe a Unido garantir a demarcacao,
a protecdo e o respeito de todas as propriedades indigenas. Esta afirmacdo é discutida em
detalhes no topico 3.3 desta dissertacao.

Com essas afirmacdes da Constitucionais, a protecdo dos valores culturais dos povos
indigenas obteve pela primeira vez um reconhecimento constitucional no Brasil, a fim de que
as comunidades indigenas ndo sejam tratadas como culturas em extingdo cuja integracdo ou
assimilacéo sdo vistas como algo inevitavel. Ao contrario, aos povos indigenas sdo concedidos
um reconhecimento ao direto a diferenca cultural e o direito para autonomia cultural. A
existéncia e a concretizacdo dos direitos especiais as terras que se encontram em posse
tradicional sdo asseguradas através dessas normas da constituicéo.

O caput do Artigo n° 231 da Constituicdo Federal 1988, deve ser considerado no
contexto do caput 216 da mesma Constituicdo, que afirma o seguinte: “O patrimoénio cultural
brasileiro é considerado individual ou coletivamente como bens materiais e imateriais que
expressam a identidade, as atividades e a memoria dos diversos grupos que compuseram a
sociedade brasileira.” (KAYSER, 2010, p. 80). Pode se perceber que o Brasil é um pais de
diversidade cultural. E obrigacdo da Unido, como se afirmou, proteger os direitos das culturas
diferentes e suas manifestacdes na diversidade cultural do Brasil.

Dentro do contexto do terricidio do qual se insere essa dissertacdo, a questdo dos
direitos a terra foi uma preocupacao principal dos direitos dos Pl na Assembleia Nacional de
1987/1988 e ainda a realidade constitucional atual conforme o pensamento do KRENAK
(COHN, 2015). A terra ndo tem apenas um significado para a sobrevivéncia fisica, mas ela
também afirma uma sobrevivéncia cultural dos PI. Neste caso, existe uma ligacdo reciproca e
direta sobre a questdo da terra com cultura indigena e 0s conhecimentos, ou seja, 0s saberes

indigenas.
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A concepcdo da terra tem uma ligacéo direta com as historias culturais das etnias, sua
mitologia, as ligacbes familiares e o conjunto dos sistemas sociais, politicos e econdmicos.
Serdo abordadas essas dimensdes na Ultima parte dessa dissertacdo numa maneira detalhada. A
terra garante a sobrevivéncia dos Pl da etnorregido SM como grupos populacionais etnicamente
diferente, conforme a CF 1988 no Artigo n° 231. Essa constituicdo resumiu-se a situagdo ao
referir-se a uma “constante ameaga a terra das nagdes indigenas pelos grandes projetos do
Governo Federal, empresarios e consorcios multinacionais que na concretizacao de uma visao
de desenvolvimento desmatam as florestas, envenenam os rios e ndo concedem aos homens
nenhum valor”. O terricidio se manifesta nesta forma.

Ao longo da argumentagdo apresentada na primeira parte da dissertacdo, pode-se
perceber que o Artigo n° 231, 82° na 22 parte dessa fase, apresenta uma redacdo levemente
modificada do Artigo n°.186, 22 parte da fase dessa redacdo de 1969. Em ambas, as normas
precedentes, coube os Governo Federal seu direito de usufruto exclusivo das riquezas naturais
e de todos os usos das areas habitadas por eles. Ha um progresso constitucional para o
entendimento sobre os Pl e suas culturas.

A CF 1988 contem no Artigo n°. 67°, ADCT (Ato das Disposi¢bes Constitucionais
Transitorias), um prazo de cumprimento da obrigacdo governamental para a demarcacao das
TI. O Artigo n°. 67° ADCT: “A Unido concluira a demarcagao das TI no prazo de cinco anos a
partir da promulgagdo da Constitui¢do”; esse mandato constitucional representa a segunda
tentativa do legislativo brasileiro de estabelecer um prazo para a realizacao conclusiva de todas
as demarcacdes. Pela primeira vez, foi previsto no Artigo n°. 65 do EdlI, de 1973 e esse prazo
expirou em 1978. E dentro deste periodo que a TISM foi demarcada em 1976, antes da
Constituicdo Federal 1988, conforme a primeira parte da dissertacao.

A Constituicdo vigente foi proclamada em 5 de outubro de 1988. O prazo estabelecido
pelo Artigo n°. 67 ADCT para demarcacdo de todas as terras indigenas do Brasil expirou,
portanto, em outubro de 1993. Apoiado no Artigo n°. 67 ADCT, foi ordenado pelo ministério
da justica, através do artigo 14 do decreto 22/91, a publicacdo de um plano para excetuar essa
obrigacdo. Com a Portaria n°. 548, de 29 de outubro de 1991, foi publicado o plano para a
realizacdo das demarcacdes dentro de um prazo estabelecido no Artigo n°. 67 ADCT, o qual
ndo foi cumprido até o0 momento atual.

A Constituicdo Federal 1988 é fundamental para regulamentacao dos direitos especiais
dos PI a terra. Trata-se a questdo da T1 de forma consideravelmente mais ampla do que todas
as Constituicdes anteriores. Ela adotou as formas das Constituicdes anteriores referentes a

questdo dos povos indigenas em suas terras e fazendo as modifica¢fes de linguagem como da
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linguagem dos “silvicolas” para o “indio”, o qual posteriormente passa a ser utilizado “povos
indigenas”, conforme a emenda do presidente Luiz Inécio Lula da Silva, tornando a Fundacéo
Nacional do Indio para a Fundagio Nacional dos Povos Indigenas. E um processo evolutivo
conforme a terminologia.

Essa Constituicdo também adotou regulamentac@es juridicas sobre a Tl, ou seja, 0
ordenamento das T1 como propriedade da Unido e da garantia dos direitos especiais a posse e
ao usufruto exclusivo da terra. Na Constituicdo Federal 1988, duas normas j& constavam no
texto constitucional de 1969 (Kayser, 2010). Em ambas as Constituicdes se tratam os direitos
das regulamentacdes sobre a inalienabilidade da T1 e é um catadlogo de normas que tratam a
garantia dos povos originarios e seus diretos especiais sobre a posse e ao usufruto da terra. Isto
aumentou a seguranca juridica com respeito as TI.

Pela segunda vez, foi estabelecido constitucionalmente, e com o prazo estipulado sobre
a demarcacdo. Ao mesmo tempo, todavia com as invasdes, ocorriam dois graves cortes nos
direitos a terra concedido aos PI. As normas da excec¢do do Artigo n°. 231, § 6°, da Constituigcdo
Federal que oferece a possibilidade de sanar as infragcGes as normas de propriedade e de posse
através de uma lei Federal e do Artigo n° 231, §3° da CF que oferece a possibilidade de
autorizacao pelo Congresso a exploracéo e ao uso dos recursos localizados em TI.

Mas ap0s a criagdo de uma lei sobre a participacdo das comunidades indigenas no
produto do garimpo, foram incluidos constitucionalmente. Neste caso, a Constituicdo de 1988
foi um retrocesso em comparacao a Constituicdo de 1969 que havia concedido aos Pl os diretos
a posse e ao usufruto exclusivo da terra de modo irrestrito e sem possibilidades de excegdes.

Essa constituicdo de 1988 reflete os conflitos e poder dos grupos de interesse
envolvendo a sociedade brasileira em relacdo aos PI, no modo geral. Por um lado, a questao
das relacdes entre a sobrevivéncia fisica e cultural dos Pl e, pelo outro, a continuidade da
expansdo econdmica da sociedade nacional brasileira. Neste caso, a Constituicdo de 1988 néo
contém uma garantia juridicamente douradora sobre os direitos dos povos indigenas e ao
usufruto da terra. Tudo vai dependendo da Unido e ndo apenas dos Pl em si mesmos, neste caso,
a Unido tem a Gltima palavra a respeito das TI.

O reconhecimento dos direitos originarios dos Pl em suas terras, que tradicionalmente
ocupam, pela Constituicdo vigente do Brasil, representam uma reafirmacéo constitucional do
chamado Indigenato. Trata-se de uma nocdo juridica atribuida, principalmente, ao jurista Jodo
Mendes Janior, um dos notaveis juristas brasileiros, que se engaja pelos direitos dos povos
indigenas (MONTEIRO, 2015). O Indigenato inclui uma reafirmacdo e reconhecimento dos

povos indigenas “a terra que se encontra em sua posse.
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Quadro 08: RegulamentacOes dos §§ 1 a7 do artigo 231 sobre os Pl nas suas terras

881av Detalhamento dos direitos dos povos indigenas

81 Uma definigdo sobre os conceitos de terras tradicionais ocupadas
pelos indios.

82 As terras indigenas sdo consideradas como a posse permanente dos
povos indigenas e o seu uso exclusivo.

83 Somente 0 Congresso Nacional pode autorizar o uso dos recursos
hidricos, a pesquisa e a exploracdo de minérios.

84 Estabelecimento de que que as terras de 231 sdo inalienaveis e
indisponiveis.

85 A proibicao de remover grupos indigenas de suas terras.

86 A anuidade e a ineficécia juridica de todos os atos que tenha por
objetivo a ocupacdo, dominio ou exploracéo das riquezas.

87 Proibida qualquer atividade de garimpeiros que atuem em grupos ou
individualmente.

FONTE: KAYSER, 2010, p. 297.

Os prazos para demarcacdo das terras indigenas conforme os Edl e a Constitui¢éo
Federal 1988 ainda ndo foram atingindo dentro de um prazo de cinco anos. A demarcacdo da
TI ndo significa apenas um espago geografico ou fisico conforme o pensamento ocidental. E
uma forma, mas néo é a Unica para a protecdo da cultura do povo e seus valores. Também nao
ha previséo constitucional sobre a expanséo das T1 que ja foram demarcadas.

E dever do Estado, como veremos logo a seguir, proteger e acelerar o processo de
demarcacdo, sem interesses politicos ou econdémicos que seja contra a visao dos Pl. De qualquer
forma, essa Constituicdo foi construida através de um processo de discussdo e reflexdo das
ConstituicBes anteriores. Demarcar a terra minimiza o terricidio que se manifesta em

desmatamento e poluicao.

3.3 AFUNCAO DO ESTADO BRASILEIRO EM RELACAO A PROTECAO DOS POVOS
INDIGENAS E SEUS TERRITORIOS NA TSM

Refletimos ao longo desta dissertacdo sobre os direitos dos Pl na Constituicdo Federal
1988. Trate-se de normas que estabelecem as obrigacoes de protecédo (caput Art. n° 231. Art.
8 1) e as obrigacGes do Estado perante as comunidades indigenas. Sdo normas constitucionais
que garantem aos Pl os direitos fundamentais em razéo do status étnico especial. Neste caso, 0

Estado tem a responsabilidade de proteger os direitos fundamentais dos PI.
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Vimos como os direitos congénitos dos PI a terra ja existia quando o Estado ainda ndo
existia (KAYSER, 2010). Neste caso, o Estado ndo pode conceder aos Pl esses direitos, mas
ele tem a obrigacdo de reconhecer a sua existéncia. Os seus diretos séo anteriores aos do Estado
e os direitos de posse permanente a terra sdo vinculados ao mesmo tempo a propriedade da
Unido.

Ao Estado brasileiro cabe a funcao e regulamentar os territorios e a pratica da atividade
de garimpagem (BRASIL, 1988, Art. n°. 21 XXV, 1748 3 e § 4). O motivo da proibigéo
constitucional de garimpagem em TI se d&, porque ha a falta de fiscalizacdo pelo Estado. As
atividades mineradoras podem perder suas concessdes no caso de prejuizos ambientais ou
mesmo as atividades dos garimpeiros isoladas, ainda que quase ndo possam ser fiscalizadas.
Entretanto, € dever do Estado proteger as comunidades indigenas contra as atividades de
garimpagem ilegais que geram o terricidio.

A outra obrigacdo do Estado a respeito dos diretos constitucionais dos Pl é a
demarcacdo das suas terras como um instrumento fundamental, que visa garantir os direitos
especiais territoriais. A definicdo sobre os limites das terras que os Pl ocupam tradicionalmente
esta regulamentada no caput do Artigo n°. 231 e no Artigo n°. 67 ADCT da Constituicdo de
1988, que reconhece os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam
competindo a Unido demarca-las.

Neste caso, a Constituicdo Federal 1988 obriga a Unido a estabelecer os limites das
terras que os Pl tradicionalmente ocupam, conforme a definicdo do Artigo n° 231, 81. Os
direitos originarios ndo séo derivados, mas ja existiam antes da criacdo do Estado brasileiro,
que tem o dever de reconhecé-los. A demarcacéo tem, neste caso, uma funcao declaratoria com
referéncia aos direitos dos Pl em suas terras, que tradicionalmente sdo de sua posse.

Portanto, as demarcag6es nao tem efeito constitutivo de direito. Elas foram previstas
pela Constituicdo, no Artigo n°. 231 e no Edl em 1973, em ambos os documentos, o tempo de
demarcacdo foi colocado dentro de um periodo de cinco anos para uma efetiva protecao pelo
Estado. Uma terra demarcada tem seus limites geograficos e fisicamente marcados, para
facilitar a vigilancia e evitar os possiveis conflitos de invasdo, que pode gerar o terricidio.

Desde os primeiros tempos do SPI, a demarcacdo das T1 foi considerada por parte dos
indigenistas como imprescindivel para uma protecdo efetiva dessas terras. A obrigacdo de
protecdo € atribuida pela Constituicdo a Unido. Estados federais e municipios ndo podem agir
com referéncia a esse assunto. Compete & FUNAI, de acordo com Art. n° 35 do Edl, a protecdo

extrajudicial.
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O apoio da Policia Federal e das Forcas Armadas podem ser requeridos pela FUNAI
para assegurar a protecdo das terras ocupadas pelos Pl e pelas comunidades indigenas. Foi
afirmado anteriormente que existe, independentemente de uma demarcacao oficial, um efeito
declaratdrio, mesmo nos casos em que a terra no foi demarcada. E o dever do Estado proteger
essas terras, que ndo foram declaradas oficialmente demarcada.

Atualmente, a FUNAI possui 761 registros de TI. Esses setores compdem
aproximadamente 13,75% do territério brasileiro, que pode ser encontrado em todos os biomas
principalmente na area da Amazonia Legal. Veja-se no quadro 09, o quantitativo de TI de

acordo como se encontra o estagio do processo demarcatorio:

Quadro 09: Processo Demarcatorio as Tl conforme os Estagios

Estagio Em estudo Delimitada | Declarada Homologada | Regularizada | Total

Quantidade | 137 44 73 8 475 737

FONTE: https://www.gov.br/funai/pt-br. Acesso em: 23 de outubro de 2023.

A identificacdo e delimitacdo dos estadosé um processo politico, cuja
implementacdo € de responsabilidade do estado, e embora nem sempre cumpra sua tarefa,
diversas TI ja foram demarcadas no Brasil desde a entrada em vigor da Constitui¢do de 1988.

Segundo o Instituto Socioambiental (ISA), existem 725 T1 em diferentes fases do
processo de demarcacdo no Brasil. Apenas 487 foram homologadas, quando o processo de
demarcacdo deveria ter sido concluido em 1993.

E dever do Estado garantir e proteger a satide dos povos indigenas. A satde é regida
pela Constituicdo Brasileira e regida  pelo  Codigo  Administrativo  Brasileiro. Tal
como no ponto 1. A salde é um direito de todos e uma responsabilidade do Estado, que é
garantida por politicas sociais e econdmicas que visam a reducdo do risco de doencas e
outros problemas e o acesso universal e igualitario as atividades e servicos relacionados
com a salde. publicidade, protecdo e restauracdo (BRASIL, 1988, pp. 67-71).

Enquanto o direto a saude brasileira estd regulamentado desde 1990 pela Lei
8.080/1900, que introduziu o Sistema Unico de Salde, o aspecto do direito sanitéario indigena
foi introduzido a pela Lei 9.836/1999, que estabelece que compete & Unido a criagdo,
financiamento e manutencdo de um subsistema de atencdo a saude indigena decentralizada
(BRASIL, 1999, ART. 19B, 19C).


https://www.gov.br/funai/pt-br
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No ambito da Unido, o 6rgédo responsavel € FUNASA, que é subordinado ao Ministério
da Saude. A base deste sistema sdo os Direitos Especiais Sanitarios Indigenas- DSEI. Estes
prestam o servigo de satde aos PI nos locais como aldeias e em suas proximidades. Ocorre uma
participacdo dos Pl com os funcionarios dos sistemas nos conselhos de satde dos DSEI, que
tratam as decisGes sobre o0 planejamento e a realizagéo das atividades dos DSEI locais. Acéo da
Unido leva em consideracédo a participacdo da comunidade local.

Outro papel do Estado em relacdo aos PI é a questdo do desenvolvimento, mas para 0s
que a Pl vai necessitar do ethnodesenvolvimento ou envolvimento. O direito ao
desenvolvimento é o ponto de partida para os grandes projetos econémicos de infraestrutura,
integracdo e desenvolvimento da Unido no Brasil.

O desenvolvimento regional é estabelecido no Brasil por Planos Plurianuais (PPA). A
base de autorizacdo para isso se encontra no caput do Artigo n°. 165, inciso I, e paragrafos 1°,4°
e 9° da CF 1988, que indica a seguinte Lei de iniciativa do Poder Executivo que estabelecera:

O plano plurianual

8§ 1° A lei que se instituir o plano plurianual estabelecerd, de forma regionalizada, as
diretrizes, objetivos e meta da administracdo publica federal para as despesas de
capital e outras delas decorrentes e para as relativas aos programas de duracéo
continuada.

84°, Os planos e programas nacionais, regionais e setoriais previstos nesta constitui¢do
serdo elaborados em consonancia com o plano plurianual e apreciados pelo Congresso
Nacional.

§ 9° Cabe a lei complementar.

Dispor sobre exercicio financeiro, a vigéncia, os prazos, a elaboragéo e a organizacéo
do plano plurianual, da lei de diretrizes orcamentérias e da lei orcamentaria anual
(SILVA; AMORIN, 2012, p. 445).

Os PPA tratam, entre 0s outros assuntos, das definicdes sobre a construcgéo e o trajeto
de futuras estradas federais, assim como ampliacdo e dos melhoramentos das estradas federais
existentes, ou seja, as grandes vias fluviais e canais que atravessam Varios estados ou
estabelecem ligacGes internacionais-hidrovias, construcdo de usinas elétricas, gasodutos e
linhGes de transmissdo de energia.

Os PPA perseguem o0s objetivos de infraestrutura das politicas de integracdo e de
desenvolvimento em varios casos, sem considerar a necessidade juridica e efetiva da protecédo
ao meio ambiente e aos Pl, como serd afirmado na construcdo da BR 174, com 0s povos
Waimiri-Atroari. Esses projetos federais decorrem ndo apenas as Tl, mas também sdo
realizados numa forma direta nas TI.

Esses projetos realizados nas areas indigenas causam terricidio devido a que originam

danos ambientais e invasdes das terras indigenas, provocando grandes conflitos e problemas
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socias (DINIZ, 2001, p. 137). A Constituicdo protege o direito exclusivo dos povos indigenas de
usufruir das terras que tradicionalmente ocupam, conforme o artigo 231, 82 Constituigdo
Federal -1988.

A partir dessa afirmacdo Constitucional, na elaboracdo do PPA, é preciso, portanto,
observar a garantia do usufruto exclusivo da Tl pelos indigenas. Na medida em que as
disposicdes do Estado sobre o PPA infringem a garantia constitucional do direito do usufruto
exclusivo dos PI, elas sdo nulas de acordo com o principio da primazia da Constitui¢do. O
Estado esta a servigo da Constituicdo e é o seu dever protegé-la.

Outro papel do Estado a respeito da Constituicdo de 1988 é a Educacao dos PI:

Capitulo Il da Educacdo Basica- Secdo | — DisposicOes Gerais Artigo 26 — Os
curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma base nacional comum, a ser
complementada, em cada sistema de ensino e estabelecimento escolar, por uma parte
diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura,
da economia e da clientela.

§ 4° — O ensino da Historia do Brasil levara em conta as contribuicGes das diferentes

culturas e etnias para a formacdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes
indigenas, africana e europeia.
Secdo Il — Do ensino Fundamental Artigo 32 § 3° — O ensino fundamental regular
serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem. Titulo V111
— das disposicBes Gerais do artigo 78 — O Sistema de Ensino da Unido, com a
colaboracdo das agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos povos
indigenas, desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisas, para oferta de
Educacdo escolar bilingue e intercultural aos P, com os seguintes objetivos:

| — Proporcionar aos PI, suas comunidades e povos, a recuperacéo de suas memorias
historicas; a reafirmacéo de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e
ciéncias; Il — garantir aos povos indigenas, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indigenas.

Artigo 79 — A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural &s comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° - Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.

§ 2° — Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de
Educacéo, terdo os seguintes objetivos: - fortalecer as préticas socioculturais e a lingua
materna de cada comunidade indigena; - manter programas de formac&o de pessoal
especializado, destinado a educacdo escolar nas comunidades indigenas; -
desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetdos
culturais correspondentes as respectivas comunidades; - elaborar e publicar
sistematicamente material didatico especifico e diferenciado (BRASIL, 1988, p. 56).

Dentre os objetivos e metas do decreto no 9.394 de 20 de dezembro de 1996 (BRASIL,
1996, p. 63). A universalidade dos programas de educacdo indigena abrange todos o0s
niveis da educacdo basica, 0 que garante autonomia as escolas indigenas tanto no projeto
pedagdgico guanto no uso de recursos financeiros, e capacita 0S

indigenas comunidades tomar decisdes sobre o funcionamento dessas escolas.
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Conforme Brasil (1996, p. 79), o plano nacional de educacdo além de prever a cria¢do
de programas especificos para atender as escolas indigenas, prevé a criacdo de linhas de
financiamento para a implementacio de programas de educacio em areas indigenas. E
deliberado que a Unido, em cooperacdo com os Estados, deseje equipar as escolas indigenas
com equipamentos didatico-pedagdgicos basicos, tais como bibliotecas, videotecas e outros
materiais de apoio, bem como permitir a adaptacdo de programas existentes atualmente no
Ministério da Educacdo, no que diz respeito ao apoio ao desenvolvimento da educacao.

A educacdo escolar oferecida as comunidades indigenas no Brasil tem como
fundamento a catequizacdo, a civilizacdo e a integracdo forcada dos PI a sociedade nacional. A
énfase foi a negacao da diferenca, a assimilacdo da Pl e a transformacéo da Pl em algo diverso.
No presente processo, a instituicdo da escola entre grupos indigenas teve o potencial de impor
valores alheios e negar identidades e culturas distintas.

A Constituicdo Federal de 1988 contém o Artigo no. 231, que garante as comunidades
indigenas o uso de suas linguas maternas e 0s processos de aprendizagem proprios. A
coordenacdo das acOes educacionais de educacdo indigena esta sob a responsabilidade do
Ministério da Educacdo, sendo de responsabilidade dos estados e municipios a sua execugao.

A proposta de uma escola indigena diferenciada e de qualidade constitui uma grande
inovacdo no sistema educacional do pais, exigindo que as instituicdes e 6rgdos competentes
criem novas dinamicas, concepcfes e mecanismos, tanto para que essas escolas sejam
incorporadas e beneficiadas com a sua inclusdo no sistema oficial, quanto para que sejam

respeitadas em suas particularidades.

3.4 A CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988 VERSUS A CRITICA DOS INTELECTUAIS
INDIGENAS E A REALIDADE CONCRETA DAQUELES QUE VIVEM NA TISM

O titulo VII da Constituicdo Federal de 1988, Orem Social, estad dividido em oito
capitulos, um dos quais enfatiza os direitos de propriedade intelectual nos artigos 231 e 232.
Esta Constituicdo demostra o grande esforco da assembleia constituinte em predeterminar um
sistema normativo que efetivamente protege direitos e os interesses dessas pessoas.

A Constituicdo de 1988 alcangou um nivel de protecdo satisfatorio e deu um
passo a frente  em questbes  relacionadas com a titularidade dos  direitos
de propriedade intelectual, a competéncia da Unido para legislar para os povos indigenas, a
preservacao de suas linguas, costumes, praticas e tradi¢cGes. A atual constituicdo compromete a

protecdo dos grupos étnicos segundo um forte “lobby” que valorizavaa ideia de homem
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primitivo, uma civilizagdo pura e intolerante. Os Pl sdo reconhecidos como uma comunidade e
a principal preocupacdo é com 0s seus paises. A Constituicdo garante aos povos indigenas o
direito de exercer a propriedade tradicional de suas terras. O artigo 231 da Constituigdo
de 1988, como j& mencionado, reconhece os direitos originais de propriedade intelectual,
portanto a cultura e a ordem social devem ser protegidas.

O lider indigena Ailton Krenak (Cohn, 2015, p.89) representa um povo
historicamente subestimado pelos seus conhecimentos e formas de fazer as coisas. A lideranca
em questdo representa uma geragao que, juntamente com suas familias, como Alvaro Tukano,
Mario Juruna, Davi Kopenawa e Raoni Metuktire, trabalham intensamente para construir um
Estado mais justo e fraterno, incluindo os PI, entre as etnias ja existentes antes da chegada do
colonizador e do proprio nome “Brasil”.

Ele (Krenak) sustenta que o conceito de terra para os Pl ¢ mais amplo que a designacao
do espaco delimitado pelo Estado. E o local onde os indigenas narram os seus contos, lendas e
tradicdes, representados por figuras de natureza que séo consideradas como sendo a heranca
ancestral das tradigbes. A terra € um espago vivo, como a cultura ali presente. E dindmica e
dindmica, assim como qualquer sociedade que se adequa aos limites das tecnologias. O
pensamento de Krenak é anterior a Constituicdo de 1988.

Nas sociedades capitalistas, a terra € uma mercadoria que pode ser comprada

e vendida. Do ponto de vista ocidental, a terra é compreendida como um espaco a ser ocupado
ou conquistado, mas para 0s povos indigenas, a terra € compreendida numa forma de tempo a
ser vivido. O tempo € maior que o espaco. Os avancos tecnoldgicos agricolas geram, poluicao,
desmatamento e invasdes. E ai que surge o problema do terricidio e continua até hoje. O Artigo
n° 231 8§1° é um retrocesso, porque o poder maior esta no Congresso Nacional para decidir
sobre as terras indigenas, reduzindo o proprio povo ao sentido de apenas ser “escutados”.

A questdo do terricidio se manifesta visivelmente em desmatamento da floresta como
fonte econdmica de lucro para sustentar a vida tem aspectos positivos e negativos. Parte das Tl
no Brasil esta sendo ocupada pelos garimpeiros, pescadores, cacadores, madeireiros, posseiros
e pelas hidrelétricas e grilagens (CARVALHO, 2019). As atividades do desmatamento,
praticadas pelas acbes humana, prejudicam o meio ambiente, devido a poluicdo. E o papel da
Unido dentro da Constituicdo Federal de 1988 proteger 0s povos originarios contra qualquer
forma de exploracédo ou invaséo.

Falar de uma politica de terricidio é considerar as Tl na sua totalidade de vida. A

Constituicdo brasileira contém artigos que legislam sobre os Pl e suas terras (Art. N°. 231, 232)



63

e 0s reconhecem como 0s povos originais na sua dimensdo comunal vinculada a terra, cultura
e organizacdo politica. Essa afirmacdo é defendida pelos saberes indigenas do povo yanomami
conforme o pensamento de Davi Kopenawa.

Conforme Kopenawa e Bruce (2015), no seu livro A queda do céu, que foi escrito a
partir de suas palavras contadas a um etnélogo com quem nutre uma longa amizade, ele constata

0 seguinte:

Todos serdo atingidos pelo mesmo evento, a ndo ser que compreendam que o respeito
mutuo é a condicdo necessaria para a sobrevivéncia. Aprendi a pensar nas questoes da
floresta ao fixar os olhos em peles de papel. Vi-as de perto, bebendo o suor dos meus
antepassados. (KOPENAWA,; BRUCE, 2015, p. 78).

Entenda que esta &€ uma ferramenta critica para questionar um conceito de progresso
e desenvolvimento que difere daquele defendido pelos povos Yanomami sociologicamente
intuitivos.

O pensamento da educadora e pesquisadora Marcia Wayna Kambeba (2020, p. 76-89),
falando categoricamente sobre “Os saberes da floresta”, ¢ uma produgdo poética que se
apresenta um fio condutor que abre caminhos, promove a convergéncia de diferentes
saberes, amplia as possibilidades de visdo de mundo e incentiva novas formas de ensino
e aprendizagem. Essa forma de educacdo diferenciada é valorizada no Artigo n°. 231 da
Constituicdo Federal 1988. Essa pensadora indigena implementa uma educacao diferenciada
conforme a Constituicdo.

Os saberes indigenas, de acordo com Daniel Munduruku, no seu livro sobre “Serpentes
que roubaram a noite e outros mitos” e ilustrada pelas criancas da aldeia Katd, traz os mitos
contados pelos mais velhos da aldeia sobre as historias que nos levam a uma época muito
distante e que sdo contadas e contadasas criangas nativas para nelas incutirem. amor
pela sua historia e pelas lutas do seu povo e regido. (KRENAK, 20202 pp. 123-130). E outra
maneira de continuar a reconhecer uma educacdo diferenciada conforme a Constituicao Federal
1988.

A contribuicdo do lider indigena e ambientalista Ailton Krenak paraa protecao
dos direitos dos povos indigenas do Brasil foi reconhecida na constituicdo de 1988. Segundo
historiadores, os homens brancos descobriram o Brasil em 1500, sequidos pelos Pl em
1988. Década de 1980 e a decada de 1970.

Na Assembleia Constituinte  de 1987 reuniram-se  organizadoresda luta e
mobilizagdo indigena; Segundo Krenak, foi um momento de “lampada”. A constitui¢do de

1988 incluiu um capitulo dedicado a protecdo dos direitos dos povos indigenas. As entrevistas
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organizadas e compiladas por Sergio Cohn, com base em seu livro Ailton Krenak da colegéo
Encontros, sdo historicamente valiosas porque representam a memdria de uma época que 0
historiador Eduardo Viveiros de Castro (2015, p. 51) chama de “o Grande Despertar” do Povos
Indigenas do Brasil, que cessou no final da década de 1970

Segundo Krenak, a participacdo dos povos indigenas na Assembleia Constituinte de
1987, que tratou da secdo sobre os povos indigenas, tem sido elevada desde a criagdo da
Assembleia Constituinte. Eles foram convidados a participar de reunides do Subcomité
de Negros, Povos Indigenas, Deficientes e Minoriase posteriormente do Comité
de Ordem Social, que elaborou o texto sobre direitos de propriedade intelectual (KRENAK
APUD COHN, 2015, pp. 32-33).

Ele (Krenak) lembra que o periodo anterior a 1988 foi uma grande luta, e desde 1986
as expectativas da constituicdo sao discutidas. Nestas conversas com agricultores, agronegocios
e a Alianca Democréatica Agricola, ele teve a oportunidade de ver e compreender como as
pessoas odeiam os direitos do PIl. De acordo com as conquistas dos direitos de propriedade
intelectual na constituicdo federal de 1988, Krenak (Cohn, 2015, pp. 35-67) observa que
durante os ultimos 500 anos,a propriedade intelectual foi relegada as aldeias nas
partes mais remotas do pais. Em contrapartida, observam-se dois fendmenos: a gestdo de
mineradoras, fazendas de cana-de-acUcar, soja, pastagens e grandes corporacdes; e por outro
lado, a crescente urbanizagédo das cidades.

Embora estes direitos estejam claros na Constituicdo, 0 Artigo 231 reconhece
a propriedade intelectual, a ordem social, os costumes, as linguas, as crencas e as tradigdes,
reconhece a existéncia de minorias étnicas e estabelece normas para proteger a sua
singularidade étnica, especialmente linguas, costumes e praticas.

A questdo da terra se torna um dos principais topicos dos seus direitos, pois, para eles,
ela tem um valor de sobrevivéncia fisica e cultural (ALMEIDA, 2022, pp. 189-199) Sem a
protecdo de seus direitos, ndo se assegurara a posse permanente e a riqueza das terras por eles
ocupadas, pois a disputa dessas terras e sua riqueza sdo o nucleo da questdo indigena no Brasil
atual.

As terras tradicionalmente ocupadas por esses povos sao de propriedade da Unido
(BRASIL, 1988, ART.20, XI, p. 78) e 0 objetivo é preserva-las e manter a ligacdo conforme as
normas. Desta forma, cria-se uma propriedade reservada, cujo objetivo é garantir direitos sobre
ela. Assim sdo terras inalienaveis, porque ndo podem ser adquiridas por qualquer direito de
propriedade; ndo estdo disponiveis porque ndo podem ser utilizados para outros fins que

ndo sejam cultura starter; e os direitos sobre eles sdo indiscutiveis (paragrafo 4).
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E importante que a Unido enfatize que a Constituicdo ndo reconhece a posse, ou
seja, propriedade, de terras tradicionalmente pertencentes a povos indigenas. Os Pl
possuem apenas terras que sdo de propriedade da Unié&o.

A Unido deve demarcar terras indigenas. A limitacdo ndo é o direito de possuir terras,
mas a exigéncia constitucional de proteger osdireitos de propriedade intelectual sem
prejudicar os seus direitos. Os direitos de propriedade intelectual destes paises devem ser
limitados pela Constituicdo Federal de (1988, p. 79).
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4.FORMAS VISIVEIS DAS PRATICAS DO TERRICIDIO E SUAS IMPLICACOES NA
VIDA DOS MACUXI DA ETNO-REGIAO SAO MARCOS

Queremos mencionar as formas visiveis de terricidio e seu impacto na regido e
na vida humana. Por conseguinte, identificar as consequéncias com o meio ambiente e a terra.
Escolho como caminho para essa discussdo a literatura indigena, pela sua perspectiva de
repensar e se posicionar contra o capitalismo e sua expansao, cujas implicacdes sdo destruicao
do territério em vista de lucro.

Antes de mostrar as formas visiveis do terricidio na TISM, essa penultima parte da
dissertacdo se desenvolve a partir dos pensamentos apresentados nos anteriormente. E
fundamental compreender que o termo “terricidio” tem uma definicdo operacional para esta
dissertagdo. Uma das formas de terricidio é a construgédo da BR-174 devido desmatamento,
poluicdo e adoecimento da terra.

O termo terricidio? nesta dissertacdo serd entendido como uma forma de
desterritorializacdo®. Conforme Lefebvre (2009), implica a morte da terra, que ¢ ligado as
questdes ambientais, avanco tecnolégico como marcas amplas do conjunto do modo de
producdo, desmatamento, descuidado devido a mineracdo, destruicdo e desterritorializagéo.

Historicamente, seria quase ridiculo atribuir as culturas ndo europeias uma forma de
pensar mitico-magica em contraste com aracionalidade ea ciéncia que caracterizaram
a Europa. Alem de possiveis conteddos simbolicos, existem cidades, templos, palécios,
piramides e cidades monumentais, além da agropecuaria, da matematica, da escritura, da
filosofia e das historias. (QUIJANO, 1998, p.98). O desenvolvimento cientifico e tecnologico
se desenvolveu no pensamento do ocidente nos descobrimentos pelos cientistas. As categorias
que serdo apresentados e analisados conforme os saberes indigenas em didlogo com a
epistemologia ocidental sdo as seguintes:

- Terricidio — forma de desterritorializagcdo dos povos origindrios;

- Saberes indigenas - compreendem a terra como um espago a ser vivido e ndo

apenas como um lugar para a exploragao;

2, O termo terricidio recentemente é bastante usado na América latina, a partir de proposicGes da lider Mapuchene
Moura Millan, que caracteriza 0s governos e empresas como terricidas. Trata se de uma corrup¢do, com
importantes implicacdes politicas, na medida em que se propde até mesmo uma triplicacdo penal de terricidio.

% Conforme Gaia, é necessario reconhecer que a desterritorializacdo ndo é uma prerrogativa social, entende- se por
uma terra que intensamente atrelada a atividade humana de modo imprescindivel. Neste sentido, terricidio pode
ser compreendido além do impacto brutalmente desigual em grupo ou classes sociais historicamente colonizados
ou explorados.
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- Epistemologia ocidental - entendem a terra como lugar da exploragao.

Para as sociedades capitalistas, a terra € uma mercadoria, que pode ser comprada e
vendida (EGON, 2015, p. 109). Do ponto de vista ocidental, a terra é compreendida como um
espaco a ser ocupado ou conquistado, mas para os Pl, a terra é compreendida numa forma de
tempo a ser vivido. O tempo é maior que o espaco. Os avangos tecnoldgicos e agricolas geram,
poluicdo, desmatamento e invasdes. E ai que surge o problema do terricidio e continua até hoje
na TISM.

A compreensdo da terra ou do territorio vai além do espaco para a vida. Exige um
entendimento ontolégico da terra. Neste caso, a concepcdo da terra é sinbnimo a vida. A defesa
do corpo-territério no Brasil foi defendida na primeira marcha das mulheres indigenas realizada
em agosto de 2019 na capital federal Brasilia. No documento final, afirmaram contra o terricidio
e, fazendo o direito da natureza.

Neste sentido, a questdo de desmatamento da floresta na terra como fonte econémica
de lucro para sustentar a vida tem aspectos positivos ou negativos. Parte das TI no Brasil estdo
sendo ocupadas pelos garimpeiros, pescadores, cagcadores, madeireiros, posseiros, hidrelétricas
e grilagens (CARVALHO, 2019). Dai que para os indigenas ficam colher o resultado negativos
como poluicédo dessa atividade humana para com o meio ambiente.

Os PI continuam até hoje mantendo uma dimensdo comunal com a terra, que eles
ocupam de forma coletiva para a finalidade de segurar uma vida digna. Apesar das dificuldades
em se tornarem interlocutores em defesa de seus territdrios, as populagdes tradicionais
souberam constituir as forcas dos movimentos populares, como na marcha das mulheres
indigenas contra o terricidio.

As categorias da terra sdo entendidas como vida e ndo espaco, ou seja, mudanca do
paradigma da terra como espaco a ser ocupado a terra em termos de tempo, que € um lugar para
ser vivido, conservar em vez de explorar e envolver em vez de desenvolver. Descobrir o
conhecimento dos ancestrais € um valor profundo e significado simbdlico que faz parte da
propria vida da comunidade, neste caso, pode se perceber que a terra tem vida tanto quanto uma

pessoa.
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4.1 A CONSTRUCAO DA BR-174 — EXEMPLO DE TERRICIDIO NA TISM

Em 1968, o governador do Amazonas, Danilo Duarte de Matos, solicitou ao Estado
que construisse uma BR que atravessasse 0 territdrio indigena sem custo, considerando o Pl
como um ser humano Util a pétria. Ele diz o seguinte: Os silvicolas ocupam as areas mais ricas
de nosso estado, o0 que impede sua exploracdo, causando danos irreparaveis a receita nacional,
0 que impede a captacdo de recursos adicionais para a prestacdo de servicos publicos.
(COMITE, 2014, pp. 30-45).

A partir dessa afirmacdo do governador, a construcdo da BR 174 passou a ter o carater
de acdo para a integracdo do povo Waimiri-Atroari na sociedade nacional, objetivando com isso
acessar as minas de Pitinga e ocupacao de uma area considerada pelo governo e empresarios
como um vazio demografico, no contexto de desenvolvimento e abertura do estado de Roraima
aos outros estados do Brasil e com as fronteiras internacionais como Venezuela e Guiana.
Percebe-se posteriormente que o modelo do desenvolvimento sugerido pelo governador é
diferente do modelo do envolvimento, como concebido pela logica dos PI, sobretudo no
pensamento de Ailton Krenak.

A construcdo da BR-174 levou ndo somente ao terricidio, mas também ao genocidio.
Conforme ao relatério da pesquisa do Comité Estadual de Direto a Verdade, os crimes da
ditadura militar praticados contra o PI Wamiri-Atroari indicam que no periodo 1972 a 1977
mais de dois mil indigenas morreram assassinados ou por doencas levadas pelos invasores
(Comité, 2014). A partir desse relatorio se tem noticias do quanto foram massacrados em acoes
militares com a utilizacdo de bombas, metralhados e produtos quimicos.

Esse relatorio do comité estadual da Amazo6nia surgiu num contexto da comissao
nacional da verdade criadas pela lei 12.528/2011 para apurar graves violéncias de direitos
humanos promovido pelo estado brasileiro, ocorridas entre o 18 de dezembro de 1946 e 5 de
outubro de 1988.

O relatdrio inicia-se com essa pergunta fundamental: “por que kamfia matou kina? Ou
seja, por que o ndo indigena matou o indigena? Essa pergunta ainda hoje nao foi respondida
adequadamente ao povo indigena Waimiri-Atroari pelo Estado brasileiro. A partir do quadro
abaixo, demonstra-se as fontes que trazem os dados do genocidio desse povo:

Quadro 10. Sobre o0 numero da populagéo dos Waimiri-Atroari durante a constru¢éo da rodovia

Ano Populacio Fonte

1905 6.000 Huner, G E Koch, T
1968 3.000 Calleri , G-FUNAI
1972 3.000 FUNAI
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1974 600/1.000 Costa, G-FUNAI
1982 571 Craveiro, G-FUNAI
1983 350 FUNAI

1983 332 Baines Stephen G
1987 420 SILVA, Marcio-UNICAMP
1991 505 Programa Waimiri-Atroari
2011 1515 Programa Waimiri-Atroari

FONTE: COMITE, 2014, p. 26.

Esse quadro indica a diminui¢ao da populagdo indigena ao longo da constru¢cao da BR-
174 pelos motivos que ja foram explicados anteriormente. A sua constru¢do comecou em 1967
e foi concluida em 1977, que ¢ praticamente um periodo de dez anos.

Os PI tinham o seu projeto dentro de uma geografia, onde aprendia as suas lendas e
contos. Tinha os seus caminhos da organizagao por todo seu territorio, possuia uma economia
que satisfazia as necessidades da populacao, conhecia a floresta, igarapé€s, plantas, aves, insetos
e cada bicho na sua lingua nativa. Tudo tinha o significado no mundo do povo kina (BAINES,
2015).

Os indigenas Waimiri-Atroari foram os mais prejudicados com a construgdo dessa
rodovia e tiveram suas terras cortadas pela mesma. Conforme Souza (1994), o discurso do

presidente da Fundacio Nacional do Indio-FUNAI em relacio aos indigenas Waimiri-Atroari:

E perceptivel que teremos dificuldades com os indios nesta regido, mas também é
inaceitavel estigmatiza-los. Precisamos, antes de mais nada, lembrar os antecedentes.
Sabemos o que os indios sofreram no passado, para que possamos compreender e
preserva-los. Essa é uma tarefa que, felizmente, ndo sera exclusiva da FUNAI
(MONTEIRO, 2019, p. 76).

Essa afirmacdo estd, sem duavida, relacionada ao fato de os indigenas Waimiri-
Atroari serem 0os mais afetados pela construcdo da rodovia BR-174. A estrada passa
pela terra natal de SM. Sua localizacdo geogréafica inclui o centro de Roraima e a parte norte da
fronteira com a Venezuela. Essa rodovia possui uma linha de transmissdo elétrica que tem
origem na Venezuela e passa por parte do TISM até chegar a cidade de Boa Vista, capital do
estado de Roraima.

De acordo com Monteiro e Bréa (1991, p 124), a gestdo de TISM ¢ dividida em trés
sub-regides: Baixo Sdo Marcos, Médio Sdo Marcos e Alto Sao Marcos. O Baixo Sdo Marcos
pertence ao municipio de Boa Vista, enquanto as regides do Médio e Alto Sdo Marcos sdo do
municipio de Pacaraima.

Essa terra tem como uma de suas caracterizagoes a diversidade tanto paisagista - area
do lavrado ao sul e as serras do norte, quanto os povos que habitam ali que sdo Macuxi,

Wapichana e Taurepang. Neste contexto, tanto historico como geografico, foram introduzidos
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na TISM grandes projetos no espaco indigena como a rodovia BR-174, cidade de Pacaraima e
o linhdo de transmissdo de energia elétrica entre Venezuela e Brasil (MAGALHAES, 2018, p.
256).

De acordo com Rocha e Silva (2012, pp. 46-90), a instalagdo do Terceiro Pelotao
Especial de Fronteira e a abertura da rodovia BR 174 na década de 1970, foram grandes acgdes
do governo federal que intensificaram o processo de ocupacdo, principalmente nas
proximidades com a fronteira a Venezuela, dando de origem de uma pequena villa denominada
BV-08-marco de fronteira Brasil-Venezuela, principalmente habitado pelos militares e seus
familiares. E daqui comecou o processo de urbanizaciao da cidade de Pacaraima, da qual parte
da TISM pertence a esse municipio de Pacaraima, que foi criado como municipio com a lei
estadual nimero 96, de 17 de outubro de 1995.

A construgdo da BR-174 representa uma mudanca significativa no territorio indigena
de Sdo Marcos, que se estende desde a cidade de Manaus, no estado do Amazonas, até a cidade
de Pacaraima, na fronteira com o estado de Roraima. Do Brasil e da Venezuela. A construgédo
ocorreu em conexdao com mudancas fundamentais na economia politica do capitalismo,
porque a construcdo de infraestruturas e a construcdo de aeroportos apoiam a construcéo e a
circulacéo do capitalismo adaptativo.

Diante disso, surge como um projeto de infraestrutura fisica que se baseia no
desenvolvimento de mercadorias, pessoas e servicos na area terrestre que liga Roraima ao
restante do Brasil e, também, a Venezuela, num espaco internacional. A BR-174 tem um
impacto direto ou indireto nas comunidades indigenas que vivem préximas a rodovia, de forma
benéfica, como a rapidez no acesso a centros de tratamento (MAGALHAES, 2018, pp. 78-90).

Do outro lado que ¢ de forma negativa, a sua construcdo e abertura gerou morte de
indigenas pelo atropelamento na rodovia, tendo em vista que pelos menos quatro comunidades
da etno-regido Sdo Marcos no Alto Sdo Marcos localizam-se as margens da BR-174. Sao elas:
Boca da Mata, Sorocaima, Sabid e Nova Esperanca (SESAI, 2017, sp).

E uma regido que tem a extensdo completa de 974 km e é um sistema de comunicagio
via terrestre de Roraima com qualquer parte do Brasil. Mas, atravessando parte da floresta
Amazonica e dos campos de Roraima, trouxe um forte impacto no meio ambiente e na vida dos
PI da etnorregidao SM de Macuxi, Wapichana e Taurepang (Souza, 2013). Essa situag¢@o obrigou
os povos indigenas de Sdo Marcos uma nova estruturacdo de seus territorios, a partir da
transformagao espacial da rodovia.

A abertura da rodovia significava para os PI uma fragmentacdo de seus territorios, e

conflitos pelo poder dominante do estado sobre os territorios (Magalhaes, 2008). A sua criagdo
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promoveu transformagdes diretas ao meio ambiente, com desmatamento para formar o percurso
da estrada, construcdo de pontes, aterramento dos lagos e igarapés.

E verdade que devido & construcio desta rodovia ocorreu um extenso desmatamento
ao longo da estrada entre Manaus e Boa Vista. O desmatamento foi causado pela construcéo da
rodovia BR-174 e projetos de assentamento realizados ao longo da rodovia:

El segundo hecho de importante impacto em el medio ambiente es la desforestacion
excesiva de la selva. Los asentamientos rurales a lo largo de estas carreteras
desencadenan también un violeto proceso de desforestacion, debido a las practicas y
técnicas utilizadas por los colonos y otros agentes (terratenientes, madereros) em las
actividades agrarias y de explotacion de recursos (BAINES, 2006, p.182-183).

Estima-se que 634 quilémetros de vegetacdo natural, 0 que corresponde a uma area de
43 milhdes de metros quadrados, foram perdidos devido ao desmatamento durante
sua construcdo (FEMARH, 1994, p. 201).

Ela foi homologada pelo Decreto presidencial nimero 312 de 29 de outubro de 1991,
antes da criacao do municipio de Pacaraima, pela lei Estadual nimero 96 de 17/10/95. Pode-se
perceber que a lei estadual foi estabelecida depois da homologacao da terra indigena Sao
Marcos. Raposo (2022), afirma que héd tendéncias de possibilidades para estabelecer
propriedade privada sobre terras indigenas que ja foram homologadas e, consequentemente,
retirando direitos dos povos origindrios a suas terras. Nesta regido existem conflitos sobre
carater da posse, propriedade e formas de uso e a ocupagdo da terra diante da expansao
econOmica capitalista.

Raposo (2022) continua a sua argumentagao, afirmando que o conjunto de deputados
estaduais de Roraima estabeleceram a lei complementar no 6 de 17/10/1995, como um
dispositivo técnico com aparéncia da legalidade, desmembrado um municipio para criar outro,
cuja sede esta ilegitimamente e completamente inserida sobre TISM. Entre 1991-2004, foram
criados 7 municipios em Roraima, um deles ¢ Pacaraima, na TISM, acirrando a disputa dos PI
pelos processos da urbanizagao.

Nesse contexto, tanto histdrico como geografico, a constru¢do da BR-174 gerou
consequéncias como desflorestamento, polui¢do, matanca dos PI e criagdo da cidade de
Pacaraima (COHN, 2015). Essa rodovia, passando pela TISM ¢ uma das consequéncias do

terricidio pelo qual essa dissertagdo se situa.
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4.2 A EPISTEMOLOGIA COLONIZADORA VERSUS EPISTEMOLOGIA MACUNAIMA

Serd apresentado na Ultima parte dessa dissertacdo uma justaposicdo entre a
epistemologia ocidental e a epistemologia indigena a partir de seus saberes. Para o
entendimento do terricidio a partir dos saberes indigenas, uma leitura decolonial € indispensavel
no sentido do saber, poder e ser. E possivel romper com a l6gica da modernidade sem ter que
abandonar as contribui¢cbes do pensamento ocidental, iluminista e europeu (BALESTRIN,
2013, 189). H& uma necessidade de uma construcdo mental que expresse a experiéncia basica
da dominacéo da cultura colonial.

Para descrever a configuracdo mundial do capitalismo apds a segunda guerra mundial,
considerou-se 0 nucleo central do tipo historico de controle de trabalho de seus recursos e
produtos, que é uma das caracteristicas centrais do novo padrdo mundial e poder que se
desenvolveu a partir da América latina. A base do capitalismo mundial é, desde o seu inicio, a
influéncia colonial/moderna.

Como resultado desse processo, 0s colonizadores praticaram diversas
operacdes coloniais de conhecimento e poder, formando um novo universo de
relacdes intersubjetivas que  prevalece entre 0s  europeus e outras populagcdes mundiais
(QUIJANO, 2000, p.189). A resisténcia intelectual na perspectiva historica latino-
americana desde o final do século XIX, mas apareceu principalmente no século XX. Apds a
Segunda Guerra Mundial, foi incorporado ao debate sobre desenvolvimento e
subdesenvolvimento. O conceito de regido ou de pais na perspectiva moderna refere-se
sobretudo as ideias inovadoras da ciéncia avancada, secular, secular, que sdo as ideias e
experiéncias que habitualmente estdo associadas a este conceito. principalmente aos
pensamentos inovadores de pessoas cientificas, seculares e mundanamente avancadas, que sao
as ideias e experiéncias normalmente associadas a este conceito.

Baines (2015, pp. 89-101) afirma que as sociedades indigenas ligadas as suas terras
tradicionais através da sua cosmografia e da ocupacdo colonial e neocolonial do Brasil,
expulsas dessas terras, foram forcadas a reorganizar socialmente o que Oliveira (2019) chama

de processo. "regionalizacdo"”, um conceito-chave na abordagem aos processos

de separacgéo de TI.

A imposicdo da visdo de mundo do colonizador como Unica forma de existéncia se
transforma em violéncia epistémica quando o poder colonizador resulta na invisibilizacdo do
colonizado e na negacdo da sua representacdo; € a estratégia do apagamento cultural. E

denominado "epistemicidio” (SANTQOS, 2006, p. 67) as praticas que destroem a diversidade e
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a riqueza epistémica do mundo. O epistemicidio é o fundamento do totalitarismo racional da
ciéncia moderna, que desqualificou outros epistemes, demonstrando, de forma clara, a ligagdo
entre a ciéncia moderna e o colonialismo.

A Articulagdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade
(ANMIGA) e a Associacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) langaram o manifesto
"Reflorestamentos™, com o objetivo de construir um caminho de vida e reconstrugdo que se
baseie no encontro entre 0s povos, no cuidado com a terra e na troca benéfica de conhecimentos.

A cosmologia ancestral permite a existéncia e coexisténcia de diferentes

epistemes. Cuidar da Mée Terra €, na verdade, cuidar de si mesmo. O corpo é a terrae a floresta
é 0 espirito. O documento diz que queremos reflorestar as mentes para que elas possam ajudar
no cuidado tdo necessario ao nosso corpo e a terra (AMANTE, 2021, p. 201).
Em entrevista a Pedro Cesarino em agosto de 2016 S&o Bienal, Paulo, Ailton Krenak
mencionou que ja se passaram cerca de quarenta anos desde que “percebeu essa fissura,
0 que o grupo de Boaventura de Sousa Santos chama de “a profundidade”, o absurdo que € a
separacio do pensamento no Ocidente” (KRENAK). PROXIMO) COHN; KADIWEL,
2017, p. 66).

A ideia de um pensamento abissal, como é conhecida por Boaventura de Sousa Santos,
decorre da constatacdo de que o pensamento do Ocidente estabelece os modelos que
estabelecem as diferencas entre as sociedades metropolitanas e os territérios coloniais, bem
como as que regem a ciéncia e o direito, como a legal e a ilegal. Este pensamento alarmante
pode ser compreendido sob a forma de dualismo.

Embora apresente uma pretensa universalidade, essa pretensa universalidade depende
da exclusdo daqueles que estdo do outro lado do "abismo", seja atraves da exploracdo e do
exterminio, seja por meio da epistemologia (epistemicidio), uma vez que ndo admite outra
forma de concecdo do mundo que ndo seja a da ciéncia (SANTOS, 2007). O conhecimento
cientifico é concebido tradicionalmente no Ocidente, de acordo com a distin¢do entre "sujeito
e objeto"” e "natureza e cultura”.

Em relacdo ao pensamento abissal, Krenak sustenta:

Esse pensamento tomou conta de uma escola e foi fundo nela, negando a possibilidade
de a 4gua, a montanha ou a pedra estabelecerem qualquer tipo de comunicacéo com o
humano, a ponto de estabelecer uma distingdo entre humano e ndo humano. Uma
distingdo tdo radical sugere que somos seres humanos, capazes de impor nossa marca
sobre tudo o que pensamos ndo ser humano, como 0s oceanos e suas bilhdes de vidas,

as paisagens da Terra, que acreditamos poder derrubar, cortar, podar e plainar.
(KRENAK APUD COHN; KADIWEL 2017, p. 66).
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Dentro da Idgica de Krenak, o ser humano ndo pode dominar a terra nem a natureza,
ele ndo faz parte da terra, ele € terra, nem parte da natureza porque ele é natureza. O ser humano
que se submete a natureza e terra e ndo ao contrario.

A tecnologia foi elevada ao status de um deus: “esse elogio da tecnologia que a cultura
dos brancos faz € a mesma técnica que sustentou as marcas profundas que chamamos de
Antropoceno” (KRENAK, 2017B, p. 106). Por isso Krenak recupera o conceito de
Antropoceno, com o qual se quer pensar a transformacao dos humanos em uma forca geoldgica
na terra, ameacando brutalmente a biodiversidade do planeta.

Krenak (2015c) refere-se a uma “paisagem” que consiste em um conjunto de mundos
que interagem entre si e com o mundo que a mente ocidental chama de pessoas. Portanto, é
essencialmente plural e vivo. Este impulso vem da negacdo da possibilidade de comunicacao
com estes diferentes mundos. Ele afirma: “Se eu ndo entendo a linguagem do rio, ele se torna
uma sarjeta para mim. Se a montanha nao fala comigo, posso pega-la e joga-la no trem e
manda-la para alguma jazida de minério” (KRENAK, 2015C, p. 256).

A atuacdo de Krenak como mediador entre 0 mundo indigena e 0 mundo ocidental,
nos anos 1980, tornou-se crucial que fossem pensadas aliancas afetivas que preservassem a
possibilidade de existéncia dos mundos diante do que chamou de "tragédia amazénica”, que
pode ser considerada uma metonimia da tragédia capitalista como um todo. Dessa forma, é
crucial buscar aliados, tanto no Brasil quanto no exterior, para que a luta indigena alcance maior
visibilidade. Dessa forma, a producdo intelectual de Ailton Krenak é um convite
para abracar mundos que tradicionalmente eram considerados ndo-humanos.

Né&o é possivel estudar sua préatica intelectual e politica sem considerar a subjetividade
das florestas, das montanhas e dos rios. A luta politica de Krenak é precisamente para que
ele ndo fique em siléncio, para ndo se tornar uma paisagem inequivoca, ou seja, monocultura.

Em conversa com Pedro Cesarino durante a XVII Bienal, Krenak relembrou sua
viagem a Atenas com 0s Yanomami Davi Kopenawa. Em conversa com Kopenawa,
Krenak considerou a transi¢do do tempo mitico, quando 0s gregos viviam no “Olimpo, lugar
de passagem dos seres divinos”, para o0 tempo historico, que é a transicdo do tempo do
mito, quando tudo é possivel, onde os mundos estdo conectados, ao tempo linear (Krenak apud
Cohn; Kadiwel, 2017, p. 73).

No segundo didlogo, ele apresenta uma relagdo com o tempo, e ndo com 0 espago
como apresentado anteriormente. E uma época cosmogdnica, em que a presenca constante da

histéria mundial enfatiza os limites da atividade humana no mundo (ou mundos):
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Na tradi¢do indigena, temos uma histéria que nos conecta ao que poderia ser
considerado o universo. Os fatos dessa historia se assemelhariam bastante aos eventos
religiosos. Temos uma histdria objetiva, histéria do mundo em que atuamos. Somos
parte integrante de uma tradicdo em que o nosso poder é limitado. Ao iniciar a leitura
da literatura universal, percebi um pensamento nos homens de uma outra tradicdo que
me causou surpresa: 0 pensamento de que o homem é completo, de que pode se
submeter a natureza e a historia. Na minha tradigo, isso ndo é permitido. Participamos
de eventos importantes. Embora ja esteja familiarizado e envolvido com os eventos
marcados pelo calendario do reldgio, tenho procurado manter viva dentro de mim essa
memoria. Preciso ter cautela ao analisar a historia e seguir a visdo do meu povo.
Podemos mover uma pedra que esta na beira do rio, represando tronquinhos e folhas,
mas nao podemos modificar o destino das aguas. NGs estamos presentes nos eventos.
Podemos interferi-los através da nossa virtude e do nosso conhecimento, da nossa
interacdo com o local em questdo, mas ndo podemos agir como seres externos aos
eventos (KRENAK, 2015E, pp. 91-92).

A partir dessa afirmacdo de Krenak, percebemos que a tradicdo que vem através do
mito é anterior do conhecimento ocidental. O pensamento dos povos originarios € objetivo e o
ser humano nao pode submeter a terra ou a natureza aos seus desejos, ao contrario, ele é servidor
tanto da natureza como da terra. Ele é a terra/natureza.

Os saberes ancestrais tanto do Krenak como do Davi Kopenawa nos levam para a
superacdo de um epistemicidio colonizador, cuja consequéncia € o terricidio. O ponto fundante
dessa afirmacéo é o seguinte: o ser humano € a terra, portanto, a terra pode existir sem o ser
humano e o ser humano ndo consegue existir sem ela, nela tira os alimentos para se sustentar.
A superacdo de uma epistemologia que coloca o ser humano acima da natureza ou terra é
fundamental, essa superacdo pode ser alcancada embora numa forma lenta pelos saberes
indigenas.

Os saberes indigenas poderiam produzir relevancia para a ciéncia moderna. Os
pensadores indigenas que serdo apresentados posteriormente dialogam com a modernidade
oferecendo as suas criticas e relevancia. Por isso, esse dialogo do conhecimento abre uma
possibilidade para que os saberes indigenas possam contribuir a modernidade pelas leituras
sobre o mundo decolonial.

E possivel romper a logica dos tempos modernos sem rejeitar o pensamento ocidental,
iluminista e europeu. E isso s6 parece ser possivel fazendo com que compreendamos a outra

episteme que existe, qual? A dos povos originais.
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4.3 A RELACAO ENTRE CATEGORIAS DO EPISTEMICIDIO OCIDENTAL VERSUS
CATEGORIAS NATIVAS

A expansdo interna continuou na decada de 1960 com a construgdo
de rodovias federais e estaduais que aumentariam enormemente a migracdo para a
Amazodnia. As discussfes sobre o fosso demografico e o isolamento econdmico da regido
foram alarmantes para 0s governos militares. Para proteger a soberania do pais, 0s
militares centralizaram e centralizaram as atividades econémicas para implementar o projeto
de modernizacdo nacional e, no caso da Amazonia, justificaram a necessidade de integracdo ao
invés do Programa de Integracdo Nacional (PIN). A doutrinada evolucdo, que atingiu
seu apogeu entre 1970 e 1985, causou conflitos sociais significativos na Amazonia.

Instituido em junho de 1970 pelo Decreto n° 1.106, um dos objetivos
do PIN era financiar os trabalhos realizados em 1959 nas areas de atuacdo da Diretoria de
Desenvolvimento do Nordeste Europeu (SUDENE) e posteriormente também a criacdo de um
supervisor da autoridade. Sobre o desenvolvimento da Amazonia (SUDAM). Um dos
resultados da implementacdo deste plano foi a construcdo de rodovias, a implementacdo de
programas de colonizacéo e a transferéncia de recursos do imposto de renda para esses projetos.
O contexto histérico do desenvolvimento planejado € marcado por diretrizes elaboradas de
acordo com as diretrizes nacionais.

Dada a influéncia que a colonialidade tem sobre a cultura, a cognicéo e a episteme,
pode-se dizer que o0 eurocentrismo € responsavel por uma grande parte da producéo cientifica
mundial, inclusive a producéo intelectual sobre territorialidades. Dessa forma, é possivel notar
tracos eurocéntricos que estdo ligados a "monocultura do tempo linear" (SANTQOS, 2006, p.
65), que compreende que a historia humana se desenvolve de uma perspectiva linear de direcdo
e sentido Unico.

Milton de Almeida Santos (1926-2001) analisa a terra de forma critica a ideia de que
0 mundo eurocéntrico é o0 espaco sobre o qual o Estado exerce a soberania. A geografia iniciou
um longo periodo europeu, que so seria alterado entre o final do século XX e o inicio do século
XXI, quando houve a incorporacdo de aspectos econémicos, culturais e/ou sociais.

O capitulo VII do titulo VIII da Constituicdo Federal 1988, nos Artigos n°. 231- 232,
trata dos direitos dos Pl abolindo qualquer propriedade sobre as terras que ocupam e garantindo
a eles continuarem a ser indigenas para sempre. Com essa afirmacdo, acabou com a afirmacéo
de carater provisoria com que o direito sempre 0s tratou. Ficou reconhecido que a terra é mais

importante do que o direito a propriedade como foi colocado na segunda dessa dissertacao.
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Ao falar do terricidio esta se falando de uma memoria a respeito da devastagdo das
florestas, ameagas a riquissima biodiversidade, invasdes de garimpeiros de forma desordenada
e predatoria ameacando esse patrimonio territorial. O adoecimento da terra, terricidio, é gerado
pelas agdes humanas de desmatamento, disputas pela terra, conflitos socioambientais e
poluigdo. Essas acOes humanas, acabam agredindo os Pl em seu espaco de vida.

As temperaturas estdo aumentando no mundo, causando incéndios florestais, secas,
extingdes em massa e tempestades intensas. As mudancas climaticas sao realidades. Mas, como
chegaram a este ponto e o que deve ser feito? Como seria possivel proteger o planeta e, ao
mesmo tempo, agir para tornar a vida mais justa e igualitaria para as pessoas que habitam nele?

E neste contexto que se baseia parcialmente essa parte da dissertacio, ou seja, mudanca
do paradigma da terra como espaco a ser ocupado a terra em termos de tempo, que é um lugar
para ser vivido. Descobrir o conhecimento dos ancestrais deste povo € um valor profundo e,
significado simbolico que faz parte da propria vida da comunidade. A terra tem vida como uma
pessoa tem alma.

Os PI pagam o preco da incompeténcia dos 6rgaos publicos que cedem as pressdes dos
grupos dominantes. Apesar de toda violéncia contra os PI, respeito da protecdo da sua terra, o
mesmo povo esta reagindo, organizando-se em associacdes e fazendo prevalecer seus direitos
garantidos pela Constituicao.

A pergunta fundamental dessa dissertacdo €: Como entender o terricidio a partir dos
saberes dos povos indigenas? Os pensadores e as pensadoras indigenas na Ultima parte dessa
dissertacdo nos colocardo um caminho filoséfico, a filosofia entendida na sua etimologia, como
amar a sabedoria e ndo como apenas um pensamento critico.

Dessa forma, argumentam, a epistemologia colonizadora que sustenta a modernidade
fez com queos povos indigenas do campo edas florestas vivessemem favelas e
periferias, trabalhando em centros urbanos. Essas pessoas foram retiradas de seus grupos, de
seus locais de origem, e  jogadas na mistura chamada humanidade. Quando as pessoas
ndo ttm uma ligacdo profunda com a memoria ancestral e com referéncias de apoio
a identidade, ficam muito perturbadas pelo mundo maligno que partilhamos. Krenak confirma
a afirmacdo:

(...) é importante refletir sobre o mito da sustentabilidade, criado pelas
corporagdes para justificar o ataque que elas promovem a ideia de natureza.
Passamos muito tempo envolvido pela histéria de que somos a humanidade.
Enquanto isso ndo acontece, ficamos alienados desse organismo de que somos
parte, a Terra, e passamos a pensar que ele é uma coisa e nés somos outra: a
Terra e a humanidade. Nao consigo perceber onde ha algo que nio seja natural.
Tudo esta na natureza. O universo é natural. Tudo o que eu penso é natureza
(KRENAK, 2019, pp.16-17).
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H& varias narrativas dos PI que superam a epistemologia colonizadora, quando contam
historias, cantam, viajam, conversam, ensinam e aprendem dessa humanidade inserida na
terra/natureza.

Em entrevista com Sergio Cohn, (2013) Krenak faz uma anélise retrospectiva. Para
isso, utiliza o trabalho do antropélogo Shelton Davis, que em 1977 publicou o livro “Vitimas
de um Milagre”, no qual analisa o impacto das politicas de desenvolvimento da ditadura militar
sobre os direitos de propriedade intelectual e 0 meio ambiente:

Livro que fala da destruicdo, mesmo. Ele mostra quando o Brasil descobriu que podia
se destruir do ponto de vista ambiental, porque o Brasil vira um canteiro de
Transamazonica, de Perimetral Norte, essa coisa que o governo Dilma fica fazendo
de conta que esta inaugurando, ndo esta inaugurando, s6 pegou o pacote da ditadura,
deu uma escaneada, potencializou com as novas tecnologias e esta mandando brasa.
[...] Aquela imensa tragédia que estava anunciada para a cabeca dos indios em todos
0s cantos da bacia Amaz6nica provocou um despertar de indios que ainda estavam
acendendo fogo com palito, girando vareta na médo, e indios que estavam fazendo
curso universitario em Brasilia, bolsa de estudos da Funai, ou que estavam com algum
contato privilegiado com informagdo sobre os brancos, sobre os instrumentos dos
brancos, governanca e tudo. E eu me juntei com essa geracdo, a primeira geracdo de
indios que estavam sendo expulsos das suas origens para uma espécie de convergéncia
ndo programada de ideias. Foi isso que permitiu que um menino Xavante, outro
Bororo, Guarani ou Kaingang, uns com alguma diferenca de seis anos, dez anos um
do outro, mas todos com experiéncias préximas, comecassem a cerrar fileiras numa
frente que a gente chamava de movimento indigena (KRENAK, 2015C, pp. 242-243).

Com base nestaafirmacdo, o0 contexto historico descrito  por Krenak é
de complexidade politica e historica. Mas o certo € que especialmente a partir de 1968, a
ditadura militar brasileira langou um ataque a Amazo6nia com projetos que visam “integrar” o
territério do pais, como vimos antes com aconstrucdo da BR 174. A florestano ciclo
capitalista de producdo e protege o discurso do suposto outsider que ameaca a soberania
nacional da regido.

Dessa forma, sdo mencionadas as grandes extensdes de rodovias, como a
Transamazonica e a Perimetral Norte, citadas por Krenak. Além disso, existem
empreendimento agropecuarios, mineradores e madeireiros, alguns com autorizacéo (fraldeada,
em muitos casos) e outros ilegais (BAINES, 2015) A devastacdo do meio ambiente desse
conjunto de empreendimentos levou a intensificacdo do genocidio dos PI, particularmente dos
povos amazOnicos.

Krenak (2019) refere-se a “Tragédia Amazonica” que por sua vez provocou um
despertar indigena que ultrapassou o territério do bioma Amazénico. Caracterizado como
um movimento indigena, uma das principais bandeiras do movimento indigena eram os direitos

de propriedade intelectual as terras tradicionais, mas nao para que pudessem usufrui-las
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segundo a ldgica mercantilista que permeia o projeto de ditadura. O direito dos povos
indigenas a terra pressupunha o direito a propria terra, em conformidade com uma visdo de
mundo em que a natureza e a sociedade ndo sao vistas como inimigas. A separacao radical tem
um forte significado politico porque significa o uso do poder, a exploracdo e a destruicdo de
pessoas:
Nos podemos fazer paisagens, desmontar paisagens, tirar uma montanha daqui levar
para la. Ora, essa técnica, essa eleicdo da técnica como um deus do pensamento do
branco, foi tdo radical que esta imprimindo neste lugar que n6s compartilhamos, a
Terra, uma marca tdo profunda que pode inviabilizar a nossa experiéncia de continuar
vivendo aqui, pelo menos da forma que os antigos humanos a conheceram... Essa
coisa de a Terra nos acolher, embalar 0s nossos sonhos, suprir as nossas necessidades
de alimentacdo, de ter ar para respirar, de ter paisagens que comovem, entendeu?
Vamos passar a ser uma Unica paisagem. Ora, se virar Unica, entdo ndo € paisagem. A
natureza da paisagem é a pluralidade, a diversidade, é a sucessdo. As paisagens se
sucedem, ou entdo ndo sdo paisagens. Quando nés acabamos com todas as paisagens

da Terra, nds entramos em coma (KRENAK APUD COHN; KADIWEL 2017, pp.
66-67).

A reflexdo de Krenak parte da observagédo de que as pessoas, incrustando 0s seus
tracos em diferentes superficies, criam uma paisagem unificada sob 0 poder economico e,
consequentemente, uma paisagem descentralizada.

Em vez derepresentar todas as paisagens literalmente do ponto de vista da
paisagem, o objetivo é dar-lhes um significado, um propoésito: a exploracdo capitalista. Esse
objetivo teleoldgico é mais 6bvio no ambiente urbano. Obter o status de civilizacao é atingir o
estagio de assentamento da polis, da cidade. A arquitetura e o urbanismo sdo, portanto,
considerados como uma arma de guerra:

Esses diferentes campos do conhecimento, e entre eles est4 a arquitetura e urbanismo,
tém uma matriz comum, que é uma matriz profundamente informada por um
pensamento de dominagdo da Terra em amplo sentido. A ideia de que a natureza é um
recurso para ser disponivel para os humanos incidirem sobre esse lugar criando
espelhos de si mesmos. Se o estado da Terra hoje pode nos causar alguma impressao

triste, a gente deveria reconhecer nele a nossaimagem. E o espelho do que nds fizemos
com a Terra (KRENAK APUD COHN; KADIWEL 2017, p.103).

A légica da paisagem univoca € a de conceber o urbano como a razdo ultima de tudo,
sua finalidade Gltima. Os ambientes ndo urbanos devem ser aproveitados para transformar os
diversos mundos que compdem a sucessao de paisagens.

E crucial pensar em termos de uma diferenca fundamental em relacdo as cosmologias
indigenas, que ndo podem aceitar que o ser humano seja superior a natureza, que possa domina-

la ou que qualquer outro ser vivo seja menor do que nds. Segundo Krenak, "produzir um
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automdvel, um missil, avides e prédios ndo esta relacionado ao horizonte indigena™ (COHN,
2015, p. 89).

Krenak apoia a ideia de que se trata de uma cultura de ideias ou de conhecimento,
conforme descrito por Boaventura de Sousa Santos na sua discusséo anterior. O significado
seria a imposi¢do de uma cultura, a impossibilidade de compreender ideias que contradizem
o0 modelo ocidental de racionalidade e universalidade, ou seja, monocultura como consenso
de pensamento.

No entanto, o termo refere-se a producdo de alimentos. A economia do Brasil ainda é
baseada na monocultura em grande escala e é orientada para a exportacao.

A ambiguidade da palavra monocultura reforga o seu significado, pois expor 0s
biomas a exploragdo agricola predatoria em larga escalaé justamente o silenciamento
de mundos com uma paisagem Unica. Destruicdo da vegetacdo, da Amazonia, do Pantanal e
do Cerrado em nome do consumo urbano. Por outro lado, o Pl representa a oposicdo a todo
esse conjunto de planejamento complexo, que continua sendo proposto como uma maquina de

guerra de territorios e pessoas. que  pensam e  vivem  de maneira  diferente:

Eu acredito que o pensamento que mais me inspira é exatamente o que foi transmitido
de geracdo em geracdo ao longo de muito tempo, para povos que querem continuar
vivendo na Terra, tendo a Terra ndo como uma plataforma, mas como uma extensao
da nossa respiracdo, da nossa presenca, um organismo Vivo que transpira, respeita,
inspira e da sentido para a gente viver (KRENAK APUD COHN; KADIWEL 2017,
p. 116).

Viver na terra significa viver nela como uma extensdo da sua presenca. Consiste
em deixar rastros nas paisagens sem subordinar uns mundos a outros, alguns pensamentos a
outros, alguns corpos a outros. Mas deveria haver um dialogo entre os mundos e ndo a sua
transformacéo em matéria-prima para consumir e assim destruir.
Ailton Krenak regressa ao estudo do arquiteto Paulo Tavares, que mapeou o caminho
percorrido no seu projeto Memdria da Terra. Xavantes durante a "modernizacdo” da regido
brasileira no século XX. Como ndo havia registro oficial desse processo, Tavares procurou
antigas imagens de satélite das aldeias, sempre em arco. Olhando para estas areas, fica

claro que a floresta evoluiu para um arco, uma “assinatura na terra”.
E uma marca que se destacano cenéario, mas é completamente diferente.
Krenak refere que ha uma relagcdo que reconhece a floresta como sujeito, e ndo apenas como
objeto, o que resulta numa cartografia completamente diferente, baseada em um modelo ndo

antropocéntrico:



81

[...] eu fiquei muito feliz de saber do encontro do Paulo [Tavares] com o povo Xavante
e das experiéncias que ele tem feito junto de ler as marcas na terra de assentamentos
humanos onde se sugere que é possivel existirem habitats organizados e estruturados
dando suporte a vida sem uma marca tdo dura na paisagem. Aquelas imagens que
mostram grandes circulos ou pequenas formagdes dentro da floresta, desenhando
jardins na floresta, sdo cartografias nossas, que foram suplantadas pela ocupacéo de
uma nova cartografia, que é a cartografia colonialista, que ndo tem vergonha de ser
colonialista porque ela faz um elogio dessa ocupacgdo desse territério, como se fosse
um gesto civilizatério. Esse elogio entusiasma as novas geragGes. As criangas nas
escolas sdo estimuladas a seguir isso como um roteiro afirmativo de um tipo de
civilizagéo e que esta profundamente imerso naquilo que a gente chama de cultura do
consumo. Uma cultura que consome nao sé mercadoria, mas que consome também
imagens, consome ideias, e ndo é capaz de fazer as criticas. Consome sem uma critica.
(KRENAK APUD COHN; KADIWEL 2017, pp.105-106).

Krenak analisa a ideia de "ler bosques como ruinas”, ou seja, a ideia de que aquilo que

chamamos de natureza tradicionalmente também contém vestigios da acéo dos PI:

E muito potente difundir a ideia de que esses lugares que s&o avistados na floresta, no
cerrado, na mata atlantica, ndo sdo natureza da maneira que os viajantes descreviam,
como um Eden. Eles s3o a nossa casa e eles ttm impressio da nossa presenca. Mas
talvez essa impressdo da nossa presenca seja tdo discreta, ao passo que tudo aqui € um
ato bruto. Mas quando se vé uma imagem de satélite que mostra as formaces
diferentes, em forma de arcos, em forma de circulos ou mesmo em algumas linhas
continuadas dentro da floresta, recobertas por diferentes formacdes floristicas, se
percebe que aquilo ndo é uma topografia de &reas remotas, aquilo € um lugar com uma
inscricdo de povos, de culturas que, em diferentes épocas, fizeram esses jardins
(KRENAK APUD COHN; KADIWEL, 2017, pp.105-106).

Se ha uma relacéo de influéncia matua entre a floresta e os Pl que habitam a mesma,
isso revela uma grande importancia para a compreens3o da natureza politica desses grupos. E
uma ac¢do que supde uma relacdo, a construcéo de aliancas e a possibilidade de conflitos, mas
que possam ser resolvidos através de uma acdo diplomatica, mantendo a pluralidade dos
mundos, e ndo os tornando apenas um.

Pensa na politica com rios ou montanhas da mesma forma que negocia politica
com pessoas “brancas”, ndo-nativas. Ou talvez quase tanto, porque esta ultima forma de
fazer politica com 0 homem ocidental traz consigo uma urgéncia: dela depende a existéncia de
todos os mundos, a possibilidade de a paisagem continuar em multiplicidade, diversidade e

sSucessao:

Entdo, alianca na verdade é um outro termo para troca. Eu andei um pouco nessa
experimentagdo até que consegui avancar para uma ideia de aliancas afetivas —em que
a troca ndo supde sb interesses imediatos. Supbe continuar com a possibilidade de
transito no meio de outras comunidades culturais ou politicas, nas quais vocé pode
oferecer algo seu que tenha valor de troca. E esse valor de troca supde continuidade
de relagdes. E a construgo de uma ideia de que seu vizinho é para sempre (KRENAK
APUD COHN; KADIWEL, 2017, p. 61).
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Dessa forma, Krenak reconhece a existéncia de um impedimento a mediagdo com
outros mundos possiveis. Avaliando a acdo e a negligéncia que levaram ao rompimento da
barragem de Fundao, em Mariana (MG), que matou o rio Doce, que corta as terras. Krenak, que
é considerado um parente pelo seu povo, disse:

Como os povos originarios do Brasil lidaram com a colonizagdo, que queria acabar
com o seu mundo? Quais estratégias esses povos utilizaram para cruzar esse pesadelo
e chegar ao século XXI ainda esperneando, reivindicando e desafinando o coro dos
contentes? Vi as diferentes manobras que 0s nossos antepassados fizeram e me
alimentei delas, da criatividade e da poesia que inspirou a resisténcia desses povos. A
civilizagdo chamava aquela gente de barbaros e imprimiu uma guerra sem fim contra
eles, com o objetivo de transforma-los em civilizados que poderiam integrar o clube
da humanidade. [...] As vezes, os antropélogos limitam a compreensdo dessa
experiéncia, que ndo é so cultural. [...] Quantos perceberam que essas estratégias so
tinham como propésito adiar o fim do mundo? Eu ndo inventei isso, mas me alimento
da resisténcia continuada desses povos, que guardam a memdria profunda da terra,

aquilo que Eduardo Galeano chamou de Memdria do fogo [...] (KRENAK APUD
COHN; KADIWEL, 2017, pp.28-29).

O referido livro A Queda do Céu desenvolve uma série de reflexdes baseadas na
cosmologia Yanomami, que nos aproximar da compreensdo de uma paisagem inequivoca,
de aliancas afetivas e deadiamento do fim do mundo. O antropdlogo Renato
Sztutman reconstroi a figura de David Kopenawa como diplomata e nas negociagdes entre 0s
Yanomami e 0s "brancos” (também conhecidos como napé), os ancestrais das pessoas e dos
animais, os Xamiri, com quem Kopenawa pode se comunicar devido a sua iniciagdo
xamanica. Os cantos sagrados sdo uma forma de comunicacdo que € aprendida durante a
iniciacdo. Chamamaos qualquer natureza inteira de agente subjetivo que representa o seu mundo
(SZTUTMAN, 2019, p. 107).

E importante compreender o processo de ocupacdo da Amazonia entre a década de
1960. Avaliar o codigo PIN e as politicas de desenvolvimento da area, especialmente a
construcdo da rodovia BR-174 (Manaus-Pacaraima), as interagdes com a etnia Waimiri-
Atroari, as acGes governamentais e as doencas decorrentes da construcdo da rodovia. Sao varios
os interesses  nacionais envolvidos  naconstrucdo da  rodovia  que ligaa Terra
Indigena Waimiri-Atroari.

E neste contexto que se baseia a categoria da terra como vida e ndo espaco, ou seja,
mudanca do paradigma da terra como espaco a ser ocupado a terra em termos de tempo, que €,
um lugar para ser vivido, conservar em vez de explorar e envolver em vez de desenvolver.
Descobrir o conhecimento dos ancestrais € um valor profundo e, significado simbdlico que faz

parte da prépria vida da comunidade. A terra tem vida como uma pessoa tem alma.
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Os pensadores indigenas fazem um didlogo com os pensadores ocidentais, afirmando
a sua identidade diferenciada a respeito da cosmovisdo. Esse dialogo se manifesta tanto em
Krenak como em Davi Kopenawa, quando este tltimo publicou a obra como “A queda do céu”
escrita inicialmente na lingua francesa. Nenhum pensador se relaciona em vacuo, mas ha uma

necessidade de aproximar do outro, sem perder o seu proprio rumo ou identidade.

4.4 AS VISIBILIDADES DO TERRICIDIO NA TISM ENTRE OS ANOS 2000 E 2022 NO
MUNICIPIO DE PACARAIMA

E importante para entender o quea sociedade e o meio ambiente estdo
fazendo. O principal objetivo do PIN era a conquista das terras amazonicas através de
projetos coloniais, e algumas regides foram escolhidas para a implementacdo desses
projetos, considerando as areas estratégicas de desenvolvimento regional.

Sob o slogan “Integrar para ndo Entregar”, conforme Melo (2014, p. 87), estabeleceu-
se uma das diretrizes a implantacdo de rodovias em diferentes areas, com o objetivo de torna-
las corredores do desenvolvimento para a regido amazénica. Ao discutir o desenvolvimento
para a Amazonia, é possivel realizar reflexdes aprofundadas, uma vez que a ideia de ocupar 0s
espacos e desenvolver a regido poderia gerar uma grande quantidade de migracGes, o que traria
graves consequéncias para 0s grupos tradicionais. Em relacdo a BR-174, as maiores vitimas
foram os Waimiri-Atroari, que pegaram as doencas e epidemias trazidas pelos funcionarios da
obra ou pela violéncia dos ocupantes de suas terras (COMITE, 2014, p. 89).

O presidente Médici  (1969-1974) convidou os agricultores sem terra do Brasil
a ocupar as terras desocupadas da Amazonia. A construcao de diversas rodovias como Cuiabé-
Santarém (BR-163), Manaus-Porto Velho (BR-319), Perimetral Norte (que deveria ligar
Macapa a Manaus, mas nao foi concluida) e posteriormente a pavimentacdo das rodovias de
Belém, Brasilia (BR-010) e Pard-Maranhdo (BR-316) A BR-174, rodovia norte-sul, ligaria
Manaus, capital amazo6nica, a Boa Vista, capital do estado de Roraima, e dai a Venezuela, que
seria ser uma das principais rotas comerciais para o estado de Roraima. Seu percurso passaria
pelo territério do povo indigena Waimiri-Atroari.

A iniciativa dessa construcao teve inicio em 1968, através de um acordo entre o DNER
(Departamento Nacional de Estradas de Rodagem) e o Ministério do Exército. A obra foi
finalizada em 6 de abril de 1977, apds uma longa jornada de 971 quilébmetros entre a Selva
Amazodnica e os campos Gerais de Roraima. A construcéo da estrada BR 174 exigiu um grande

apoio da FUNAI, que consequentemente aumentou numa forma significativa a incidéncia de
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epidemias, o que resultou na diminuigdo da populagéo indigena como vimos no quadro do inicio
deste desta parte (COMITE, 2014, p. 67). Os sobreviventes se agruparam em aldeamentos junto
aos postos, onde os servidores haviam preparado um ambiente para recebé-los e transforméa-los
em agricultores.

Santos e Silveira (2001, p. 105) enfatizam que a configuracdo do espaco
é constituida por elementos fixos e fluxos. Os sélidos representam 0 processo de
trabalho imediato usado para formar um objeto. Neste caso, utiliza-se como exemplo fixo a
rodovia BR174, que por  sua vez atrai diferentes fluxos  com diferentes objetivos e
também inclui um espaco internacional por estar ligada a Venezuela. As correntes geradas pela
BR-174 afetam os nativos préximos a rodoviade forma positiva ou negativa, como
veremos mais adiante. Os principais motivos da ocupacdo de Rio Branco foram
a importéancia da regido para o mercado interno da poténcia colonial como area de trafico de
escravos e sua posicdo estratégica para proteger AmazoOnia contra possiveis ataques dos
vizinhos espanhois e holandeses (ANDRELLO, 2010, p. 98 - 108. E por isso que a ocupagio
da Amazonia comegou no inicio do século XVII.

Atualmente, no Brasil, de acordo com os dados do Censo Demografico de 2010 do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), os povos indigenas somam 817.963
pessoas. Desses, 517 mil ou 57,5% vivem em terras indigenas demarcadas por todos os estados
da federagao. Dados da FUNALI legitimam a existéncia de 561 terras indigenas, totalizando uma
superficie de 116.850.683,5021 ha.

Segundo relatério do Distrito Sanitario Especial Indigena - Leste de Roraima 2023, o
estado de Roraima possui a maior porcentagem dos PI e a etnorregiao SM tem a populagao de
8.648 cuja maioria € o povo Macuxi (Brasil, 2023). O Roraima ¢ um estado predominantemente
indigena e os aspectos culturais, politicos e sociais dos PI sdo fundamentais para a compreender
a partir dos saberes indigenas, sobretudo, da etnorregido SM.

A cidade de Pacaraima ¢ um dos fatores que tém um impacto significativo nas
transformagdes espaciais e sociais nas comunidades indigenas que integram a TISM. Este
municipio apresenta uma particularidade Gnica no estado, tendo a sua sede localizada no interior
da TISM. Esse fato se deve ao fato de a fundacdo do municipio ser posterior & demarcagdo e a
homologacdo da TI, ao contrario dos municipios de Uiramutd e Normandia, que foram fundados
antes da demarcag@o e da homologacao da TI Raposa Serra do Sol, tendo suas sedes excluidas.

Rocha e Silva (2012, pp. 78-160) destacam que a atual drea do municipio de Pacaraima
pertencia a FSM e, hoje, incide sobre a TISM. A a¢do ¢ considerada uma tentativa de

manuten¢do de ndo indios nas areas demarcadas, além da questdo geopolitica que envolve uma



85

fronteira seca entre dois paises, onde a presencga de militares e areas de urbanizacdo refor¢am a
seguranga e soberania do pais.

Galvéo et al (2019, pp. 27-40) referem que o inicio" da ligacdo energética entre o Brasil
e a Venezuela se deu devido a crise bilateral envolvendo garimpeiros brasileiros na Venezuela.
A cooperacdo entre fazendeiros e politicos favoreceu a expansdo do garimpo no estado e
contribuiu para os constantes confrontos entre indios e garimpeiros no final do século XX.

A repercussdo dos confrontos nas midias dos dois paises causou uma grande
repercussdo internacional. Os incidentes envolvendo os indigenas Yanomamis e garimpeiros
brasileiros causaram uma crise bilateral, ao mesmo tempo em que aproximavam os dois paises
na busca de solugdes para os problemas. Dessa forma, a cidade de Boa Vista passa a sediar
encontros relevantes para a gestdo dos problemas envolvendo garimpeiros, o Pl e outras
questdes transnacionais.

De acordo com Repetto (2008, p. 56), o valor referente ao convénio por parte do Brasil
foi financiado pelas Centrais Elétricas Brasileiras S.A (Eletrobras), SUDAM, Banco Nacional
de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES) e Banco do Brasil, sendo que o Brasil
contrataria um empréstimo com a Corporacao Andina de Desenvolvimento (CAF), equivalente
a 50% do capital.

O valor teve que ser recuperado em 5 anos, a partir de venda de energia, o que o torna
um projeto altamente lucrativo, garantindo um fluxo de energia continuo para o
desenvolvimento de Roraima. No que se refere a capacidade das estagdes, os transformadores
expandiriam de 50 a 200 megawatts a energia disponivel na cidade de Boa Vista.

Apds muitas discussbes, as comunidades indigenas concordaram em receber a
transmissdo de energia elétrica, de acordo com as seguintes solicitacbes: 1) recupera-las das
areas degradadas pelas obras de construcdo; 2) repor todos os ativos de seguranga; 3) remover
todos os fazendeiros que ainda resistem a TISM; 4) financiar os custos da compensacdo (R$
4.700.000 reais, de acordo com o inventario da FUNAI de 1994); 5) financiar um sistema de
vigilancia para prevenir novas invasdes. E importante salientar que os representantes da
Eletronorte, da FUNAI e das comunidades indigenas participaram, o que foi garantido
(REPETTO, 2008).

A Eletronorte concordou com as solicitaces apresentadas. No entanto, dois pontos
ndo foram atendidos: um em relacéo a situacdo da sede da Pacaraima, que foi deixada de fora
das negociag0es; e outro em relagdo ao valor de 4,7 milhdes, considerado elevado em relagao

ao impacto adverso que a obra teria, sendo proposto um valor de R$ 3,5 milhdes de reais.
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Se o valor final for inferior ao estimado, o saldo remanescente seria disponibilizado
para as comunidades que participaram das negociacOes através das organizagdes que atuam na
area como Associagdo dos Povos Indigenas de Roraima (APIR), APITSM e a Sociedade para
o0 Desenvolvimento Comunitario e Qualidade Ambiental (TWM) se o valor final ultrapassar 3,5
milhdes, a Eletronorte cobrira a diferenca.

A partir do linhdo de Guri, surgem sistemas de a¢des que dizem respeito ao contexto
indigena e a transmissao de energia elétrica dentro da T, com destaque para 0s que envolvem
a desintrusdo total da terra, o financiamento de projetos de desenvolvimento e a fiscalizacdo da
terra, firmados pelas comunidades indigenas, a Eletronorte e a FUNAI. Como parte das acGes
que dizem respeito ao objeto do linhdo de Guri, as liderancas indigenas da regido TISM
requereram a retirada total dos fazendeiros que ainda resistiam a retirada, uma vez que a Tl
havia homologado a sua aplicacgéo.

Como afirma Magalhées (2008, pp. 90-99), a empresa investiu 4,5 milhdes de reais
para compensar os agricultores pela destruicdo total da area. O custo anual dos contratos de
fiscalizacé@o de TI foi de 800 mil reais em 2000-2003, e em 2004-2008 foram renovados com
valor superior, totalizando 1,2 milhdo de reais por ano. As comunidades gerenciam
esse valor por meio do APITSM, que é projetado para gerenciar ativos de TISM (MANDUCA,;
SILVA; ALMEIDA, 2009).

As acOes do "objeto linhdo™ voltadas para a area de TI foram contrarias as finalidades
para as quais o objeto foi criado, que era a transmissdo de energia elétrica para o estado de
Roraima. No entanto, nas regides do Alto Sdo Marcos, as acdes do objeto favoreceram a posse
da terra e o desenvolvimento de projetos especificos. Atualmente, muitas comunidades
indigenas da regido afetadas pelo linhdo ndo tém acesso a energia elétrica gerada pelo linhdo.

Essa meta técnicacumpriu acordos entre os governos do Brasil e da
Venezuela, resolveu problemas de fronteira, contribuiu financeiramente para a retirada
de agricultores do TISM e financiou projetos de controle e reproducdo para comunidades da
regidao. Assim, o mesmo objeto criou diferentes sistemas de atividade que beneficiaram
tanto os nativos como 0s ndo-nativos.

Conforme Comité (2014, p. 78), a BR-174 é umas das fontes visiveis do terricidio,
tendo em vista a localizacdo espacial as margens da rodovia, o que facilitou no acesso a outras
localidades, no transporte de mercadorias e materiais, dentre outros beneficios, além da prépria
estrutura do lugar obedecer aos tragados da rodovia. Porém, a rodovia também apresenta

consequéncias negativas nessa relagéo.
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O relatdrio do comité (2014) apresenta a relevancia da rodovia para as comunidades
da TISM, mas alerta para os riscos inerentes ao intenso fluxo de veiculos, o que j& resultou em
mortes de moradores por atropelamentos, furtos na comunidade e depredacdo de objetos
internos proximos a estrada. A relagdo de sistemas entre os objetos "comunidade indigena" e
"sede do municipio de Pacaraima" estabelece uma interacdo entre duas sociedades com
costumes e tradi¢Oes ligeiramente diferentes.

Ressalta-se que os costumes tradicionais dos povos indigenas ja mudaram ao longo
dos anosdevido aocontato comas mulas. Porém, ainda prevaleceum modo de
vida diferenciado, levando em consideragéo o estado natural, as decisdes coletivas (reunides
comunitarias), os habitos alimentares, valorizando o conhecimento dos idosos, trabalhando em
conjunto para manter e preservar a comunidade, além de compartilhar bens se necessario. e
produtos. Estes aspectos culturais estdo claramente enunciados na Ultima parte desta
tese e confirmados pelo autor Magalhaes (2008, p. 109).

Numa sociedade ndo indigena, 0 modo de vida é baseado no desenvolvimento
capitalista, onde a qualidade de vida da comunidade e de seus habitantes é governada pelo lucro
e pelo consumo (Kopenawa; Bruce, 2015, pp. 67-80). Neste sentido, o sistema maior dos dois
sistemas de objetos e atividades (0 sistema enddgeno indigena e o sistema externo nao-
indigena) isola e influencia o sistema menor, que ao longo do tempo acrescenta habito a
uma vida mais capitalista em seu espaco local

A disponibilidade de produtos industriais na cidade de Pacaraima da aos povos
indigenas acesso a supermercados ou mercados, substituindo a forma tradicional de obtencéo
de alimentos através da agricultura, caca ou pesca. Essa forma tradicional estd  bem
preservada em comunidades indigenas distantes das grandes cidades.

Os riscos do alcool, das drogas ilegais, da prostituicio e da violéncia
fisica nas cidades, especialmente em areas fronteiricas como Pacaraima, podem ter um impacto
negativo nas comunidades indigenas. As vantagens da cidade de Pacaraima incluem, além dos
servigos financeiros prestados pelos bancos, os servicos prestados pelos governos (municipal,
estadual e federal) para programas de saude, educacdo e previdéncia social como o0 “Bolsa
Familia” (OLIVEIRA; BETHONICO, 2019, pp. 23-33).

O Linh@o de Guri numa maneira direta ou indireta influenciou as comunidades
indigenas, tendo em vista atravessar a TISM, com imensas torres de ferro e cabos de aco, o que
também proporcionou recursos financeiros decisivos para a desintrusdo completa da TI

(BATISTA, 2007). Os sistemas envolvendo o linhdo passa pela terra indigena no sentido ao
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desenvolvimento das comunidades no entorno do linh&o gerando uma outra dinamica na vida
das populac@es indigenas da TISM.

Com a materializagdo da TISM no ano de 1991, surgiram as necessidades de
desenvolver (no sentido ocidental da palavra) a regido. Isto acaba contribuindo para
transformacdes da TI sobretudo pela BR-174 e Linhdo de Guri e sede do municipio, que é
Pacaraima.

De acordo com Magalhdes (2008), a cidade de Pacaraima, por exemplo, oferece aos
indigenas o consumo de produtos industrializados e animais abatidos, alterando os seus habitos
tradicionais de caca e pesca para obter o alimento principal. O linhdo de energia, embora néo
traga energia elétrica, permitiu que os fazendeiros tomassem posse das terras indigenas, uma
vez que as indenizacdes custeadas pelo convénio entre a companhia que opera o linh&o e as
comunidades envolvidas.

Além das consequéncias negativas para comunidade, pelos perigos envolvendo o
constante fluxo de veiculos, atropelamentos, furtos e depredacéo, € valido ressaltar que, muitos
costumes tradicionais indigenas, ao longo dos anos, ja sofreram modificacdes pelo contato com
0s nao-indigena.

A sociedade ndo-indigena segue 0 modelo de desenvolvimento capitalista, no qual o
foco é o lucro e o consumo em detrimento da coletividade e da qualidade de vida dos habitantes.
De acordo com Andrello (2010), os riscos que as cidades apresentam, sobretudo nas
proximidades de Pacaraima, dentro da TISM, relacionados a questéo das bebidas alcoolicas, as
drogas ilicitas, a prostituicdo e a violéncia fisica, podem ter um impacto negativo nas
comunidades indigenas, o que pode levar a esses problemas ou as consequéncias deles. As
consequéncias sao contra a vida, ou seja, é o terricidio.

A constru¢do da  BR-174 provocarad grandes mudancas  no  contexto
global do territério indigena da Terra S8o Marcos (TSM), que liga a cidade de Manaus, no
estado do Amazonas, na divisa com a cidade de Pacaraima, no estado. de Roraima. . do Brasil e
da Venezuela. Segundo Harvey (2006, pp. 109-120), a construcdo ocorreu durante um periodo
de profundas mudancas globais na economia politica do capitalismo em meados do
século XX. O capitalismo trata da construcdo e criacdo de infraestruturas fisicas e sociais
gue apoiam a articulacéo e a circulagdo do capitalismo.

A partir das reflexdes apresentadas, pode-se perceber que ha uma possibilidade da
visibilidade do terricidio (entendida na sua defini¢do operacional) na TISM, ndo somente entre
os anos 2000 a 2022, mas desde a chegada dos colonizadores que vieram pelo rio branco. No

primeiro capitulo apresentou-se sobre a contexto historico da TISM, percebe-se que ela foi
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demarcada em 1976 e homologada em 1991 e a constru¢do da rodovia comecou em 1967 ¢
terminou em 1977 que ¢ um ano depois da sua demarcagdo. A demarcagdo feita um ano antes
da sua inaugurac¢ao nao parou o processo de terricidio.

O terricidio €, também, a memoria a respeito da devastacdo das florestas, ameacas a
riquissima biodiversidade, invasdes de garimpeiros de forma desordenada e predatéria
ameacando esse patrimonio territorial. Adoecimento da terra, é gerada pelas agdes humanas de
desmatamento, disputas pela terra, conflitos socioambientais e poluicdo. Essas a¢cfes humanas,
acabam agredindo os povos indigenas em seu espaco de vida.

Os saberes indigenas da etnoregiao SM em relagéo ao terricidio nesta dissertacdo séo
estudados entre os anos 2020 a 2022. Dois aspectos importantes para esta escola sdo: A
construgdo da Br-174 e linhdo Guri dentro da TISM que j& foram apresentados. Algumas
comunidades indigenas sdo localizadas ao longo da BR-174 da TSM cujos riscos sdo
atropelamento devido fluxo de veiculos na rodovia (SESAI, 2017), facilitando a entrada e
consumo das bebidas alcoolicas e ndo indigenas dentro das comunidades indigenas nestes
ultimos anos desta década de vinte um.

Esta dissertacao faz opcao de estudar o século XXI para mostrar a sua continuidade ou
descontinuidade numa dinamica dentro da questao historica, politica, social € econdmica. Essa
visibilidade do terricidio se manifesta explicitamente na constru¢do e abertura da rodovia, o
linhdao Guri e a cidade de Pacaraima. O terricidio tem uma relagdo com a terra que ¢ sinénimo
a vida, com a questao ambiental, religiosa, politica e econdmica, ou seja, existe uma dimensao

integral do termo.
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5.A EPISTEMOLOGIA DOS SABERES ANCESTRAIS DOS POVOS INDIGENAS -
FUNDAMENTOS PARA ENTENDER O TERRICIDIO

Na primeira parte deste trabalho, pode se perceber que o SPI incentivava outro modelo
ou ritmo de trabalho, relacdo econdémica e educacao. O papel do SPI foi de-empreender esforgos
dos indigenas, para que eles produzissem mercadorias, a fim de serem comercializadas gerando
renda. Esse foi um estilo de trabalho imposto aos indigenas, ou seja, outro tipo de conhecimento
foi introduzido na Fazenda S& Marcos (FSM), como carpintaria, serralheria e mecénica
(SANTILLI, 1992, p. 97). Este tipo de conhecimento ndo se encontra na epistemologia
Macunaima. Na FSM, tanto os monges beneditinos quanto o SPI ndo valorizaram a
epistemologia indigena através do seu modo de trabalho e educagéo.

Por conseguinte, fez-se necessario estudar e destacar a importancia da epistemologia
dos intelectuais organicos dos saberes ancestrais, os intelectuais indigenas. Outro caminho do
conhecimento ¢ fundamental a partir dos saberes indigenas. Os pensadores indigenas percebem
que a preocupacao do conhecimento ocidental, como foi manifestada pelos monges beneditinos
e o SPI, era de responder a pergunta de “como”. Entretanto, a preocupacao da epistemologia
indigena com a questdo do “porqué” as coisas acontecem € por isso outro caminho epistémico
¢ possivel para combater o terricidio, que se manifesta em poluicdo, invasdes, destruigéo,
desterritorializacdo e desmatamento, como vimos na terceira parte da nossa apresentacao.

Portanto, agora pretende-se discutir as formas e os fundamentos que aniquilam a
diversidade e a riqueza epistémica. E a partir do epistemicidio que se instala o terricidio e 0
totalitarismo racional da ciéncia moderna, que exterminou outros epistemos e uma relacao clara
entre a ciéncia moderna e o colonialismo. Reconhecer os saberes ancestrais num contexto
social, politica, econdmico, cultural e ambiental em relacédo ao terricidio.

De acordo com Krenak (2019) a terra € um lugar mistico onde os Pl narram 0s seus
contos, lendas e tradicGes, representados por figuras de natureza que sdo consideradas como
sendo a heranga ancestral das tradicdes. A terra € um espaco vital, que abriga a cultura presente,

assim como qualquer sociedade que se aproxime dos limites das terras indigenas.
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5.1 EPISTEMOLOGIA DOS INTELECTUAIS ORGANICOS DOS SABERES
ANCESTRAIS

Uma das grandes li¢des que os Pl transmitem desde a antiguidade é saber conviver
com a Mae Terra, dedicar-lhe respeito, amor e profundo cuidado (KRENAK, 2019, p. 89)
Segundo este autor, afirma que a visdo destas pessoas sobre a terra € mais do que apenas
um lugar onde as pessoas vivem, é também um lugar onde os mortos sdo enterrados.

A analise epistemoldgica da Pl permite corrigira ideia colonialista de que
0 processo ocorre em grego ou alemao. Afirmar outras epistemologias faz parte do que Santos
(2007, pp. 90-134) chama de ecologia do conhecimento, que pressupde que o0 conhecimento
cientifico pode ser comparado com o0 conhecimento comum, o conhecimento indigena,
as populacgdes periféricas e o conhecimento. conhecimento camponés.

Existem diferentes visGes sobre propriedade intelectual, que sem duvida refletem
como a sociedade ndo indigena entende os direitos intelectuais (NOGUEIRA, 2015, pp. 86-
90) Uma visdo distorcida baseada no positivismo e no evolucionismo, segundo a qual a
propriedade intelectual e os negros eram selvagens, pessoas estagio da humanidade contrasta
com o progresso alcancado pelos intelectuais europeus. Dessa forma, o evolucionismo vé a
humanidade como composta por trés racas diferentes: uma selvagem (preta e indigena) e outra
civilizada (branca).

A perspectiva etnocéntrica levou a uma violéncia que ndo se limitou a violéncia
fisica, conforme Nogueira (2015, p. 98), mas também simbdlico para o colonizador e para a
cultura, baseado nas categorias do sistema discursivo aplicado por geracdes do grupo
dominante. Dentre as praticas do conhecimento indigena, destacam-se a desmoralizacdo
dos xamas que resistiram ao violento processo de catequese ea demonizacdo de rituais
locais que eram considerados bruxaria no continente.

A epistemologia indigena é uma perspectiva extremamente importante para a filosofia
porgue renova o pensamento em beneficio da vida. Contudo, ndo se trata de encontrar uma
semelhanca do pensamento indigena com o que a modernidade considerou filosofia, mas
de ampliar o conceito de filosofia, ou seja, de filosofia. abracando a filosofia em seu
significado etimoldgico de “amor a sabedoria”. Portanto, todos tém algum tipo de filosofia.

O conhecimento da epistemologia dos Pl é essencial para um servigo respeitoso e
compreensivo. Segundo 0 conquistador governante, eles tinham que ser
domesticados e civilizados para melhor servir os interesses da sociedade europeia e torna-los

cristdos, como disse Pero Vaz de Caminha:
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Parece-me que sdo tdo ingénuos que, se os seres humanos os compreendessem, logo
seriamos considerados cristdos. Acredito que, ao que parece, eles ndo tém nenhuma
crenga. Sendo assim, se 0s degredados permanecerem aqui para aprenderem a sua
lingua e a compreenderem, ndo ha dlvida de que, de acordo com a santa intencgéo de
Vossa Alteza, se tornardo cristdos e crerdo na nossa fé, a qual o Senhor os trara. Esta
gente é boa e de boa simplicidade (CAMINHA, S/D, p. 12).

De acordo com Japiassu et al (2001), a submisséo dos Pl era fundamentada na filosofia
grega de Aristételes, que sustentava a ideia de que os barbaros deveriam ser naturalmente
escravos. Sendo assim, os Pl poderiam ser enquadrados como uma populacdo barbara, de
acordo com a categoria filosofica de Aristdteles.

Pensar em epistemologia indigena implica em conceber o compartilhamento de
conhecimentos de outros grupos de conhecimento, como cosmologia, cosmologia ou
cosmologia, abrangendo questdes epistemoldgicas, ambientais, éticas e artisticas, numa
interacdo entre o conhecimento filosofico e indigena. De acordo com a proposta de Danner,
Dorrico e Danner (2019), a énfase na filosofia indigena é sugerida por Danner, Dorrico e
Dorrico (2019) A luz da filosofia dominante, que é fundamentada em um discurso racional. A
filosofia, como forma de expresséo e vivéncia dos PI, pode ser adequada tanto ao pensamento
da filosofia ocidental quanto ao da filosofia tradicional.

Por um lado, Sztutman; Matarezio Filho (2015, pp. 56-67) falam e demostram sobre
conexdes entre as ideias dos filosofos ocidentais e a filosofia indigena. Uma abordagem critica
e epistemologica possibilita destacar a diversidade e a diversidade culturais, mostrando novas
formas de conceber 0 mundo (novas cosmovisoes).

Segundo Nogueira (2015, pp. 90-98), é importante examinar criticamente o que
ele chama de racismo epistemoldgico, considerando diferentes perspectivas sobre o problema
do conhecimento e a construcdo de umateoria do conhecimento e da epistemologia,
considerando as perspectivas bésicas. diretrizes da ciéncia. ao ensinar filosofia epistémica de
acordo com as diretrizes e a lei basica (alterada pela lei 11.645/08), a epistemologia pode ajudar

a criar:

Uma Estética que trate de diferentes formas de sensibilidade, incluindo elementos
indigenas. 20) Uma Politica que trate as assimetrias de acordo com critérios Etnico-
raciais [politica da igualdade], descatequizando e descolonizando a agenda dos povos
indigenas. 30) Uma Etica que trate das discriminages negativas que sio direcionadas
para grupos Etnico-raciais [ética da identidade] que, historicamente, tém sido
subalternizados (NOGUEIRA, 2015, p. 399).

A epistemologia visa refletir e questionar as ldgicas e fundamentos de principios e
valores em diferentes culturas, como as sociedades e culturas americanas e os direitos de

propriedade intelectual. A ética é entendida comoo campoda filosofia que analisa
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conceitos éticos como bondade e verdade e principios éticos como a reciprocidade, ou como o
campo da filosofia pratica que tenta lidar com problemas morais basicos. e finitude e
0 proposito da existéncia humana (JAPIASSU, J. (2001, pp. 104-120).

A compreensdo de uma epistemologia pode ser relevante para a compreenséo do
pensamento. As comunidades, inclusive as que sdo indigenas, sdo compostas por individuos de
origem indigena. O ethos é um conjunto de principios que regem a conduta, a forma de pensar
e agindo. A moral dos mitos de Lévi-Strauss pode ser considerada uma moral que se baseia em
mitos e ritos.

A moral dos mitos de Lévi-Strauss € uma moral que pode ser pensada atraves dos

mitos e dos rituais. H& uma ética do sujeito, por exemplo, para os adolescentes.

Era imperativo que elas permanecessem em isolamento, pois a desordem que se
alastrava no seu corpo pode ter um efeito colateral na sociedade e no cosmos. Em
outras palavras, a realidade fisica de uma pessoa nao é exclusiva de sua esfera, mas
esta intimamente relacionada a toda uma realidade metafisica que estd presente no
cosmo e na sociedade. Dessa forma, é indispensavel o dominio dos fluidos que nos
regem. Ha uma ética que parte do principio indigena de que o individuo esta inserido
em um mundo maior. As substancias que constituem o corpo ndo dizem respeito
unicamente a ele, mas também a suas relacbes com o mundo. Existe um principio
ético que surge através de mitos e ritos indigenas (SZTUTMAN; MATAREZIO
FILHO, 2015, p. 11).

Segundo a andlise de Sztutman e Matarezio Filho (2015, p.11), a ética
ocidental difere da filosofia moral ocidental porque se baseia no principio de um
sujeito unificado e independente. Até certo ponto, o0 problema ambiental pode estar
relacionado com o que podemos chamar de filosofia natural. Dois grandes nomes
sdo conhecidos nessa area: Daniel Munduruku e Davi Kopenawa. O primeiro autor é
responsavel por varios livros como “Feast of the Gods”. O outroé um xamd do povo

Yanomami. Ambos concordam com esta afirmacéo:

A natureza ndo pertence a outra familia. Humanos e natureza sdo da mesma familia,
0 que s6 pode ser alcancado, compreendido e experimentado através de um modo de
vida peculiar. A narrativa de Munduruku pretende provocar, estimular e garantir a
apreensdo desse modo de vida (KOPENWA; BRUCE, 2010, p. 89).
Gersem Baniwa (2016, pp. 98-123), professor da Universidade de Brasilia, concedeu
uma entrevista a Rubens Lopes sobre como os Pl compreendem a realidade. O territorio é
composto por todos os elementos que estdo relacionados ao meio ambiente e ao ar. A respiracdo
dos espiritos sagrados é um espaco de encontro entre todos os seres, sejam eles humanos ou

ndo. O territério € uma unidade natural que esta inserida no cosmos:
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Ninguém sofre mais dor do que os indios, uma vez que, ao ser retirado de sua terra,
perde a conexdo com a vida sagrada. A relagcdo ndo se limita ao solo, mas a
cosmologia, que concebe todos 0s seres vivos como sujeitos, com seus espiritos. De
acordo com a cosmologia indigena, a vida € a principal caracteristica que prevalece,
e 0s povos compreendem a necessidade de reconfiguracdo da natureza. O que
realmente conta é o equilibrio. Isto é contrario a perspectiva materialista da cultura
ocidental (BANIWA, 2016, p. 113).

A questdo do meio ambiente é crucial para a defesa e reflexdo de uma nova forma de
lidar com 0 meio ambiente. Com o objetivo de inibir o homicidio, desejamos compreender que
todos os seres humanos estdo interligados a existéncia da vida. Dessa forma, a perspectiva
indigena é bastante proxima da atual discussdo sobre a filosofia da natureza, que diz respeito a
relacdo entre 0 homem e 0 meio ambiente.

Veja-se uma passagem de Teoria do Agir Comunicativo nesta reflexao de Habermas:

A medida que procurdvamos aprofundar o conceito de racionalidade com a utilizago
da expressdo "racional”, tivemos que nos apoiar em uma percepcao que se fundamenta
em posicionamentos modernos da consciéncia. Até o presente momento, partimos do
pressuposto incorreto de que, na compreensdo do mundo moderno, existem
determinadas estruturas da consciéncia que estdo relacionadas a um mundo
racionalizado e, consequentemente, permitem uma conducdo racional da vida. De
forma velada, a nossa compreensdo do mundo ocidental é uma pretensdo de
universalidade. Para compreender o significado dessa pretensdo de universalidade, é
recomendavel fazer uma comparacdo com a compreensdo de um mundo mitico. Em
sociedades arcaicas, 0s mitos cumprem de forma exemplar a funcdo unificadora
inerente as imagens de mundo. Ao mesmo tempo, as tradi¢cdes culturais que temos
acesso proporcionam um maior contraste em relagdo a compreensdo de mundo
predominante nas sociedades modernas. Imagens de mundo miticos estdo longe de
nos fornece orientacBes racionais para a acdo, da mesma forma que as
compreendemos. As condi¢des de conducéo racional da vida, de acordo com o que
foi mencionado anteriormente, sdo uma contradicdo a compreensdo de mundo
moderna. Dessa forma, ndo seria necessdrio evidenciar 0s pressupostos do
pensamento moderno, até o presente momento (HABERMAS, 2012, p. 94).

A afirmacdo de Ailton Krenak (2019) de gue o ocidente € uma sociedade fechada e
completa, entendida como uma etapa evolutivamente superior ao tradicionalismo, bem como a
compreensdo de que o processo de modernizacdo é um processo endogeno, autorreferencial,
autdbnomo e autoconservador.

Ele (Ailton Krenak), um dos principais lideres do movimento indigena no Brasil,
questiona a ideia de que a humanidade ¢ algo que esta fora da natureza e do ser humano. Ele
reflete sobre a vida atual. O seu discurso memoravel na Assembleia Nacional Constituinte de
1987, que se pronunciou em 1987, € considerado um dos mais geniais e relevantes pensadores
indigenas brasileiros.

A epistemologia é uma area da filosofia que estuda como o ser humano adquire e

justifica seus conhecimentos. Ela se preocupa em responder questdes como: Como sabemos
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qual é a verdade? Qual € a maneira de distinguir as ideias verdadeiras das falsas? Como
adquirimos esse produto? Terd a informacdo ou a afirmacdo? De acordo com Platdo, a
epistemologia € oposta a crenca. isso porque ela é uma pesquisa justificada e a crenga é apenas
um ponto de vista subjetivo.

Nas escolas de filosofia moderna, a epistemologia é discutida pelos racionalistas e
empiristas provocando duas posi¢des distintas: o ponto de vista empirista, que se afirma o
entendimento deve ser fundamentado na vivéncia, ou seja, no que foi aprendido (JAPIASSU,
2001) Por outro lado, a perspectiva racionalista sustenta que a fonte do conhecimento € o
entendimento através da razdo e ndo da experiéncia.

Pode se perceber que existem varios pontos de vista que definem o caminho do
conhecimento, ou seja, 0s caminhos epistémicos. Pode ser do ponto de vista filoséfico, das
ciéncias naturais, das ciéncias sociais, das ciéncias culturais. Cada ponto de vista € um ponto
de vista (SZTUTMAN, 2015), nenhum destes caminhos de conhecimentos sdo completos em
si mesmo, mas, embora sejam caminhos diferentes da epistemologia, de uma maneira ou outra
se complementam.

Na primeira parte da dissertacdo apresentamos a questdo da educacéo tanto pelo SPI
como pelos MB, e assim percebemos que o caminho epistémico escolhido por ambos € diferente
ao dos povos Macuxi. Para os monges beneditinos, fizeram uma escola internato e as criangas
indigenas foram tiradas das suas préprias familias, apreendendo outro modelo da educacéo fora
da sua realidade cultural (VIEIRA, 2009). O caminho epistémico dos povos indigenas nédo se
separa de seu ambiente cultural e territorial. O caminho epistémico proposto pelo SPI, no qual
h& uma tentativa de integrar o indigena na sociedade pelo outro modo de educacgdo, também
ndo atende a perspectiva indigena.

E importante repensar os rumos do homem, questionando a ideia de humanidade como
algo separado da natureza. A sua obra “O amanhd ndo esta a venda”, € uma parabola sobre 0s
tempos modernos e nasceu da adaptacdo de duas conferéncias e de uma entrevista realizadas

em Portugal (KRENAK, 2019, pp. 44-60). A Terratem valor paraas geraces futurase

o0 homem néo é diferente.

Krenak sustenta que a humanidade tem se deslocado de forma crescente, através desse
organismo que € a Terra. A sub-humanidade, que ainda € reconhecida e mantida viva neste

planeta, é composta por aguas que foram esquecidas nas bordas do planeta, nas margens dos
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rios, nas beiras dos oceanos. Na Africa, na Asia ou na América Latina, as aguas &0 caicaras,
enquanto os Pl sdo quilombolas e aborigenes.

Esse subumano € considerado um bruto e parece querer comer a terra, sugar a terra,
dormir naterra, enrolado na terra. (KRENAK, 2019, pp. 98-99). Refere-se aos conceitos
errados dos povos indigenas sobrea terrae reconhece ofactode que 0s povos
indigenas sofreram injusticas historicas, incluindo a colonizacdo e reducdo das suas terras,
territdrios e recursos, o que os impediu de praticar diretamente ao desenvolvimento®.

Considerando que as atividades humanas e a comercializagdo do
mundo sdo responsaveis pelo colapso climatico que o mundo enfrenta, outra forma de
conhecimento  éutilizar o  conhecimento  ancestral para criar 0 processo  de
transicdo necessario que garantird a vida no planeta (CIDR, 2002, p. 41). Ou seja, cuidar da
terra  sem ou 0 minimo possivel de  poluicgéo, invasdo, destruicéo, territorializacao e
desmatamento.

Na cosmovisdo dos PI, a vida é apresentada em um plano tridimensional com
diferentes planos de existéncia e formas de vida (GRUPIONI, 1994, pp. 67-86) e estdo as forcas
energéticas e espacos sagrados. Esse tridimensdo reforca o aspecto comunal entre os indigenas.
Essa dimensdo comunal implica que a terra vai além da propriedade particular para uma
dimensao comunitaria, que ¢, ‘nos’.

Uma incurséo pelos eventos indigenas ocorridos recentemente nos traz mais elementos
da representatividade dessa discussdo. A exemplo, o segundo encontro internacional sobre as
politicas de protecdo aos povos isolados em seus territdrios, liderangas de varias comunidades

indigenas, na sua afirmacdo comunal dizem o seguinte:

Os planos e estratégias dos grupos de pessoas de origem indigena para a prote¢ao dos
territérios que sdo compartilhados com as populagbes descentralizadas e de recente
contato, demonstram a capacidade de resisténcia dos grupos de pessoas de origem. Os
movimentos sociais de luta pela terra se deram conta de uma série de condigdes sociais
para assegurar a protecéo da terra (SZTUTMAN, 2019, pp. 84-105).

O terricidio é compreendido para além do impacto de grupos ou classes sociais

historicamente colonizados ou explorados. A compressao mais estrita nesta estaria ligada aos

4 MEAF (Ministério Extraordinario de Assuntos Fundiarios) A oposicdo a demarcacdo de terras indigenas na
Amaz6nia, que é uma &rea do governo, sustenta que seria inconstitucional demarcar essas terras em um raio de
150 quildmetros de fronteira. Dessa forma, cerca de um terco dos habitantes da Amazodnia teria que abandonar
seus territdrios tradicionais. O projeto Calha Norte, que surgiu no final da ditadura militar de 1986, tinha como
objetivo impedir a demarcacdo das terras indigenas na fronteira.
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povos que vivenciam seu territorio uma extensdo do corpo individual em diregdo a terra
(EGON, 2015). Os avancos tecnoldgicos em nome do desenvolvimento ndo poderiam gerar
desigualdades sociais.

Os conhecimentos dos povos indigenas®, ou seja, os saberes dos ancestrais, foram
praticamente ausentes da Histdria oficial do Brasil no momento da sua descoberta®. A partir da
década 1970, foi criado um movimento indigena que comegou algumas publica¢fes que foram
construindo outra visdo. O Conselho Indigenista Missionaria (Cimi’), fez a sua contribuicéo
enriquecedora na Historia do Brasil com o livro “Esta terra tinha dono” publicado pela editora
FTD (PREZIA, 2017).

Segundo Kambeba (2021, pp. 78-80), que fala sobre o conhecimento florestal, trata-se
de uma producdo poética da pedagoga e cientista Marcia Wayna Kambeba, que se apresenta
como um fio que abre caminhos, promove a convergéncia de diferentes saberes, amplia viséo
das possibilidades do mundo e incentiva novas formas de ensinar e aprender. Saberes da
Floresta é o segundo titulo da Colecdo Rebelides, que tem como objetivo compartilhar
e incentivar o pensamento e a pratica comprometidos com diferentes formas de pensar o
mundo, de interagir com ele, de aprender e de ensinar.

A literatura indigena afirma uma preocupacéo coletiva com 0 meio ambiente e a terra.
E importante salientar que a preocupaco é uma caracteristica inerente aos povos indigenas.
Isso tem permitido que este espaco de enunciacdo seja cada vez mais ouvido. A literatura do
poeta Dorrico (DANNER...ET..AL, 2019 p. 80).

® Povos indigena é definido pela convencdo 169 da OIT (art 1, 1.b) como aqueles que descenderam das populagdes
que habitavam o pais ou uma regido a ele pertencente, na época da conquista, na colonizagéo ou no estabelecimento
das atuais fronteiras estatais e que, independentemente de sua situacdo juridica, conservam atual total ou
parcialmente as suas proprias institui¢des socias, econémicas, culturais e politicas. Indigena, expressdo de origem
latina, significando o habitante original de uma determinada regido geografica. Antdnimo de alienigena. O mesmo
que autéctone ou aborigine. Grande parte do movimento indigena na América latina reinvidica o uso do termo
indigena ao invés de indio, para reafirma a sua identidade como povos originarios do continente e sua rejei¢do a
categoria utilizada pelos conquistadores europeus.

6 Quando os portugueses chegaram ao Brasil, existia mais ou menos cinco milhdes da populagdo indigena. A
principio eram vistos como primitivos, sem cultura, sem moral, sem lei, sem escrita, sem, sem Estado, sem
consciéncia, sem razdo, sem objetivo, sem arte, sem passado, sem futuro etc. Com este entendimento, milhares de
indigenas foram capturados, colonizados, ensinados a falar a lingua do colonizador e se comportar de acordo com
0s costumes portugueses e até proibidos de falar em seus proprios idiomas. Falando da politica indigenista do povo
que habitava o Brasil na época do descobrimento, deve-se considerar que sdo varios povos com culturas distintas,
idiomas, vestimentas, crencas. Ndo ha uma forma de igualar todas as culturas indigenas, existem mais de duzentas
etnias diferentes com peculiaridades distintas.

7, O CIMI em sua atuagéo junto aos povos indigenas, tem como objetivo geral: Testemunhar e anunciar. A Boa-
Nova do Reino, de acordo com a profecia, é uma forma de colaborar com os planos de vida dos povos indigenas.
estruturas de dominacéo, violéncia e injustiga, com o dialogo intercultural, inter-religioso e ecuménico. Apoiando
as interacOes entre esses povos e os setores populares para a construcdo de um mundo para todos que é: Igualitério,
democrético, pluricultural e em harmonia com a natureza, a caminho do Reino total.
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No sentido mais antropocéntrico, reflexiona sobre a formagdo da comunidade e
interpreta a vivéncia dos indigenas Wayuu na regido do lago Maracaibo em Venezuela. A terra
tem o sentido corporal, do mesmo jeito os direitos do ser humano sdo defendidos, é igualmente
para a terra a interpretacdo da vivéncia do povo Wayuu pressupde descobrir o seu
conhecimento, ou seja, epistemologia (DANGELS, 2016, p.16).

Entre os conhecimentos tradicionais, 0s conhecimentos indigenas sdo amplamente
utilizados como modelos para sistemas agroflorestais. A agrossilvicultura € uma das raizes do
conhecimento florestal indigena, imita seu crescimento e estabilidade e assim garante a
producéo agricola e a diversidade da fauna e da flora do ecossistema.

A discusséo agora é a interacdo do conhecimento tradicional com o foco cientifico do
conhecimento indigena cultura para melhorar o conhecimento ambiental, que combina o
conhecimento ancestral indigena com a tecnologia moderna.

A discussdo do conhecimento indigena se apresenta num contexto social, econdémico,
cultural e ambiental onde a terra é uma nova ciéncia em construcdo (EGLER, 2003, pp. 107-
121). No entanto, é claro que existe uma relacdo harmoniosa que pode ser concretizada
através da atividade humana, conforme evidenciado pelo conhecimento tradicional.

A luta dos PI para assegurar a posse de seus territdrios € uma luta de mais de cinco
séculos. A presente luta tem como objetivo assegurar uma vida digna e satisfatoria para eles.
Dessa forma, deve-se ter cautela com qualquer tipo de violéncia.

Uma preocupa¢do comum com 0 meio ambiente e aterra tem sido amplamente
discutida na literatura indigena. E claro que esta preocupacio sempre foi uma preocupacéo
indigena. Isso permitiu que  essa  area expressiva  fosse mais  ouvida. A literatura
indigena mostrou uma atitude contra o capitalismo e a expansdo, conforme apresentado por
Danner et al (2019, pp. 9-15).

E uma bandeira muito importante para as minorias na legislacdo, mas é também uma
bandeira de reexisténcia, como diz Kakad Werd. A colonizacdo vem acompanhada da
indignacdo, de que sempre se fala, e do orgulho dos povos indigenas (MORAES, 2005, pp. 87-
97).

Nesse sentido, segundo Daniel Munduruku Little (2002, pp. 54-59), ele fala sobre
as tradicbes de seu povo, que sdo transmitidas através da conversa oral em momentos
felizesquando se  sentamna  aldeia, no colo dos pais e ouvia as histdrias

enquanto tiravam piolhos de seus cabelos e acariciavam sua cabeca. O livro do Pequeno
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contém oito histdrias, algumas das quais sdo mitos, algumas sdo lendas sobre espiritos da
floresta e outras séo li¢des de vida ou historias sobre varios jogos, incluindo o globo.

Krenak (2019, p.67) incentiva a pensar em que dire¢cdo seguir. desafiado. a
ideia da humanidade como natureza.de uma coisa particular. O titulo do seu livro “O amanha
ndo vende” é uma pardbola sobre o hoje, fruto de uma adaptacdo de duas conferéncias em
Portugal e de uma entrevista. A terra tem um valor importante para as geracoes futuras.

Para o lider indigena Ailton Krenak, o conceito de terra indigena vai além
da definicdo de um espaco limitado pelo Estado. E um lugar mistico com historias, lendas
e tradicbes sobre  pessoas que estdo  representadas  na natureza junto com  rios
e montanhas. A terra é, portanto, um espaco Vvivo e dinamico, como toda sociedade fora
dos limites da TI (COHEN, 2015, p. 76).

Conforme Kopenawa e Albert (2015) a luta para salvar a floresta e os PI é fundamental.

A partir da afirmacéo dos valores dos povos Yanomami, ele diz:

Informo aos brancos que descobri esta terra. Ela existe desde o inicio, antes de mim,
e, de forma alguma, afirmei que descobri o céu. Descobri os peixes e a caga. Todas as
coisas ja existiam, desde o seu surgimento. Posso afirmar, de forma sincera, que me
alimento deles. Sou Yanomami, filho de Omame, que nos criou em um periodo em
gue os brancos ndo estavam presentes. O criador de nds, juntamente com 0s rios e 0
céu, criou a floresta. O nosso criador, edificou as nossas florestas, mas os brancos as
depreciaram de forma abusiva, o que nos levou a querer protegé-las. Se ndo fizermos
isso, desapareceremos. Nasci, cresci, tornei-me um adulto e adquiri a lingua dos
brancos. E por isso que eu vos peco para defender a floresta e impedir que ela
abandone (Kopenawa, apud Cnbb, 2007, p.68).

Ao longo da historia, os Pl desenvolveram formas de coexisténcia com a terra sem
a intencdo de apropriacdo. Portanto, para Davi Kopenawa, proteger a floresta ou limitar a terra
ndo se trata apenas de garantira permanéncia do espaco fisico necessario a existéncia
dos Yanomami. A preservacdo da cosmologia garante a existéncia cultural em relagédo
ao territorio.

A comunalidade acontece com a economia. Produzir cria também economias sob 0s
principios comunais voltado ao mercado para a producdo comum e ndo se trata de voltar ao
passado. N&o € retorno ao passado, mas é a continuidade do presente. As comunidades sdo mais
complexas (CUSICANQUI, 2008), ndo sdo baseadas no individuo particular, nem na
propriedade privada, nem nos horizontes pos-capitalistas, mas nas formas de conquistas
coletivas e comunais. Repensar o comunal implica uma forma de pensar em comum nos meios

dos povos indigenas.
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Conforme o pensamento de Kopenawa e Albert (2010, pp. 67-69), 0os garimpeiros séo
filhos de comedores de terra e floresta. E o povo Yanomami que protege a floresta, porque é o
lugar de onde tiram os alimentos para sustentar a sua vida. E a terra que os guarda. O
pensamento do povo Yanomami € fixado na terra, por isso, ela ndo pode ser destruida, poluida
ou invadida.

O que Davi Kopenawa revela por trds dessa expressao sobre “os comedores de terra
floresta”, é a relagdo cosmolOgica entre extracdo do ouro nas terras yanomami e as epidemias
que despovoam a floresta. Afirma que, o ouro, que é escondido no interior da terra, embaixo
das aguas dos rios, ¢ material quente e perigosa, € um atilamento. Poluicdo dos rios ou
destruicdo das florestas implica a destruicdo dos espiritos que moram nelas.

Daniel Munduruku (2001), um autor indigena e doutor em Educacdo, apresenta o
pensamento amerindio como uma das alternativas as crises atuais e discute o papel dos bens
culturais e territoriais na luta politica dos povos tradicionais. O cosmo amerindio é complexo e
multiplicidade, o que torna impossivel de descrever.

O objetivo deste olhar € propor uma resisténcia que se baseie no questionamento
sistematico das formas de vida econdmicas. E uma crise que se alastra, sobretudo, devido aos
impactos ambientais que o desenvolvimento econémico tem causado em todos os lugares do
mundo (FENSKE, 2023).

Diante de tal contexto, os Pl produzem conflitos a I6gica dominante devido as suas
proprias formas de existéncia. Essa reacdo se manifesta de diversas maneiras, como o desprezo
expresso em relacdo a construcdo de barragens e hidrelétricas, o impedimento da exploracao
mineral, a luta pela implantacdo de uma educacéo diferenciada ou um tratamento de sadde que
leve em consideracdo as particularidades de cada grupo. A relacdo esta atrelada ao territério.

Daniel Munduruku (2001) percebe a cultura e territdrio como organismos Vvivos e que
precisam se alimentar para permanecerem vivos. Dessa forma, ndo da para compreender a ideia
recorrente que um povo deixa de ser tradicional quando incorpora elementos da cultura
predominante tendo uma percepcao clara de que a percepcdo global é mais relevante do que a
individualidade. A cultura, da qual a literatura é parte, tem uma forca propria, mas a literatura
que € produto, passa pelas crencas de quem a produz.

Nesse sentido, Davi Kopenawa (KOPENAWA; ALBERT, 2015) oferece um relato
excepcional, ao mesmo tempo testemunho autobiografico, manifesto xamanico e libelo contra
a destruicdo da floresta Amazoénica. Publicada originalmente em francés em 2010, na
prestigiosa colecdo Terre Humaine, esta histdria traz as meditagbes do xamd a respeito do

contato predador com o homem branco, ameaca constante para seu povo desde os anos 1960.
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A queda do céu foi escrita a partir de suas palavras, contadas a um etnélogo com quem nutre
uma longa amizade, foram mais de trinta anos de convivéncia entre os signatarios e quarenta
anos de contato entre Bruce Albert, o etndlogo-escritor, e 0 povo de Davi Kopenawa, 0 xama-
narrador.

A aptiddo para a funcdo de xama é percebida desde a inféncia, fruto de um
conhecimento cosmoldgico adquirido através do uso de potentes alucindgenos. E o primeiro de
trés pilares que compdem esta obra. A segunda parte é dedicada ao progresso dos brancos na
floresta, com um cortejo de epidemias, violéncia e destruicdo. Os autores, finalmente,
apresentam a odisseia do lider indigena para denunciar a destruicdo do seu povo.

De outro lado, o livro As serpentes que roubaram a noite e outros mitos, escrito por
Daniel Munduruku (2001, p. 78) e ilustrado pelas criancas da aldeia Katd, € composto por mitos
narrados pelos mais velhos da aldeia e que séo recontados e recontados para despertar 0 amor
pela historia e pelas lutas de seu povo. A obra faz parte da colecdo "Memdrias Ancestrais”,
publicada pela editora Petrdpolis.

Nailton Muniz Pataxé Ha-Ha-Hae explica como se concretiza esse modo de viver para

0 SeEU povo:

Diz-se que somos inseguros em termos de civilizacdo. A civilizagdo dos indios é
distinta da civilizacdo dos brancos. Cada povo tem a sua maneira de ser. Atualmente,
ao adentrarmos uma cidade, vemos uma grande quantidade de pessoas que se dizem
civilizadas, mas que aborrecem o meu semelhante, que abandonam suas criancgas, que
pedem esmola, enfrentam dificuldades... Vocé entra em um local pablico e tem uma
sensacdo de ostentacdo. Em seguida, tem a impressdo de que ha uma quantidade
semelhante de pessoas que aparentam ser civilizadas. O medo que temos de
desperdicarmos nossas terras é o de presenciarmos a realidade de nossa populacéo,
embaixo de um viaduto. A nossa forma de ser civilizado € distinta da nossa. Somos
diferentes, pois ndo ensinamos nossos filhos a competir, mas sim a dividir e lutar...
N&o temos uma cadeia nas nossas aldeias, mas sim conselhos para dar ao hosso povo.
A educacdo dos nossos filhos tem como objetivo educar de acordo com as orientagdes
dos mais velhos. A sociedade branca deve compreender e respeitar 0 nosso estilo de
vida. Ndo estamos lutando contra eles, mas somos parte desta sociedade, embora
existam diferencas entre n6s (CNBB, 2002, pp.50-51).

Nas  comunidades indigenas, esta afirmacdo mostra quea  educacdo  ndo
é responsabilidade apenas dos pais ou parentes da crianga. Isto inclui a integracdo da crianca
na vida da aldeia como uma tarefa coletiva.
Cada comunidade esta comprometida e comprometida com a integracdo das criancas em sua
cultura. Através da educacdo, a cultura € transmitida e direcionada, as tradicdes sdo
atualizadas e os valores de sua cultura sdo vivenciados culturalmente.
A escola é vista como um lugar onde as pessoas podem se conhecer e criar ideias

para compreender melhor os aspectos culturais.
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No pensamento da sociedade ocidental, o papel da escola, historicamente falando, tem
uma dimensao de dominacéo, submisséo dos PI trazendo a ideia de que a cultura, a ciéncia e a
sabedoria, arte e religido servem a desvalorizar os fundamentos da cultura indigena.

Marcal Tupa-Guarani avalia de forma acurada a importancia do ensino aplicado até o
presente momento. Se mantermos o que € sagrado para nds, seremos um povo que caminhara
para a libertacdo (CNBB, 2007) A escola tem como objetivo eliminar as comunidades indigenas
desde o periodo colonial, com o objetivo de integrar, ou seja, incentivar e ensinar esses grupos
a viverem em uma sociedade que valoriza a acumulacdo de riqueza, a competicdo e 0
individualismo.

Conforme Repetto (2008, p. 39) a partir da década de 70, as comunidades indigenas
lutaram no campo das leis, das ideais, para que a escola passasse a ter uma utilidade concreta,
onde pode aprender a ler letras, leis, realidade, escrever cartas, denuncias, relatorios da
violéncia e a conhecer melhor o funcionamento da sociedade ndo-indigena. Para construir uma
escola especifica e diferenciada conforme o pensamento dos Pl, suas sabedorias, visdes do
mundo, ou seja, uma proposta de outro modelo de escola € possivel.

Ely Macuxi, que é descendente do Pl macuxi da etnia Raposa da Serra do Sol
(Roraima), foi professora, escritora e assessora do Conselho de Educacgéo Escolar Indigena do
Amazonas. Ela afirma que os principais desafios sociais e de relacionamento atuais s@o
motivados pela intolerancia, pela repulsa ao diferente, pela dificuldade de lidar com as
diferencas de etnia, género, religido e social. Sendo assim, € indispensavel buscar maneiras de
integrar todas as culturas no ambiente escolar.

Trata-se da cultura dos Macuxi, fornecendo dados sobre a vivéncia e 0s costumes
indigenas, que foram fundamentais para a formacao da propria cultura. A obra apresenta uma
interface entre diversas areas do conhecimento, como a Arte e a Historia, além de demonstrar
a relevancia de se ter um cuidado com o meio ambiente:

N&o somos apenas lendas do passado. N&o nos restringimos a traducéo de mitos. N6s
somos mais do que isso. Somos povos que estudam, discutimos valores e verdades. A
seguinte frase de Ely Macuxi, autora deste livro, demonstra a necessidade de se

trabalhar o tema do indigena de uma perspectiva mais atual e concreta, apresentando-
0 ndo como uma figura abstrata e que pertence ao passado, mas como um elemento

relevante da nossa histéria e da nossa cultura atual (MORAIIS, 2018, p. 23).

Ely Macuxi, citado por Morais (2018), afirma que a transmissdo do conhecimento
macuxi se faz numa maneira concreta nas escolas indigenas, € uma aprendizagem a partir da
pratica e ndo apenas da teoria, ou seja, partindo de um conceito abstrato neste caso, 0

conhecimento ndo se reduz aos mitos, mas 0 mito € apenas um caminho para conhecimento ao
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entender os saberes ancestrais sobre valores e verdades da cultura. A linguagem mitica é uma
forma de apresentar o que é concreto para que a comunidade possa entender.

Na perspectiva macunaima, a educacdo se transmite através da cultura que exige a
vivéncia dos valores. A escola indigena € vista como um lugar que se pode conhecer, construir
e praticar os valores culturais. Em contraposi¢do ao pensamento da sociedade ocidental no qual
o papel da escola historicamente falando tem uma dimensao da dominagdo e submissdo. Esse
pensamento ocidental cujo objetivo € dominacdo € contrariado pelos saberes indigenas,
trazendo a ideia de que a cultura, a ciéncia e a sabedoria, arte e religido servem para valorizar
quaisquer fundamentos da cultura indigena. Considerando que a questdo ambiental € uma das
mais importantes deste periodo, considerando que é necessario olhar para uma nova forma de
se relacionar com a natureza, ajuda a compreender como as pessoas existem umas para as
outras (MOURA, 2013, pp. 123-129) Assim, a perspectiva indigena estd muito préxima do
debate atual na filosofia natural sobre a relacdo entre 0 homem e o meio ambiente.

Seguindo o pensamento de Sztutman (2015), existem varios pontos de vista que
definem o caminho do conhecimento, ou seja, 0s caminhos epistémicos. Pode ser do ponto de
vista filosofico, das ciéncias naturais, das ciéncias sociais, das ciéncias culturais. Cada ponto
de vista € um ponto de vista e nenhum destes caminhos de conhecimentos sdo completos em si
mesmo, mas, embora sejam caminhos diferentes da epistemologia, numa maneira ou na outra
se complementam. Por isso existe 0 caminho epistémico dos Pl para combater o terricidio que

se manifesta em poluicdo, invasdes, destruicdo, desterritorializacdo e desmatamento.

5.2 0 POVO MACUXI E A SUA ORGANIZACAO SOCIAL NA TI SAO MARCOS EM
RORAIMA

No nordeste do estado de Roraima, estd a etnia Macuxi, que, no contexto da
colonizacdo da Amazonia no século XVII, encontra-se entre os grupos indigenas das Guianas.
E possivel notar que os Macuxi descendem das regides do Caribe e da Bacia do Orinoco. Os
Macuxi e outras etnias do estado de Roraima permanecem em busca constante de seus direitos.
A distribuicdo espacial dos Macuxi permanece inalterada ao longo de uma extensdo continua
de terras desde, pelo menos, os primeiros registros histéricos disponiveis para a regiao do vale
do Rio Branco no século XVIII Fenske, (2023, pp. 109-115). O territério macuxi é dividido
em trés grandes blocos territoriais: a TI Raposa Serra do Sol e a Tl Sdo Marcos, que concentram
a grande maioria da populacdo, e pequenas areas que delimitam aldeias isoladas no extremo

noroeste do territério macuxi, nos vales dos rios Uraricoera, Amajari e Cauamé.
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De acordo com o ISA (2001, sp) a etnia Macuxi habita na regido das Guianas e sua
denominacdo contrasta com as dos povos vizinhos: os Taurepang, os Arekuna e os Kamarakoto,
que sdo também falantes de lingua pertencente a familia Karib, os quais sdo muito préximos,
socialmente e culturalmente dos Macuxi.

A etnia Macuxi sofreu diversas mudancas culturais desde a chegada dos portugueses
ao Brasil, mais especificamente na Amazonia. O contato com 0s brancos resultou em lutas
constantes que continuam até os dias atuais. A ocupacdo fundiaria ocorrida na segunda metade
do século XIX teve um impacto direto sobre essa etnia, apesar de terem conseguido permanecer
no mesmo territério tradicional apds outras invasdes, apds a ocupacao da col6nia portuguesa e
0s impactos negativos sobre seus territorios (SANTILLI, 2001, p. 89).

A década de 70 marcou o inicio do processo de demarcacéo das terras e de medidas
administrativas com o objetivo de regularizacdo fundiaria das TI, o que culminou numa grande
pulverizagdo do territério de ocupacéo tradicional Macuxi (SANTILLI, 1992, p. 98). Nessa
mesma década, a chegada de migrantes reforcou o crescimento populacional em Roraima.

A vinda de diversas familias indigenas para Boa Vista ocorreu devido a presenca de
diversas organizacdes indigenistas na capital. Dessa forma, o fluxo de indigenas Macuxi entre
a comunidade e a cidade tornou-se constante e os problemas culturais e sociais a serem
enfrentados aumentaram (REPETTO, 2008, pp. 134-150) A etnia Macuxi possui uma estrutura
politica e social que os mantém unidos na luta pelos seus direitos. A organizacao social tuxaua
é responsavel pela comunidade, apesar de as decisdes serem tomadas em conjunto.

A etnia Macuxi tem lutado para manter a sua identidade, 0s seus costumes e as suas
organizac0es sociais e politicas. As mudancas culturais que ocorrem nas reunides comunitarias
estdo relacionadas a educacédo escolar indigena, a saude, ao territorio e a cultura (SANTILLI,
1997, pp. 85-99).

Né&o é dificil perceber que os PI sofreram por muito tempo com os massacres durante
o periodo colonial com a chegada dos Jesuitas ao Brasil. As etnias foram escravizadas e sujeitas
a epidemias trazidas pelo branco e ainda for¢ados a conversdo ao cristianismo. Durante esse
tempo, os PI viviam uma perseguicao desumana que fez com que muitos indigenas fossem atras
de refligio em outras terras como dos altos rios.

Roraima é conhecido pela presenca da cultura indigena. O nome Roraima possuli
diferentes significados, na lingua Macuxi, por exemplo, significa Monte Verde e para os indios
Taurepang quer dizer mae dos ventos (GALDINO, 2019, pp. 90-98). O fato de o nome do estado
ter a presenca da cultura indigena, isso infelizmente ndo garante sua preservagdo (Moraes, 2018;

Manduca; Silva; Almeida, 2009). Aa lingua dos P1 é vista pelo homem branco como estranha
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e sem nexo, ou seja, algo a ser extinto. De acordo com Santilli (2001) e Farage (1991, p.210),
o termo “macuxi”’ parece nas fontes histograficas desde meados do século XVIII, quando
acontece o inicio da ocupacgdo colonial que ocorreu na regido do rio Branco, que hoje é
conhecida como Roraima.

Para Santilli (1992, pp. 210-231) Os Macuxi ocupam a fronteira entre o Brasil e a
Guiana e fazem parte do grupo linguistico caribenho. Segundo este autor, entre 1890 e 1950,
quando o contato com 0s povos ndo indigenas ainda ndo era intenso, as mudancas culturais e
territoriais mais importantes ocorreram entre os habitantes das regides Patamonas, Wapichana
e Ingarikd, muitas vezes devido a conflitos entre eles.

A organizagcdo social hierarquica da comunidade é composta pelo tuxaua (ou cacique,
para outros povos), considerado o lider maximo, o segundo tuxaua (vice-chefe) e as demais
liderancas como conselheiros da saude indigna, representantes das escolas indigena, da unido
dos professores indigenas, de jovens e mulheres em cada comunidade, seguranca da
comunidade e cada conselheiro é responsavel pelo seu sector dentro da comunidade e pelos
trabalhos comunitarios. Estes sdo divididos em homens, mulheres e jovens (REPETTO, 2008,
pp 75-90). Todos esses cargos constituem um sistema de multiplas liderangas dentro da
comunidade e séo escolhidos a cada dois anos em uma assembleia comunitaria.

A cada més, uma reunido comunitaria € realizada para avaliar os servi¢os de educacéo,
salde e tomar as decisGes necessarias para uma boa qualidade de vida dos moradores. H4 uma
organizacdo mais intensa entre os habitantes da regido, com coordenadores regionais de
educacdo e saude (CIDR, 1984, pp. 14-20).

Os trés grupos étnicos Macuxi, Taurepang e Wapichana vivem, sobretudo, da
agricultura familiar tradicional. Algumas comunidades adotaram a agricultura mecanizada para
a producdo de arroz e feijao. Este tipo de agricultura é uma consequéncia da ocupacao das terras
indigenas, que teve inicio nos primeiros anos do século XX, por fazendeiros. Apos a
homologacdo, os plantios mecanizados permaneceram na regido como heranca dos brancos.
SANTOS, 2001).

A respeito dos Filhos de Makunaima, vejamos 0s seguintes:

Os mais velhos dizem que Makunaimi nasceu na Serra Marari e morou ali por varios
anos. Em seguida, fixou-se na Pedra Pintada, construindo uma residéncia e um rancho,
casou-se e teve dois filhos: Insikiran e Ariipa. Makunaimi foi um homem sabio,
inteligente e capaz de fazer coisas extraordinarias. Todos os pedidos desperdi¢ados
eram prontamente atendidos. Ao se referir a uma tempestade, bastava dizer que a
mesma cessaria. Além disso, era um ser forte. Mandou-o0s a uma vida digna, deixando
desenhos que indicavam onde os descendentes deveriam residir, sem perturbacdes.

Em nossos territorios, encontramos 0s desenhos deixados por Makunaimf, o que nos
leva a lutar por eles. As terras que 0 nosso grande Pajé nos legou foram deixadas por
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ele, como é o caso do lago Caracarana. Habitamos esta regido de serras e campos de
cultivo. Nossos avos, bisavés e antepassados viveram nestas terras. Apoiamos 0
tronco linguistico Karibe. Somos fortes guerreiros, temos a lingua propria, 0s
costumes e as tradi¢fes. Vivemos em grupo, respeitamos a natureza, apreciamos
festas e trabalhos de acordo com as necessidades e as decisGes dos tuxauas. Sou de
uma etnia indigena do Brasil que tem a sua terra invadida por ndo-indigenas. Ndo
tivemos o devido respeito pelo nosso modo de vida. Sempre reconhecemos a presenca
de Deus (Paapa), através de rituais e da crenca em nossos ancestrais Makunaimf,
Insikiran e Ani'ke (CNBB, 2002, p. 87).

Conforme essa afirmacdo sobre a origem dos povos Makunaima, esse povo vivia
tranquilamente com a natureza e tradigdes, antes da chegada dos europeus ao invadirem a terra,
e vivia em um solo fértil, caca, pesca. Ele ndo tinha moradia fixa, ndo havia necessidade de
construir casas, a pessoa mais velha da comunidade era escolhida como tuxaua.

Os PI da regido norte do Brasil (Macuxi) e da Venezuela (Kapone Pemom) tém a
mesma cosmovisdo do surgimento do mundo e sdo considerados parentes e descendentes de
herdis mitoldgicos, como os irmdos Makunaimi e Insikiran, filhos de Wei (o sol). Os irmaos
criaram, em Piatai Datai (em periodos remotos), a configuracdo atual do mundo.

Os Macuxi séo excelentes vaqueiros e criam gado de forma cooperativa para suprir a
demanda por carne na aldeia, uma vez que a caga e a pesca no campo sao mais escassas. Além
disso, as atividades turisticas frequentes nas comunidades da Boca da Mata, proximas ao
municipio de Pacaraima (SANTILLI, 1992). Os costumes tradicionais, como a danca, a festa e
os rituais, sdo realizados algumas vezes por ano. O pajé cumpre sua tarefa e recebe o pagamento,
que pode ser uma galinha ou farinha. O pajé ndo cobra, mas apenas recebe uma contribuicédo
como forma de gratidao.

As festas aconteciam por ocasido de tempos comemorativos, religiosos e de colheita.
Os parentes de outras aldeias sdo convidados nesta festa que dura uma semana com as bebidas
e comidas. As Danca sdo tukui, parixara e ximidim. Os parentes sdo recebidos nas malocas.
Entre as festas religiosas é chamado de aleluia que era o ritual mais importante (ANDRELLO,
2010).

As plantas medicinais fazem parte da dimensao cultural sobre a cura das doengas. Por
exemplo, a pimenta malagueta € utilizada para tratar a satde, para ndo sentir frio e ter resisténcia
na corrida. As doencas mais frequentes sdo: picadas de cobra, tumor, hernia (emule), landra
(wankui), catapora (apotoimi), sarampo (apikuramf), diarréia (nua’su), vomito, dor de cabeca,
dor de dente, febre, gripe e dor de estdmago. Medicina tradicional para tratar essas doencas sao:
kamard, kutd, kumaakisa, que serviam curar dor de cabeca, dor de estomago e colica menstrual
(ANDRELLO, ORG, 2012), portanto, as medicinas vém da natureza.
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O modo de trabalho do povo Makuxi € diferente dos modos introduzidos pelos monges
beneditinos e SPI. Por exemplo o ajuri. O ajuri € um sistema de trabalho indigena, no qual
quando um membro da comunidade tem a necessidade de realizar um trabalho, ele solicita a
colaboracédo de outros membros da comunidade. A despesa em comida e bebida € daquele que
precisa de ajuri. Esse tipo de trabalho foi melhorando, reforcando e transformando em trabalho
de unido que é comunitario, colaborativo e solidario, onde toda comunidade participar com a
colaboracdo das familias. A comunidade participa do trabalho numa forma consciente,
organizada e solidaria, que acaba aumentando o0 nimero e tamanho das rocas.

Dessas afirmac@es, pode-se concluir, como o antrop6logo Baines (2006, pp.120-130),
que, assim como qualquer outra cultura, a cultura dos Macuxi da TISM esta bastante ligada aos
costumes da sociedade ndo-indigena brasileira, passou e ainda passa por processos politicos.
De certa forma, é benéfico considerar a politizacdo das decistes tomadas pelas comunidades
indigenas.

Ele (Baines) continua afirmando a relagdo cultural entre os Macuxi é complexa e esta
inserida em um contexto maior, um contexto politico-territorial e cultural bastante abrangente
que afeta os membros da comunidade em nivel local, através de mudancas de comportamento
politico, religioso, culinério, modo de plantar e de se locomover, dentre outros aspectos.

Portanto, perceber-se que a comunidade na cultura macunaima da TISM € um exemplo
de uma cultura indigena, e como 0 modo de viver de um povo indigena é transformado quando
em contato com outro. No caso em questdo, um modo de viver que vem se transformando
intensamente desde os anos 1970 com a entrada de ndo indigenas em suas terras e que por isso
mesmo mudaram suas vidas de um povo inteiro.

No trabalho intitulado A queda do céu, Kopenawa e Albert (2015, p. 243) apresentam
um texto que se aproxima da realidade da TISM, ainda que de maneira distante, ja que tais
autores se referem ao povo Yanomami. Como o xama Yanomami descreve, 0s moradores
Macuxi mais velhos também relatam seus primeiros contatos com os ndo-indios, que se
estenderam nas décadas de 1960 a 1970. De acordo com 0s moradores, esse progresso ocorreu
de maneira conflituosa e desrespeitosa.

Ciente desses contatos, Oliveira et. a/ (2019, pp.102-140) Realizam um estudo sobre
questdes territoriais e culturais do povo Macuxi. A presente obra trata das atividades
desenvolvidas com base na criacdo de gado e de temas relacionados as atividades tradicionais
dos indigenas, como a pesca e a plantagdo de rogas. Ela estima que a populagdo de Macuxi no

Brasil era de cerca de 19 mil, enquanto a outra metade era encontrada na Guiana, ocupando
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areas de campo e de serras no extremo norte do estado de Roraima e no norte do distrito
guianense de Rupununi.

O territorio macuxi esta dividido em duas areas ecologicamente distintas: ao sul, 0s
campos; ao norte, uma area onde predominam as serras e a floresta, o que resulta numa
exploracdo ligeiramente diferente daquela realizada pelos indios da planicie. O territorio pode
ser estimado entre 30 mil e 40 mil km2. A Tl Sdo Marcos fica préxima a Tl Raposa-Serra do
Sol. A éarea é composta por 24 aldeias macuxi, com uma populacdo estimada em 1.934
habitantes (FUNAI, 1996, sp), sendo a maioria delas Macuxi.

A ocupacdo colonial portuguesa do vale do RB comega nos meados do século XVIII.
Esta foi uma ocupacdo marcadamente estratégico-militar (VIEIRA, 2014). Nessa regido, 0s
Portugueses procuraram impedir possiveis tentativas de invasao pelos Espanhois e Holandeses
a seus dominios no vale amazonico construido. Em 1775, como se constatou anteriormente, o
forte S&o Joaquim foi estabelecido na confluéncia dos rios Uraricoera e Tacutu, formadores do
Branco, via de acesso as bacias dos rios Orinoco. Atualmente, as informagdes disponiveis
sobre Macuxi sdo escassas ou fragmentadas. Os Makuxi sdo um dos diversos grupos étnicos
da regido. Em 1788, o Paraujamari, grupo Macuxi, expandiu-se e trouxe consigo pequenos
grupos.

Mas essesgrupos ndo permaneceram muito tempo nas aldeias. Em
1790, Parauijamari foi acusado de liderar uma grande rebelido da qual participou a
maioria deles. Os indios das aldeias fugiram e 0s que permaneceram se dispersaram para outras
aldeias do Rio Negro.

Essa rebelido contrariaria a politica de aldeamento, impedindo a criacdo de novas
unidades e tentativas de colonizacdo naquela regido no seculo XVIII. As expedicdes de
recrutamento forcado de populacdes indigenas, especialmente da etnia Macuxi, ttm como
consequéncia a presenca de grupos étnicos indigenas. Foram empenhadas, impulsionadas por
outros interesses que surgiriam na regido. Determinado impacto na demografia e na area
geografica dos Macuxi (RIBEIRO, 2011, p. 89).

Os Macuxi tém uma longa historia de luta pelos direitos humanos e pela terra. Sdo
originarios de regifes da Venezuela, Guiana e Brasil, que concentram a maioria de suas
comunidades. As impressdes de viajantes no século XVIII a respeito deles apontavam-nos
cOmo um povo insuspeito, insolente, guerreiro e arredio que ndo ensinava a sua lingua aos
brancos. (MELO, 2013 APUD CIDR, 2019, pp. 101-104).

Existem varios registros de sua origem. Com base em Melo (2013), verifica-se que

alguns  autores acreditam que tenham origem  nas ilhas. Outro mito, de natureza
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narrativa e confirmado pela tradi¢do oral, diz que sdo descendentes de Makunaima e Insikiran,
os filhos do sol (MELO, 2013, p. 118).

A partir  dessas afirmacOes, segundo Baines (2006, pp. 67-69),  pode-se
concluir que a culturamacuxi do TISM estd fortemente relacionada aos costumes néo
indigenas do Brasil e da Sociedade Central e sofrida. politico processos. Em certo sentido,
a politizacdo das decisdes indigenas do Brasil é benéfica. A relagdo cultural entre o povo
Macuxi é complexa e faz parte de um contexto mais amplo, um contexto politico-territorial e
cultural muito amplo que afeta os membros da comunidade local através do comportamento

politico, religioso, culinario, padrBes de assentamento e movimento entre outros.

5.3 A PRATICA DA TRANSMISSAO DO CONHECIMENTO CULTURAL MACUNAIMA

Um dos aspectos culturais dos Macuxis € a sua organizacdo social. A diviséo
das familias na aldeia dos Macuxi é essencial (MORAIS, 2018, pp. 89-90). As familias vivem
em casas pequenas e se organizam como bem entendem. Na verdade, os apartamentos da regido
sdo compartilhados por parentes. Vivem em aldeias ligadas por estradas e caminhos, com casas
construidas em torno de um patio central.

Vimos que os modos de educacdo das criancas indigenas pelos monges beneditinos e
SPI. Mas o povo Macuxi desta regido de SM, antes da chegada dos monges beneditinos, a
educacdo do povo ocupava um lugar importante, era feita pela comunidade e pela familia. Os
conhecimentos eram transmitidos oralmente de pais para os filhos e de avds para os netos. O
conhecimento foi transmitido na lingua macuxi e ensinava as tradicbes como obedecer ao pai e
a mde, respeitar os mais velhos, trabalhar e se preparar para a vida.

As criangas na sua forma alegre estavam sempre amparadas, acompanhavam seus pais,
aprendendo com sua familia a ser verdadeiro macuxi, educado, experto e inteligente. As
mulheres e 0os homens faziam a colheita das frutas que tinha local: jenipapo, jarai, buriti, taxi,
coco babdo, patoa, tapereba, inga, banana, abacaxi, jatobd, araca, murici, maracuja do mato e
apaat.

A terra, para 0s macunaima, é um lugar sagrado que proporciona o desenvolvimento
fisico e cultural, além de ser o local onde surgem as primeiras vidas e onde 0s mortos sao

enterrados, uma vez que a vida estd presente na forca natural. O lema "mae-terra” "anna pata,
ana yan" é uma das expressdes dessa possessividade, que se apoia em uma rica e complexa

perspectiva de significado. A terra, ao ser associada a qualidade materna, é um elemento
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indispensavel para a subsisténcia e que nos permite pensar nos povos indigenas sem a
preexisténcia da terra.

A terra tem uma importancia religiosa para os macuxi, como as bencdes de rogas e
os retiros, que estdo diretamente ligados a espiritualidade indigena. As ora¢des tradicionais, que
existem ha séculos, tém como objetivo principal estabelecer uma ligacdo com a natureza. O
padre Giacomo Mena recorda o comportamento do Macuxi em relagdo a natureza, observando-

a com atengéo:

Os indios tém o direito de cacar, de pescar, de pescar, de oferecer oragdes a Deus. Ele
disse: "N&o matarei os peixes porque sou aborrecido e deixei-me por conta da fome
que a minha familia e a da minha comunidade tém." Significa que a natureza tem uma
dimensdo sobrenatural, uma dimenséo concreta, que é uma qualidade que se extrai de
qualquer atividade que realize. Ha oragdes para arar mandioca, para ralar mandioca,
para cacar e para pescar (MORAIS, 2018, p. 29).

A crianga macuxi aprende e descobre o conhecimento com liberdade de brincar e este
tempo exige os cuidados. Para o adolescente macuxi € o tempo de mudangas de comportamento
porque é o inicio a preparacdo para a fase adulta. O macuxi adulto marca a fase do casamento
assumindo a responsabilidade de ser pai ou méde, tem a preocupacdo nos trabalhos de
sustentacdo, procura ter sua propria casa, roga, criacdo e organizacdo familiar. O macuxi idoso
é uma fase experiente de descaso na vida, carrega os conhecimentos e a sabedoria aos novos,
filhos e netos etc., s@o privilegiados pela comunidade recebendo ajuda, sdo muito respeitados
pois se preocupam com manter a cultura.

A familia é formada por um casal e seus filhos depois vem o av0, a avo, 0s netos, tios,
cunhando, sobrinhos, primos. As maes se preocupam com as crian¢as, com os alimentos, com
higiene, educacdo, o respeito. Elas ensinam suas filhas a tecer algoddo para fazer rede e
tecelagem, fazer panelas de barro e tipoia.

Os pais ensinam os filhos a fazer arco, flecha, tipiriti, peneira, jique, jamaxim. A
familia trabalha unida na roca, na horta e na criacdo de animais, cultivam mandioca, milho,
banana, cana, arroz, legumes e frutas. Os homens pescam e caca. Os mais velhos curam os mais
novos e tratam seus filhos com pucanga para serem expertos, corajosos e trabalhadores e
inteligentes. As criancas brincam livremente na comunidade, sdo tratas com muito carinho e
respeito (MORAIS, 2018).

Conforme os filhos de Macunaima, a educacdo acontecia nesta forma, onde os mais
velhos contavam a histdria de aprendizagem para os filhos e netos, como por exemplo nesta
historia de onca e o fogo, onde ninguém pode ser superior aos outros:

um certo dia o fogo e a onga se encontraram. O fogo disse: - vocé é perigosa! Sim,
sou perigosa. Respondeu a onca cheia de orgulho: -Entdo esturra para eu poder ouvir.
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Disse o fogo. E a onca esturrou, esturrou pensando que ia assustar ao fogo e o fogo
ndo se assustou. - vocé ndo é perigosa quanto eu pensava-disse o fogo e continuou.
Agora eu vou assustar a vocé, e comegou a crescer, crescer a chama indo no rumo da
onca e ndo aguentando mais a onga correndo fugiu para longe. Por isso, até agora a
onca tem medo do fogo (MORAIS, 2018, p. 90).

Esenunpanto: Tiaronkon yentai awanipi teesenumenkai pra que quer dizer, ou seja, 0S
ensinamentos sdo: ndo se pense de ser superior aos outros e tem que eliminar o orgulho de
superioridade.

Segundo Morais (2018, p. 119), os mitos podem ser contados nos momentos em que a
aldeia esta mais tranquila, geralmente no periodo da tarde ou inicio da noite, quando todos ja
terminaram e se reuniram em casa. As historias também podem ser contadas em algumas
atividades cotidianas, como caminhar na floresta, pescar ou trabalhar no campo. Podem
ser cantadas para varias pessoas a noite, apds uma refeicdo ou em festas onde se reunem
parentes de diversos lugares.

A maioria das historias sdo extremamente complexa, o que é dificil de entender para
criancas que ainda ndo possuem muitas informacGes. Ao contar mitos para as criangas, 0s
pais tornam a historia mais acessivel, com detalhes menos complicados. E assim que
eles entram em contato com assuntos relevantes e aos poucos descobrem e aprendem a riqueza
de sua cultura. Segundo Morais (2018, pp. 21-39), os mitos indigenas contam as aventuras de
herdis e criaturas que viveram no inicio dos tempos, quando o mundo e as diferentes espécies
ainda ndo haviam sido criados. Naquela época, por exemplo, pessoas e animais podiam
conversar entre si porque cada um entendia o que o outro dizia.

As historias também descrevem a evolugdo de humanos, animais, plantas e outras
criaturas. Os autores falam sobre conquistas, descobertas, inundacgdes, desastres e mudancas
(MORAIS, 2018, pp. 83-90) A historia conta como as criaturas que viveram no inicio dos
tempos mudaram ou criaram o mundo atual. Essas criaturas ensinavam as pessoas a viver em
sociedade, celebrar e realizar rituais, plantar, cacar, pescar, fazer redes, cestos, entre
outras necessidades da vida.

Rocha e Silva (2012, p. 118) afirmam que, através do mito, era possivel explicar o que
estava acontecendo no grupo naquele momento, de forma que pudessem encontrar solucées
para seus conflitos e respostas para suas inquietacdes.

Um mito ndo é falso, é verdadeiro para quem o vive, porque é muito mais que uma
simples historia. A verdade de um mito ndo corresponde a légica, e dai se pode concluir
gue um mito é um relato daquilo que se pretende explicar, porque é uma forma de registo da

historia que ndo se limita a divulgacdo da historia. A historia é a propria historia, enquanto a
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mitologia é um conjunto de acontecimentos historicos ocorridos nas comunidades indigenas
(BARBOSA, 1993, pp. 89-99). Com certos mitos é possivel encontrar alivio para situacoes
reais, mas € importante lembrar que pode ser enganoso e por isso € importante saber
como utiliza-lo.

Segundo Rocha e Silva (2012, pp. 213-234), os mitos foram criados para que 0s gregos
pudessem transmitir mensagens que preservassem a memaria histérica de seu povo. Esses
mitos continuam existindo até hoje e, por serem histdrias ricas em diversas areas da sociedade,
tornaram-se importantes fontes de informacdo para ajudara compreender a histéria da
civilizagdo. Os gregos adoravam as suas epopeias e tragédias porque Ihes lembravam os seus
rituais, que eram de extrema importancia para cada individuo e ainda mais importantes para as
comunidades. Todo povo indigena possui individuos que se destacam pela capacidade de
contar mitos (BOAS, 2004, pp. 35-47). Geralmente sdo idosos que conhecem bem as tradi¢des
culturais de seu povo.

E bastante comum que xamds, xamas ou fabricantes de casticais sejam sabios
contadores de histdrias. Todos os moradores da comunidade valorizam suas proprias historias.
A partir desta apresentacdo pode-se concluir que nas comunidades indigenas, a referéncia a
mitologia € uma forma cultural comum de se identificar e explicar a propria existéncia. No
entanto, a pratica diminuiu significativamente ao longo do tempo em algumas

sociedades indigenas.

5.4 0 MITO COMO UM CAMINHO EPISTEMICO DO POVO MACUXI

Todas as sociedades apresentam uma série de seus pensamentos e reflexdes sobre
a criacdo do mundo, a criacdo dos seres vivos, dos animais, das plantas, dos rios, das
paisagens, das estrelas, do céu, da terra, etc. Estas ideias e reflexdes sobre as origens refletem-
se na forma de mitos. Os Macuxi falam e sdo contados pelos mais velhos aos mais novos. Essas
informacdes importantes sdo transmitidas oralmente de uma geracdo para outra. A funcdo do
mito é transmitir e criar uma conex&o entre o desconhecido e o conhecido. No entanto, também
pode ser um meio de conforto. Segundo Japiassu (2001, p. 90), o mito é uma linguagem
aparentemente despolitizada, mas contém uma unidade ideoldgica relevante que justifica seu
uso na midia.

O mito também pode explicar o que é inconsciente ou transcendente. Um mito deve
ser interpretado como uma mentira. O mito é uma forma de preservar e representar

valores, agindo dialeticamente, sejam eles ampliados, antecipados, explicados ou ocultos. De
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qualquer forma, o mito comunica, ndo é falso e aparece em diversas formas de arte como
danga, circo, literatura, séries dramaticas e até jornalismo (SIQUET, 2012, pp. 219-256). Na
rua ou nas compras, sempre imaginamos e animamos o imaginario coletivo construido. Mito e
imaginacdo estdo intimamente relacionados. Somente sob 0 pensamento e as lentes
culturais especificas de  uma determinada culturao mundo se tornaum “fendmeno”
compreensivel ao homem.

Assim, a imaginacdo estd intimamente relacionada as representac@es sociais, pois as
imagens também sdo representacBes coletivas. Vejao que diz Fernando Brumana
(2013, p. 88) sobre esse tema. Representar uma sociedade especifica poderia nos dar um mapa
do que pode ser pensado e realizado, um mapa que as institui¢cdes atualizariam e fortaleceriam
concretamente. Todo mito pode ser criado por quem o conta.

Experiéncias e acontecimentos relevantes durante a narracdo podem influenciar o
narrador e mudar a histéria. Assim, 0s mitos estdo em constante evolucdo. Portanto,
existem diversas versbes de um mito, ou seja, diferentes formas de contar amesma
historia (MENDES, 2005, pp. 100-130). Mitos séo historias cujas raizes remontam a um
passado distante e a0 mesmo tempo ddo sentido a vida presente porque explicam como o
mundo, 0s seres e as coisas surgiram. Os antigos gregos eram bastante criativos e por isso
procuravam explicacdes paratudo 0 que osrodeava, para ilustraro que estava a
acontecer. Por verem vida em tudo, criaram diversas formas de personagens e figuras
mitoldgicas como herdis, deuses, ninfas, titds e centauros, que viveram no mundo material
e influenciaram muito suas vidas (NOGUEIRA, 2015, pp. 15-25).

As sociedades indigenas Macuxi sempre tiveram uma forte ligacdo com o0 meio em
que vivem, resultando numa rica producdo cultural. Os povos indigenas criam mitos para
contar suas histdrias e expressar seus sentimentos, pois 0 mito é essencialmente uma linguagem
simbolica que vem da cultura especifica de cada sociedade dentro de seus conceitos
culturais, levando a reflexdo sobre o passado dessa sociedade. presente e futuro.

Em muitos casos, ndo ha diferenca entre o estilo de vida dos humanos e dos animais,
que podem até se casar. Outros mitos recorrentes incluem o aparecimento do Sol e da Lua em
certas ocasides. Eles quase entram em conflito entre humanos se tornando animais
e humanos se tornando humanos e como cada alimento surgiue comoeles o
cultivaram. Em algumas sociedades indigenas, os mitos ditam como deveria ser a

organizacdo social, incluindo a transmissédo de nomes pessoais. Assim, as categorias
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sociais criam regras proprias que podem ser aplicadas ao casamento. Essas conclusdes
levantam questdes que levam a reflexdes que levam a uma nova verséo do mito.

O que foi apresentado até aqui mostra a racionalidade e a universalidade do mito,
enfatizando o que é comum a todas as pessoas. Segundo Smith (1999, pp. 71-78), 0o mito é uma
forma especial de reflexdo sobre a vida, a sociedade e a histdria, bem como uma expressao
de conceitos culturais complexos que revelam caracteristicas socioculturais.

Em sua opinido, o autor afirma que existem mitos em ambientes celestes, de dificil
acesso  para quem ndo entende os  segredos da vidados povos indigenas, pois estdo
relacionados a cosmologias que expressam a ordem e a hierarquia dos seres. € o lugar do
homem deste ponto de vista. Portanto, os mitos séo produtos e ferramentas de reflexdo de cada
sociedade e da sua vida social, que dialogam com a historia, se deixam transportar e mudar,
d&o um novo sentido a sociedade.

Esses significados interagem com a histéria e expressam a opinido dos povos
indigenas sobre os processos da historia que criam sua propria compreensdao do tempo e
constituem sua consciéncia historica e mitica. Esse fato fica bem claro no livro de Ribeiro
(2011, pp. 110-150), “Uira” — Em Buscade Deus, onde contaa historia de uma
lideranca indigena que influenciou suas interpretacdes sociais e mito-religiosas. Apds a morte
do filho, sua comunidade passa de aldeia em aldeia, incitando os indios a declararem
guerra as aldeias que consideram inimigas, aliviando suas crises morais e transformando a
tensdo emocional em guerreira. Mainka et al. (2003, pp. 201-230) os povos indigenas recriam
acontecimentos transmitindo suas tradices com o auxilio da mitologiae, portanto, o
mito muda e adquire novas caracteristicas, caso contrario perderia 0 sentido, tornando-se
apenas recordacdes, ndo recordacBGes. da  pessoa. Tais memorias sdo  historias
vivas e referéncias ao passado que influenciam o presente e principalmente o futuro dos
povos indigenas; Sdo contados cronologicamente, muitas vezes usando nomes de pessoas e
lugares do presente e do passado, criando assim uma sequéncia narrativa.

Mainka e outros (2003, pp. 43-56) afirmam que para evitar o mal-entendido de que as
sociedades indigenas ndo tém histéria, é preciso compreender a cultura indigena, a sua
lingua, crencas, sistema social e econdmico e, acima de tudo, compreender a cultura
indigena. e sistema econdmico. o0 papel dos povos indigenasna sociedade e
na histdria e percebe que eles ndo sdo simplesmente pessoas que se concentram em seu lado
mistico e negam o fluxo da historia. Nas sociedades primitivas, os mitos desempenham um
papel importante na unificagdo das  imagens  apresentadasao mundo Junto  com

~

suas tradicOes culturais. Eles sdo bastante diferentes da compreensdo do mundo
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dominante. Nas sociedades modernas, as imagens do mundo mitoldgico ainda néo
sdo totalmente compreendidas (HABERMAS, 2012, pp. 56-70). Os indigenas j& conheciam o
mundo atraves dos mitos, mas com a chegada dos portugueses e dos contatos étnicos,
comecaram a usar esses mitos para descrever 0 que sentiam e pensavam sobre 0s novos
povos que ndo conheciam e que eram tdo diferentes. daqueles que fizeram sua mitologia
repleta de fatos que apontam para esse novo homem.

Considerando que sdo as a¢cdes humanas e a mercantilizacdo do mundo as responsaveis
pelo colapso climético que o mundo estd enfrentando, a outra forma de conhecimento é
recuperacdo dos conhecimentos ancestrais através dos mitos para construir um processo de
transicdo necessaria para garantir a vida no planeta (CIDR, 2019, p. 41). Isto é, cuidar da terra
sem ou com minimo de poluicdo, invasoes, destruicao, desterritorializacdo e desmatamento.

Os pensadores indigenas como Krenak, Kopenawa etc, apresentam e defendem os
valores dos saberes ancestrais, dialogando numa forma critica e aberta com 0 pensamento
ocidental. Eles vao além da logica ocidental, demonstrando claramente que outro tipo de légica
existe e que saberes indigenas podem contribuir para a humanidade.

A esséncia da filosofia ndo € apenas um raciocinio critico e l6gico, mas a partir da sua
etimologia € amar a sabedoria. Neste caso, 0s intelectuais organicos afirmam que todo povo
tem um tipo de filosofia, ou seja, sabedoria, que ndo se reduz ao raciocino critico e légico. Os
saberes indigenas podem se aproximar quanto se distanciar da epistemologia ocidental. Os
saberes ancestrais estdo praticamente ausentes na historia oficial do Brasil.

O quadro abaixo mostra uma comparacdo entre a epistemologia ocidental e os

epistemologia indigena, ou seja, etno-epistemologia como resumo dessa apresentacéo:

Quadro 11: Epistemologia Ocidental versus Epistemologia Indigena, ou seja, etno-
epistemologia

Epistemologia Ocidental Epistemologia Indigena (etno-

epistemologia)

1.Légica: Um raciocino sobre os fatos para | 1. Mito: Reflexdes que narram sobre as
chegar a uma afirmacgao logica, racionalista, | origens, explica o contanto entre estranho e

empirica e verificavel. conhecido.

2. Como: Preocupa-se em responder a | 2. Porque: Procuram responder a pergunta de
pergunta de “como”, por exemplo, como | “porque”, por exemplo, porque o mundo foi

criado? Porque a pessoa morre? etc.
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sabemos a verdade? como adquirir o

conhecimento? Etc.

3.Educacido: Acontece numa maneira
escrita, ou seja, através da alfabetizagdo de

letras na lingua portuguesa.

3.Educaciao: Acontece numa forma de
oralidade, feitas pelos mais velhos na lingua

macuxi.

4.Terra: Concebida como um espago
geografico a ser explorado e, ¢ um lugar de

lucro e propriedade particular

4.Terra: Concebido como um lugar de viver,
enterrar os mortos, heranca ancestral, um ser

vivo que a comunidade cuida.

5. Trabalho: Realiza-se com a finalidade de
ser renumerado financeiramente, trata-se do

trabalho assalariado.

5. Trabalho: Feita numa forma de ajuri,
ajudando um membro da comunidade sem a
finalidade de ganhar um salario. Trata-se de

um trabalho voluntario

FONTE: PRODUZIDO PELO AUTOR - AGOSTO DE 2023.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Os PI matem até hoje a sua dimensao cultural, politica, social e religiosa a respeito da
sua visdo sobre a terra que é sindbnimo a vida. N&o é o povo que cuida da terra, pelo contréario,
é a terra que cuida do povo, ela pode existir sem nds, mas nds ndo podemos existir sem ela
porque nds providenciamos os alimentos.

O terricidio é uma forma de aniquilacdo das outras epistemologias e a etno-
epistemologia supera a epistemologia ocidental, que colocou o ser humano acima da terra e
desvalorizou outros modos de conhecimentos, como o0s saberes indigenas. Além da
epistemologia ocidental, existe etno-epistemologia para a compressdo do terricidio. O terricidio
se manifesta quando a caca ou pesca € substituida pela criagdo do gado, as bebidas de pajuaru
e caxiri sdo substituidas pela cachaca e cerveja, as dancas tradicionais de parixara e arelluia séo
substituidas pelo forro e samba, a lingua materna ou paterna de macuxi é substituida pela lingua
portuguesa, as medicinas tradicionais de pajé séo substituidas pelos remédios modernos através
da Secretaria de Sadde Indigena, € a tradicdo macunaima da oralidade é substituida pelos manuais
escritos. Os Macuxi da TISM podem ser designados hoje como um povo em contato
permanente com a sociedade nacional brasileira.

A Constituicdo Federal-1988 no Artigo n° 231 é um dos avancos significativos para 0s
Pl, com o reconhecimento de suas terras ancestrais e o0s direitos instituidos pela politica
indigenista sobre as suas terras, a sua organizacdo social, o conceito juridico da politica
indigenista, autonomia das comunidades e direitos culturais abrindo 0s espacos para que
possamos aprofundar as discussoes, reflexdes, reavaliemos a forma como o Estado se pde diante
a esses povos a questdo dos Pl em relacdo as Constitui¢des republicanas.

E uma Constituicdo dindmica e a forma de interpreta-la ndo pode prejudica os Pl que
existia antes na sua escrita. O Artigo n°. 231 foi algo de discussdo a respeito da questdo do
marco temporal que foi julgado no Supreme Tribunal Federal aqui no Brasil no ano passado. O
poder judiciario, tanto quanto executivo e legislativo tem o papel fundamental de defender
numa forma honesta e transparente os direitos dos Pl sobretudo a respeito das suas terras, vidas
e seus saberes. O Artigo n°. 231, §1° é um retrocesso, porque o poder maior esta no Congresso
Nacional para decidir sobre as terras indigenas reduzindo os proprios Pl ao sentido de apenas
ser “escutados”.

A demarcacdo de terras é oposta ao progresso, agora definido como a pratica do
capitalismo de acumular terras para expansao agricola a custa de Tl preocupadas. Mas apesar

das iniciativas federais formais, a limitacdo da tecnologia da informacdo & um principio
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constitucional baseado em lei fundamental. A historia recente do Estado de Roraima tem
sido uma historia de conflitos entre defensores e opositores da criacdo de territorios indigenas
por diversos grupos de interesse e pelo Estado. A demarcacdo de terras indigenas e a criagdo de
reservas florestais separaram o crescimento econdmico do modelo ocidental, que se baseava
na pecuaria e posteriormente na extracao mineral.

A demarcaco fisica da TISM foi realizada em 1976 e, em 1991, o decreto presidencial
namero 312 de 29 de outubro de 1991 deu a caracterizagdo de uma ocupacdo tradicional e
permanente indigena. Outra afirmagdo que pode ser constata ¢ a relagdo entre a FSM ¢ TISM.
A partir do quadro 05, existe uma comunidade indigena que se chama SM que se localiza no
lugar onde estava o SPI na antiga FSM. Essa comunidade indigena foi fundada posteriormente
depois da demarcagdo da TISM.

A Constituicdo de 1988 foi um retrocesso em comparagdo a Constituicao de 1969 que
havia concedido aos Pl os diretos a posse e ao usufruto exclusivo da terra de modo irrestrito e
sem possibilidades de excec¢des. Os prazos para demarcacdo das terras indigenas conforme os
Edl e a Constituicdo Federal de 1988 ainda ndo foram atingindo dentro de um prazo de cinco
anos. A demarcacdo da TI é uma forma, mas ndo é a Unica para a protecao da cultura do povo
e seus valores. Também ndo ha previsao constitucional sobre a expanséo das Tl que ja foram
demarcadas. A constituicdo ndo prevé as consequéncias de ndo demarcar as Tl dentro de um
prazo estabelecido juridicamente.

Além da convencdo de OIT em 1989, existe também a declaracdo Americana sobre 0s
direitos dos Pl que foram aprovadas pela OEA em 16 de junho de 2016. Essa declaracao
fortalece os direitos dos povos originarios. Declara-se novamente os direitos dessa populacédo
no sentido coletivo no seu artigo X, onde tem o direito de manter, expressar e desenvolver
livremente a sua identidade cultural em todos os sentidos numa forma que seja livre de toda
intencdo externa de assimilacdo, repudiante qualquer politica publicar, reafirmando a
identidade cultural, organizacdo social, econdmica, juridica, politica, protecdo de suas
tradicdes, costumes, linguas e outras formas de vida conforme a sua cosmoviséo.

A FSM se transformou, portanto, na TISM depois de passar pelos processos de
demarca¢do e homologacao, os quais sdo imprescindiveis para que entendamos o que se quer
discutir quanto ao epistemicidio e ao terricidio. A criacdo do gado ndo faz parte dos
ensinamentos culturais do grande pajé macunaima, ele ensinou o seu Filho Isikiran a cagar,
pescar, plantar mandioca e fazer a farinha. Os PI aprenderam a cria¢do do gado quando eram
vaqueiros na FSM. A palavra “Fazenda” tem o sentido do dono, mas em algumas comunidades

utilizam a palavra “Retiro” que tem o sentido comunitario. Neste caso, transformar as Fazendas
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em Retiros significa sair de um sentido do dono da propriedade individual para o sentido
comunitario, ou seja, de pertencer ao particular para o pertencer ao comunal. Quando ha troca
de vaqueiro depois da ferra, o vanqueiro anterior ganha um bezerro de cada quatro pela sorte,
isto acaba facilitando a criacdo do gado nas fazendas ou retiros individuais € ndo comunitarios
nas areas indigenas da etno regido SM, ¢ uma técnica de incentivar os vaqueiros a cuidar bem
o gado da comunidade para que possa aumentar a sua quantidade. Na TISM, existe também o0s
retiros, além da comunidade e individual, dos professores, satide, catequistas e tuxauas.

Os conhecimentos indigenas ndo se limitam aos mitos, mas também utilizam a
linguagem mitica para transmitir os conteidos do conhecimento. A sua verdade ndo esté de
acordo com a ldgica ocidental, € um relato do que se quer explicar, visto como uma forma de
registro da historia vivida nas comunidades indigenas, mas ndo € algo isolado e pode ser um
caminho epistémico da comunidade. Com a introdug&o colonial do rio branco, os colonizadores
impuseram sua visdo do mundo aos povos originarios, incluindo a sua compreensdo sobre a
terra, ignorando e subalternizando os saberes ancestrais sobre 0s mundos e seus territorios. A
terra tem um significado bastante diferenciado da compreensdo eurocéntrica. Mas isSso ndo
significa uma total submissdo a esses valores, uma vez que 0s povos indigenas tém seus
intelectuais organicos.

A partir dos intelectuais organicos € possivel que conhe¢amos 0s varios pontos de vista
que definem os caminhos epistemologicos desses povos. Os caminhos epistémicos sao
diferentes, mas, numa maneira ou na outra se complementam. Por isso existe o caminho
epistémico dos PI que € a etno-epistemologia, para responder aos desafios do terricidio que se
manifesta em poluicdo, invasdes, destruicdo, desterritorializacdo e desmatamento. A etno-
epistemologia abre a possibilidade do dialogo, do conhecimento, para que os saberes indigenas
possam contribuir a modernidade pelas leituras sobre 0 mundo decolonial.

O lider indigena Ailton Krenak (2019, p.5), representa um povo cujos conhecimentos
e praticas tém sido historicamente subvalorizados. Essa liderancga representa uma geracao que,
com parentescomo Alvaro Tukano, Davi Kopenawa, Mario Juruna e Raoni
Metuktire, trabalha intensamente para construir uma patria mais justa e fraterna, incluindo os
IP, as etnias que j& viveram nos paises. Do Brasil antes da chegada do colonizador e do préprio
nome “Brasil”.

Tanto o Krenak como Kopenawa fazem um didlogo com os pensadores ocidentais,
afirmando a sua identidade diferenciada a respeito da terra, vida e cosmovisao. Esse dialogo,
por exemplo, se manifesta quando Kopenawa publicou a obra “A queda do céu”, que foi escrito

inicialmente na lingua francesa. H4 uma possibilidade do dialogo entre etno-epistemologia e
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epistemologia ocidental quando os pensadores se relacionam objetivamente numa forma aberta
e honesta.

A contribuicdo do Krenak (2014) é fundamental para a compreensdo dos saberes
indigenas em relacdo a vida. Ele percebe numa forma clara a diferenca principal entre os povos
indigenas e os brancos (que designa a sociedade ocidental) € a sociedade ocidental compreende
a terra como um recurso natural no qual se retiram as mercadorias. Para os povos indigenas é
um local em que é necessario ter cautela porque € um ser vivo. Ele supera o pensamento abissal,
ou seja, um pensamento do dualismo cujo origem se encontra no pensamento ocidental que
visualizou a humanidade/terra como dois objetos distintos, enquanto isso ndo acontece e acaba
alienado de pensar em que a terra € uma coisa e nds somos outra: a Terra e a humanidade. Para
0 Krenak, tudo é a natureza e nada pode ser pensado fora disso.

A contribuicdo de Krenak foi fundamental no momento constituinte da Constituigdo
Federal de 1988, ele fazia parte da comissdo do capitulo VIII que se trata a questdo da Ordem
Social onde se encontra os artigos 231 e 232 afirmando a questdo dos povos indigenas. O
reconhecimento dos povos indigenas dentro desta constituicdo ndo foi dada aos povos
indigenas, mas sobretudo foi conquistado pelos movimentos socias que acreditaram na causa
indigna. Embora esses artigos constitucionais tem seus retrocessos a respeito da sua
implementacdo, do outro lado, foi um avango em comparagdo as constituicbes brasileiras
anteriores.

A Marcia Kambeba como uma educadora indigena do interior do estado do Para afirma
a importancia dos saberes da floresta que apresentam os diversos saberes incentivando novos
modos de ensino e aprendizagem. E um tipo de ensino diferenciada conforme o artigo 231 da
Constituicdo Federal de 1988 onde a questdo cultural do povo é respeitada em todos 0s seus
sentidos. O ensino diferenciado conforme a Marcia Kambeba ndo seja apenas uma
implementacdo Constitucional, mas € antes de tudo, valorizar os saberes da floresta e a sua
contribuicdo para o0 mundo moderno. Isto acontece quando este tipo de ensino comeca com as
criancas da floresta as aldeias do ponto de vista da sua cultura.

Os povos indigenas de macuxi vivem em comunidades, alias sdo chamadas as
comunidades indigenas. Tanto no pensamento do Tonnies (1987, pp. 375-376) como na
Constituicdo Federal de 1988 no seu artigo 216, a comunidade tem o sentido de coletividade.
Isto implica que é um povo que é compreendido como um grupo social que tem uma base em
seus territorios geograficos e especificos onde ha interacdo com as suas crengas e simbolos, ou

seja, um grupo de pessoas que compartilha os elementos culturas. A comunidade tradicional ou
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autéctone compartilha o lugar do territorio ndo apenas como o espago fisico, mas como um
lugar de vida e convivéncia.

O classico filosofo grego Aristételes ja afirmou que 0 homem é um ser eminentemente
social que necessita se relacionar com os outros homens. (CORREA, 2007, p. 7) para poder se
desenvolver, ele faz parte daqueles seres que ndo vivem como solitarios, mas em comunidade
porque o homen é por natureza animal social e politico. A dimens&o relacional do ser humano
ndo se aplica apenas aos povos originarios, mas se aplica, sobre tudo a todos 0s seres humanos.
E dentro do contexto de uma comunidade (entendida no sentido de em-comunh&o) onde se
aprende e agir socialmente. Os povos indigenas vivem em comunidade conforme a relacdo
sanguina, cultural, linguistica, ancestral nos seus territdrios onde os valores culturais sdo
praticados.

E importante reforcar conforme Conhen (1985, p.16) a importancia de vincular e
desvincular a comunidade do territorio. Territério é entendido como espaco fisico, mas a
comunidade é um lugar onde aprende adquirir suas experiencias fundamentais de vida. A
comunidade vive num territorio demarcado fisicamente. Ele reconhece a importancia da
resisténcia e sobrevivéncia das comunidades tradicionais.

Destacando o pensamento de Santos (20122, 2014, 2019) ao longo desta dissertacao,
as comunidades tradicionais estavam presentes no final do seculo XV quando as expedicGes
luso-espanhdis chegaram em américa trazendo a sua cultura e desconsiderando aqueles que por
aqui encontraram. Encontraram os povos tradicionais e esse povo foi colonizado numa forma
violenta onde a sua organizacdo social, politica, econdmica e religiosa ndo foi respeitada. Isto
gerou o epistemicidio, também conhecido como etnocidio que consequentemente levou ao
terricidio.

No sentido epistemoldgico, Santos (2019) questiona também a questao geografica nos
mundos do norte-sul para definir diversas formas de epistemologia. Para o autor, a
epistemologia do Sul refere-se & criacdo e validacdo de conhecimentos ancorados nas
experiéncias de resisténcia de todos 0s grupos sociais vitimados pela injustica e pela opressdo
e pela destruicdo causada pelo capitalismo ou pelo colonialismo. A epistemologia do Sul tem,
portanto, uma base onde quer que tais lutas ocorram, e isso pode ser no Norte geografico ou no
Sul geogréafico. Uma etno-epistemologia a partir dos saberes indigenas nasce dentro deste
contexto de luta para que seja reconhecida a sua contribuicdo no mundo moderno através de
uma leitura decolonial.

H& uma necessidade de mudanca do paradigma em relagcdo uma filosofia intercultural

conforme o pensamento do Betancourt (2003, p.10). Ele aborda a histéria da filosofia na
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América latina observando as diversas culturas, etnias e linguas. Reconconhcer uma filosofia
intercultural que permita uma mudanca do paradigma tedrico para abracar uma nova
constelacdo de saberes da humanidade mediante do dialogo que ndo € unificar os saberes, mas
sobretudo, olhar os saberes culturais do ponto de vista de cada um, reconhecendo a diversidade
sem intenc¢do de unificar nem uniformizar os conhecimentos.

A humanidade como reconhece Jonas (2004, pp. 237-252) tem sido buscado a
superacdo do dualismo/natureza. A evolucdo da ciéncia no ambito da sua racionalidade
centralizado no poder por meio dos avancos tecnoldgicos que mudou a imagem sobre a natureza
perdendo o sentido da natureza como amigo e, acaba esvaziando o conceito da vida conforme
os saberes indigenas. A revolucdo cientifica gerou o terricidio e hoje esta a buscar de remediar
essa situacao desastrosa no planeta terra. Por isso 0s avancos tecnologicos, embora tenham suas
vantagens, acabam gerando as situacdes de desmatamento e polui¢cdo como visibilidades do
terricidio.

E possivel viver de outra maneira, com outros epistemes, a partir de cosmologias
ancestrais. Os saberes indigenas poderiam produzir relevancia para a ciéncia moderna quando
0s pensadores indigenas dialogam com a modernidade oferecendo as suas criticas e relevancia.
Por isso esse dialogo do conhecimento abre uma possibilidade para que os saberes indigenas
possam contribuir & modernidade pelas leituras sobre o mundo decolonial. E possivel superar a
I6gica da modernidade sem rejeitar a contribuicdo do Ocidente, do Iluminismo e do
pensamento europeu. E isso s6 parece ser possivel fazendo com que compreendamos a outra

forma de episteme que existe como dos povos originais.
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