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RESUMO

Como professora Macuxi, busco compreender o processo de escolarizagdo vivenciado
pelas comunidades indigenas em Roraima. Para tanto desenvolvemos uma reflexao e
analise sobre experiéncias de professores indigenas em formacéo superior, que atuam e
realizam estagios em comunidades indigenas. Assim buscamos alcancar os seguintes
objetivos: a) compreender o processo de escolarizagdo vivenciado nas comunidades
indigenas em Roraima e seus impactos na vida comunitaria; b) revisar os debates sobre
educacdo intercultural; c) analisar trabalhos de estudantes do curso Licenciatura
Intercultural que seguem uma linha tedrica e metodoldgica baseada no Método Indutivo
Intercultural. O Meétodo Indutivo Intercultural busca problematizar o debate da
educacdo escolar indigena, explorando possibilidades e desafios de construcdo de
propostas educativas interculturais a partir das atividades sociais vivenciadas pela
comunidade. Este processo me levou a buscar compreender o conceito de
interculturalidade e o Método Indutivo Intercultural. Este estudo nos permitiu revisar
propostas e praticas pedagdgicas, os alcances possiveis nos Projetos Politicos
Pedagogicos das escolas, em especial no debate sobre a relacdo e contraste entre os
conhecimentos indigenas e os conhecimentos escolares, dentro do debate do curriculo
escolar e das politicas publicas para educacéo escolar indigena em Roraima.

Palavras- chave: Escolas Indigenas; Interculturalidade; Método Indutivo Intercultural;

Propostas Pedagogicas;



ABSTRACT

As teacher Macuxi, | try to understand the process of schooling experienced by
indigenous communities in Roraima. For that, we developed a reflection and analysis
about the experiences of indigenous teachers in higher education, who work and carry
out internships in indigenous communities. Thus, we seek to achieve the following
objectives: a) to understand the process of schooling experienced in indigenous
communities in Roraima and its impacts on community life; b) review the debates on
intercultural education; c) analyze the works of students of the Intercultural Licentiate
course who follow a theoretical and methodological line based on the Intercultural
Inductive Method. The Intercultural Inductive Method seeks to problematize the debate
of indigenous school education, exploring possibilities and challenges of constructing
intercultural educational proposals based on the social activities experienced by the
community. This process led me to seek to understand the concept of interculturality
and the Intercultural Inductive Method. This study allowed us to review proposals and
pedagogical practices, the possible scope in the Pedagogical Political Projects of the
schools, especially in the debate about the relationship and contrast between indigenous
knowledge and school knowledge, within the debate of the school curriculum and

public policies for indigenous school education in Roraima.

Keywords: Indigenous Schools; Interculturality; Intercultural Inductive Method,;

Pedagogical Proposals.
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1. INTRODUCAO

A presente pesquisa sobre educacdo escolar indigena visa fazer uma reflexdo
sobre educacdo escolar indigena a partir da utilizacdo do Método Indutivo Intercultural
em comunidades indigenas de Roraima. Tem como objetivo estudar e compreender o
processo de escolarizagcdo nas comunidades e seus impactos na vida comunitéria;
analisar como as praticas escolares através do MII contribuem no debate da educagéo
escolar indigena, explorando as possibilidades e desafios da construcdo de propostas
educativas interculturais para os povos indigenas que reconsiderem a realidade e
conhecimentos proprios no campo das Ciéncias Sociais.

O interesse pelo tema partiu de estudos sobre educacdo escolar indigena e
da participacdo no grupo de estudos da Licenciatura Intercultural da turma que meu
professor orientador coordena e ministra aulas. Participando de alguns debates,
juntamente com meus colegas indigenas me interessei pelo tema e pelas discussdes
sobre educacéo escolar indigena.

Morando em Boa Vista e estudando passei no seletivo para professores
indigenas realizados pelo Governo Estadual para ministrar aulas na comunidade Serra
da Mocga, localizada a 50 km de Boa Vista, municipio de Boa Vista e é uma Terra
indigena. Visando a possibilidade de estudar e trabalhar, alinhando o tema de pesquisa
ao trabalho docente, decidi pesquisar e problematizar questdes relacionadas a educacédo
escolar a qual eu faco parte no momento.

Avancar na pesquisa sobre educacéo escolar indigena na comunidade faz
parte também da minha contribuicdo aos povos indigenas. Como professora indigena do
Ensino Béasico na comunidade Serra da Moca sinto a necessidade de abordar esse tema,
pois, embora exista estudos que discutem a valorizacdo das conquistas que 0s povos e
movimentos indigenas tém obtido a partir das reivindicacdes das organizagdes, com as
implementac@es juridicas no campo da educagdo, permeia ainda no meio social uma
realidade conflituosa divergente, muitas vezes, como uma harmonia imaginaria dos
discursos.

Por exemplo, os trabalhos sobre povos indigenas tém focado no contato,
cosmologia, parentesco, rituais, corporeidade e organizacdo social, pouco tem se

problematizando a educacéo escolar, modos proprios de educagdo, praticas pedagogicas,
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talvez porque seja dificil trabalhar com os processos de escolarizagdo, ainda mais
quando uma sociedade indigena de um determinado grupo indica um nivel de contato
com a sociedade envolvente muito forte, principalmente por estar perto da cidade, ou
por estar na cidade.

Diante disto, a importancia da pesquisa se da devido a ampliacdo do
debate e problematizacdo do modelo escolar, verificando se atende as demandas para a
formagéo dos estudantes na escola e em que sentido se fala em valorizagdo dos
conhecimentos proprios.

Para desenvolver a pesquisa realizamos atividades juntamente com o grupo de
estudo da Licenciatura Intercultural sobre educagdo escolar indigena, foram feitas
resenhas e resumos de textos que debatem sobre educagéo. Para contextualizar, articular
e contrastar o0 avanco da educacédo escolar indigena, recorremos a estratégia de analisar
dez trabalhos de conclusdo de curso (TCC) do curso da licenciatura intercultural, os
quais trabalharam propostas com énfase no Método Indutivo Intercultural,
especialmente na area das ciéncias sociais.

As reunibes comunitarias, a minha vivéncia na escola e comunidade foram
essenciais para a inquietacdo, reflexdo e construcdo do trabalho de pesquisa partindo de
uma abordagem do memorial académico, momento no qual explicita- se a fala do
intelectual sobre si mesmo, abordando opcGes, préaticas, vivéncias e memdrias como
“experiéncia”.

Ou seja, a vivéncia na escola Estadual Indigena Adolfo Ramiro Levi da
comunidade Serra da Moca, ao qual fui professora durante o periodo de 2017- 2019
periodos a qual estudei na po6s- graduacdo, trouxeram questionamentos pertinentes,
sendo assim, a pesquisa também advém de questionamento da minha pratica pedagdgica
na escola.

O professor é um profissional que no exercicio da pratica docente mobiliza um
conjunto de saberes (sociais, pessoais, pedagdgicos, curriculares) adquirido através de
diferentes fontes e concepgdes. Durante sua vida, o conjunto desses saberes se integram
transformando- se na sua identidade e projetando sua existéncia, como um sujeito
social, tem emocoOes, personalidade, cultura e seus pensamentos e ac¢bes carregam
marcas destas, neste sentido faremos também o uso da experiéncia no campo da
educacdo para contestar e problematizar o meio social a qual fago parte.

A pesquisa esta estruturada em trés capitulos, o primeiro abordara o

historico sobre educacdo escolar indigena, contextualizando com o historico da
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introducdo da educacdo escolar indigena nas comunidades de Roraima, neste sentido
faremos uma relacdo com a implantacdo da escola na comunidade e Terra Indigena
Serra da Moca, demonstrando os modos de vida da comunidade, os beneficios da
educacdo e o impacto que ela trouxe as comunidades indigenas.

Essa relacdo com a Escola Indigena Adolfo Ramiro Levi, é importante para
perceber como as escolas foram sendo implementadas nas comunidades, entéo incluo a
escola por se tratar de uma regido conflituosa, em que as relacdes de poder se fazem
presente no cotidiano da comunidade e, sobretudo no pensamento escolar.

O segundo capitulo aborda o campo de discussdo da interculturalidade
mostrando como esse conceito ganha forga em meados das décadas de 1970 e 1980, no
auge dos movimentos sociais e movimento indigena na América Latina. No debate
exploraremos as diversas visdes de interculturalidade com énfase especial no campo da
educacdo, para distinguir entre uma interculturalidade que é funcional ao sistema
dominante e outras interculturalidades.

Dentre estas interculturalidades algumas fortemente influenciadas pela
perspectiva liberal, enquanto outras se concebem desde uma perspectiva decolonial, que
implica um projeto politico de descolonizacdo, transformacao e criacdo. Dentro de estas
perspectivas surge o MII como uma alternativa, a qual buscamos compreender.

Depois abordamos uma explicacdo do Método Indutivo Intercultural, um
breve historico das primeiras reflexdes, ressaltando os seus objetivos, quais metas foram
alcancadas desde o inicio até os estudos que estdo se desenvolvendo atualmente.

Ainda no segundo capitulo fazemos um contraste entre as escolas
pesquisadas que aparecerdo na pesquisa com a experiéncia das pesquisas em outras
escolas indigenas, bem como com a minha experiéncia na escola onde lecionei,
avaliando criticamente os avancos do M1l no campo educacional.

No terceiro capitulo analisamos dez Trabalhos de Conclusdo de Curso (TCC)
dos estudantes indigenas que sdo professores nas comunidades. Separamos em trés
grupos: o primeiro com trés trabalhos iniciais com calendarios culturais, abordando o
inicio dos trabalhos de TCC no MII, com apenas um trabalho inicial do ano de 2008
para demonstrar as diferencas no campo discursivo e pratico. O segundo grupo também
¢ composto por trés TCC’s defendidos entre 0 ano de 2012/ 2014 aponta o0 avango dos
trabalhos desenvolvidos no MII, com mudangas de nome no calendario que no primeiro
momento era “calendario cultural” e com o avanco na analise das atividades passando a

ser “calendario socionatural”. O terceiro grupo de TCC analisado envolve quatro
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trabalhos, com atividades e calendéarios socionaturais abordando temas como curriculo,
avaliacdo e novos debates em torno da valorizagdo cultural dos conhecimentos
indigenas 2016- 2017.

No decorrer da andlise dos trabalhos de conclusdo de cursos procuramos
demostrar através das pesquisas o desafio de fazer na préatica a educacgdo intercultural, a
critica a educacdo intercultural discursiva e um breve debate em torno do curriculo
escolar, visando compreender os dilemas enfrentados pelos professores na

implementacdo de uma educacédo que atenda a necessidade das comunidades indigenas.

2. CAPITULO I- EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

O presente capitulo aborda sobre educacdo escolar indigena contextualizando
com o historico da introducdo da mesma nas comunidades, contrastando com a
implantacdo da escola na comunidade Serra da Moca da T. | Serra da Moca, destacando
0s modos de vida da comunidade, os beneficios da educacédo e o impacto que ela trouxe
as comunidades indigenas.

Para falar sobre educacéo é sempre bom ponderar que ela é um processo amplo,
continuo, que acontece ao longo da vida de cada pessoa, ndo restrita as experiéncias
escolares. Ja a escola segundo Bonin (2012), é uma instituicdo que adquiriu grande
relevancia na modernidade em sociedades ocidentais, consagrando-se como espago
central de socializacdo da pessoa, bem como de aquisigéo de conhecimentos tidos como

relevantes para insercdo do sujeito ao mundo do trabalho.

A escola ndo apenas produz e socializa saberes, ela produz experiéncias
cotidianas que vaos nos integrando em uma l6gica de sociedade e, ao mesmo
tempo vdo produzindo um lugar social que podemos/ devemos ocupar. E,
como esta inserida hum modelo de sociedade capitalista, ela reproduz, da
coesdo e torna significativo esse modelo, colaborando para desenvolver nos
estudantes disposigdes, certos valores, certos anseios que sdo proprios deste
modo de producdo. (BONIN, 2012, p. 33)

Nos momentos de reflexdo em torno da educacdo escolar para 0S povos
indigenas, tenho percebido como um desafio, uma das razdes para isso seria 0s proprios
modelos imposto através de Idgicas distintas que fundamentam a organizacao da escola
e a vida nas comunidades.

Formei- me em Licenciatura- Bacharelado em histéria pela UFRR, sendo que

um dos debates mais cobrados por meus professores durante o processo de formacéo foi
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sobre historia indigena. No inicio do segundo semestre do ano 2010 o professor Maxim
Repetto, quem me convidou para concorrer & bolsa PIC/ AF (Projeto de Iniciagdo
Cientifica/ A¢des Afirmativas) para indigenas (2010- 2011). Contemplados com a bolsa
iniciamos uma das minhas primeiras pesquisas sobre “a insercao do trabalho indigena
no inicio do século XIX e XX” um tema amplo e com muitas documentacdes, onde um
conceito chave era o trabalho indigena.

Depois das bolsas de Iniciagdo Cientifica- PIC/AF fui bolsista do Programa de
Educacao Tutorial (PET) por dois anos (2014- 2016), participei do encontro estadual
dos grupos PET/ UFRR, neste periodo participei de algumas viagens e oficinas
pedagOgicas nas comunidades juntamente com os professores da Licenciatura
Intercultural.

Fizemos algumas mudancas para pleitear nova bolsa e conseguimos. Mudamos o
foco da pesquisa, iniciamos com o tema amplo sobre mulheres indigenas, aos poucos e
com passar do tempo depois de trabalhos, pesquisas, apresentagdes orais, e muitas
leituras me aprofundei no debate de género na Amaz6nia e América Latina.

Esse debate contribui bastante para minha monografia e a minha vivencia como
indigena académica. Pois € um desafio pensar como um professor indigena ou uma
professora indigena que de certa forma cresceu em uma comunidade, em que a
instituicdo de ensino no caso a escola reproduz as relacbes capitalista, concepcao
econbmica e politica que causa individualizacdo, competicdo, hierarquizacdo selecdo
dos “melhores” sem refletir a cultura que vivemos como algo bom.

Penso que no processo de formacdo, as perguntas a histdria, a pesquisas, 0s
questionamentos contribuiram para que eu pensasse sobre o papel dos povos indigenas e
a minha contribuicdo para com eles. H4 uma cobranca das liderancas indigenas para
guem sai da comunidade e vem estudar ou morar na cidade quando retorna a
comunidade.

Existem questionamentos das liderancas sobre quem sai da comunidade e n&o
retorna a mesma, existe também a cobranca no sentido de que talvez por deixar a
comunidade tenha perdido os valores culturais e sociais durante o processo de
formacdo. Mas existe também o outro lado que devemos ressaltar, a legitimidade da
identidade, a experiéncia com a universidade, pois prove aquisi¢do de novos valores.

Garcia (2012), estudando sobre mulheres na Guatemala identifica que as
mulheres universitarias através de suas pesquisas reconhecem o seu valor cultural e

social reafirmando a condi¢cdo de mulher indigena fortalecendo a identidade étnica. Um
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pouco disso aconteceu na minha formacdo durante a graduacdo, fortaleci meus lagcos
éticos, a reafirmacdo e o compromisso com a comunidade e os povos indigenas foram
cada vez se tornando mais forte.

Por isso, como mulher indigena Macuxi me posiciono com a possibilidade de
ressignificacdo dos sentidos de ser mulher indigena e académica que ndo mora mais na
comunidade, mas que, compreendendo que h& diversas perspectivas e diferentes
processos educativos. Processo educativo, que tem nos esquecido, nos excluido
historicamente, mas que através do proprio sistema acabou abrindo novas dimensdes de
leitura sobre educacdo fazendo que nos resinifiquemos nos possibilitando ampliar e
considerar a fungéo educativa.

Contudo, também é possivel considerar a educacdo escolar indigena como
instrumento para libertacdo, na perspectiva de Paulo Freire, assim como um espaco que

possibilita a reflexdo sobre as mudancas na comunidade e no mundo.

[...] Diante das necessidades de um mundo cada vez mais globalizado, os
indios julgam a educacéo escolar, quando apropriada por eles e direcionada
para atender as suas necessidades atuais, pode ser um instrumento de
fortalecimento de conquista da desejada cidadania, entendida como direito de
acesso aos bens e aos valores materiais e imateriais do mundo moderno.
(LUCIANO, 2006, p. 129)

Tassinari e Cohn (2012) em seu trabalho sobre “Escolarizagdo Indigena entre os
Karipuna e Mebengokri- Xikrin: uma abertura para o outro” aponta que a educagdo
escolar indigena tem no Brasil tem uma longa e diversa histéria. Experiéncias variadas
de escolarizacdo que foram vividas pelas populagdes indigenas, em um cenario
heter6geno que abarca tanto mudancas historicas de acordo com projetos nacionais de
educacdo e seus principios norteadores, quanto a diferenciacdo de contextos que podem
se percebidos sincronicamente.

Em 2017 pleiteei o processo seletivo para professores indigenas em Roraima,
conseguindo uma vaga para lecionar histéria na comunidade Serra da Moga, neste
mesmo ano comecava as aulas na Pds-Graduacdo, pois também fui aprovada no
Programa de Pés- Graduacdo Sociedade e Fronteiras- UFRR, pelo sistema de cotas
destinado a indigenas, afros descendentes e pessoas com necessidades especiais.

Neste periodo de formagdo lecionei e estudei, entrando em acordo com 0s
horéarios do trabalho, conversei com a gestdo e a comunidade, que nos dias de aula na

universidade ndo poderia estar em sala, entdo eles concordaram e me deram apoio, até
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mesmo quando eu tinha que participar de cursos ou palestras, a gestdo e a comunidade
me liberavam para participar, embora em algumas ocasides ndo me liberassem.

Entdo a partir dos debates e da vivéncia enquanto professora indigena iniciei uma
reflexdo voltada para os povos indigenas da regido do Rio Branco, por que na
comunidade em que lecionei por dois anos, onde a maioria das pessoas pertencem aos
Wapichana me interessou, pelo seus modos de vida e principalmente por causa da
educacdo implementada na regido.

Nesse primeiro tdpico abordarmos um breve periodo historico da educacéo
oferecida aos povos indigenas, ressaltando pontos importantes que vao desde a
implantacdo do sistema de ensino nas comunidades indigenas e os objetivos das
implantagBes no periodo colonial até o periodo da republica.

Alguns pesquisadores da area da educacdo escolar indigena classificam a
educacdo dada aos povos indigenas como: “etapas educacionais” ou em “fases” em que
tanto a Igreja e o Estado, tém sua participacdo, além dessas instituicdes também vemos
a reivindicacgdo dos indigenas por implantacdo da escola nas comunidades.

Diante do que foi posto, no seguinte contextualizamos a educacdo escolar
indigena em Roraima, ao modo da educacdo que estava sendo implementada em toda
América Latina, por isto dividiremos o presente capitulo em trés tdpicos, considerando

que o seguinte tdpico visa explicitar a insercdo das escolas em comunidades indigenas.

2.1 A implantac&o das escolas nas comunidades indigenas

A educacdo escolar oferecida aos povos indigenas no Brasil durante séculos
sempre teve como objetivo a integracdo do indio a sociedade nacional sem respeito as
diferencas culturais e linguisticas. Vale ressaltar que as experiéncias historicas da
educacdo escolar e seus objetivos estiveram pautados numa perspectiva integracionista
no primeiro momento das implantacdes das escolas nas comunidades (BONIN, 2012;
LUCIANO, 2012).

Luciano (2012) aponta que a implantagdo das primeiras escolas nas
comunidades indigenas no Brasil é contemporénea, é a consolidagdo do
empreendimento colonial. Nesta discussdo, quando ele diz que é contemporanea esta
retratando que a consolidagdo dos objetivos da educacgédo da col6nia até os dias atuais,

estdo se consolidando. Para o autor a dominacdo politica dos povos indigenas, a
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invasdo de suas terras, a destruicdo de suas riquezas e a extin¢do de sua cultura teve
inicio do século XVI resultado de préaticas que sempre souberam aliar métodos de
controle politico ao tipo de atividade escolar civilizatéria.

Candau e Russo, (2010) entendem esse processo educacional indigena na
colonizacdo do Brasil como o primeiro desenvolvimento da educacédo escolar indigena,
pois para as autoras existem quatro processos do desenvolvimento educacional voltado

para 0s povos indigenas:

A primeira se desenvolve do periodo colonial até as primeiras décadas do
século XX e pode ser caracterizada por uma violéncia etnocéntrica explicita
de imposicdo da cultura hegemdnica sobre as populacdes indigenas. Eliminar
o “outro” foi a tonica do periodo colonial e a partir das primeiras décadas do
século XX essa eliminacdo se configura de outra forma: a “assimilagdo”.
Base de construgdo da homogeneidade requerida pelos estados nacionais
modernos. (CANDAU; RUSSO, 2010, p. 155)

A segunda etapa conforme Candau e Russo (2010) refere- se as implantagdes
das primeiras escolas estatais bilingue voltadas para os povos indigenas. Pela primeira
vez, outras linguas além da lingua portuguesa eram permitidas em sala de aula. Mas
com raras excec¢des 0s projetos de escola dessa época viam o bilinguismo apenas como
uma etapa de transicdo necessaria: um modo para alfabetizar e “civilizar” mais
facilmente, povos inteiros.

Para demonstrar que isso foi um projeto para a América Latina é importante
mencionar que nesta etapa uma das agéncias de maior influéncia para o estabelecimento
do bilinguismo de transicdo na América Latina foi a organizacdo estadunidense
“Summer Institute of Linguistics™. Suas atividades com diferentes governos latino-
americanos estabeleceu uma percep¢dao comum, sobre as “diferentes etapas” necessarias
para a “transicao” do indio a categoria de “trabalhador rural” ou “campesino”.

Essa proposta demostra a escola como um “motor de desenvolvimento
comunitario” onde, através de explicacdes dadas na lingua materna, a crianca
conseguiria entender muito melhor e transmitir para os pais 0s conceitos e valores da
cultura nacional. Com esse objetivo a SIL ajudou nessa transicdo sistematizando e
transcrevendo as linguas indigenas, que foram fundamentais para a escrita e influenciar
posteriormente nas politicas educativas. (CANDAU; RUSSO, 2010)

! Missdo evangélica americana Summer Institute of Linguistics (SIL), criada no México na década de
1930, expandiu-se na América Latina por meio de aliancas com intelectuais latino- americanos, a missao
era especialista na traducdo do Novo Testamento para linguas agrafas. (BARROS; GOELDI, 2004)
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Essa proposta foi sendo implantada junto as escolas que foram fundadas nas
comunidades indigenas, tanto que atingiu fortemente a politica educacional no periodo
em que Candau e Russo (2010) classificam como terceira etapa da educacdo escolar
indigenas de 1960 a 1980. Vale ressaltar que neste periodo o Brasil estava sendo
governado por militares que compartilhavam da mesma ideia que SIL que implantou
um sistema de ensino de lingua indigena que contribuiu historicamente para
desvalorizacdo da lingua indigena. (D> ANGELIS, 2012)

Para D’ Angelis (2012), a SIL agia em consonancia com a FUNAI? com 0
interesse de abreviar no maximo as linguas indigenas, o que levou o aceleramento de
perdas linguisticas a partir da década de 1970, alimentada por essa escola oficial. O
resultado das politicas implementadas nesse periodo estd ligado diretamente com a
implantacdo das escolas em Roraima nas comunidades indigenas, muitas escolas nas
comunidades tentando a traducdo das linguas indigenas para o portugués contribuiram
para que a préatica da lingua materna desaparecesse e fosse menos falada.

A quarta etapa é classificada pelas autoras como contempordnea em que as
comunidades experimentam modelos interculturais, com direitos garantidos pela
Constituicdo Federal de 88, em que diversos grupos interagem a partir do dialogo.
Embora ndo deixam a quarta etapa melhor explicita, percebe- se diante do texto
debatido por elas que essa se classificaria dentro do que foi exposto.

Embora classificadas por etapa a educacdo escolar indigena por alguns autores
(as) como apontamos acima, temos também outros autores que ndo classificam como
etapas, € 0 exemplo de Luciano (2013), para o autor desde o inicio da implantacdo das
escolas nas comunidades o modelo escolar colonial se da até a década de 1960
considerando uma escola eurocéntrica e integracionista.

Para o autor a educacéo escolar indigena surge em 1970 em contraposicao a esse
modelo anterior, surge uma proposta de uma educacdo escolar indigena intercultural,
bilingue e diferenciada, reivindicada pelos povos indigenas e para os povos indigenas
propiciadas pela Constituicdo Federal de 1988.

Em Roraima, por exemplo, os trabalhos sobre educagdo escolar indigena de

historiadores e antropélogos demonstram a implantacdo da educa¢do como um processo

2 FUNAI- Fundacao Nacional do indio é o 6rgdo indigenista oficial do Estado brasileiro. Criada por meio
da Lei n° 5.371, de 5 de dezembro de 1967, vinculada ao Ministério da Justica, € a coordenadora e
principal executora da politica indigenista do Governo Federal. http://www.funai.gov.br/index.php/quem-
somos acesso: 10.12.2018 as 14h43min.
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de insercdo dos povos indigenas a sociedade nacional, a imposi¢do cultural e o
desmonte dos modos de vida e educacionais proprios.

O sistema escolar e a escolarizacdo indigena foram iniciados em Roraima pelos
missionarios catdlicos na primeira década do século XX, o ensino era ministrado por
irmas beneditinas em visitas esporadicas as comunidades mais proximas de Boa Vista,
ou ainda, as criangas eram retiradas das comunidades para o internato mantido pelos
beneditinos no Surumu. (FARAGE, 1997)

No século XX, a autora ressalta a atuacdo do Servico de Protecdo aos Indios
(SPI) e de modo mais intensivo, de missionarios beneditinos, os indigenas neste sentido
foram alvos de constantes viagens de desobriga, escolarizacdo ministradas por irmas
beneditinas nas aldeias mais proximas ao ndcleo urbano de Boa Vista, e por fim, do
recrutamento sistematico de criancas para a educacdo no internato mantido pelos
MmIissionarios.

Assim, frequentar a escola, trabalhar em fazendas, seja nas atividades da
pecuaria, seja no servi¢co domestico, faz parte da trajetéria da grande maioria
dos Wapishana nascido no Brasil a parti dos anos 20 do século XX [...]
Sitiados, progressivamente, por fazendas e nlcleos urbanos, os Wapishana
estabeleceram com a populagdo local uma rede mitda de inter- relagbes, que
envolve a comercializag8o de sua producdo agricola no mercado regional, e 0

uso quase exclusivo de sua forca de trabalho nas fazendas da regiéo.
(FARAGE, 2002, p. 508)

Vieira (2003) diz que a escolarizacdo dos povos indigenas fazia parte do projeto
econdmico e politico da Missdo Beneditina, que visava inserir os indigenas para servir
os interesses da populacdo branca. Os religiosos teriam em seus projetos a funcao de
qualifica- los para o trabalho, com isso a igreja tinha o apoio logistico e a verba
necessaria por parte do Estado para a implementacdo do seu projeto. O projeto
educacional viria junto a um pacote de medidas de integracdo da regido Amazonica ao
restante do pais, da qual integraria 0s povos indigenas a sociedade como bons
trabalhadores e bons cidad&os, tudo isso arquitetado pela Igreja.

Repetto (2008b) corrobora com Farage (1997) e Vieira (2003) quando aponta que,
na primeira metade do século XX, duas instituicbes foram responsabilizadas pela

educacéo dos indios em Roraima, ele diz:

A Igreja Catolica, sob os cuidados da ordem dos Beneditinos, mantinha uma
missdo localizada na margem esquerda do rio Surumu, que inicialmente
recolhia criancas 6rfds e que, posteriormente, se transformou numa
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escola/internato no seio do territério Makuxi e Wapichana. Por outro lado, 0
Servico de Protecdo ao Indio (SPI) criou, a partir de 1923, uma escola na
Fazenda Nacional Sdo Marcos, que desenvolveu acfes de alfabetizacdo e de
formacdo profissional nos cursos de seleiro, ferreiro, carpinteiro e marceneiro
para indigenas, com o objetivo de formar médo de obra para o trabalho nas
fazendas. Desta forma, passou-se a ensinar oficios para que os indigenas
pudessem trabalhar como méao de obra adequada a necessidade dos
dominadores. (REPETTO, 2008b, p. 2)

Para Julido (2014), a missdo beneditina além de evangelizar prestou servicos
relevantes aos indios da regido, dentre os quais destaca: atendimento a saude, registro da
memoria cultural e educacdo, ainda que estes servigos “fossem uma forma de atrai-los
para evangeliza-los e os integrar a sociedade envolvente” (JULIAO, 2014, p. 19)

O autor destaca as a¢des da Igreja Catolica e do SPI:

Se, por um lado, a igreja criava missdes e internatos para criangas indigenas,
o Servico de Protecdo ao indio passou a criar escolas publicas em terras
indigenas. Como exemplo, podemos destacar a Escola Agricola “Indigena”
Theophilo Leal, fundada em 1919, na fazenda Nacional Sdo Marcos, em
regime de internato, e a partir de 1924 outras escolas foram sendo criadas
paulatinamente em comunidades Makuxi e Wapichana. (JULIAO, 2014,
p.19)

Entre os anos de 1921 a Missdo Beneditina foi ampliada com a criacdo de um
internato na vila de Boa Vista para meninos e meninas indigenas trazidos das
comunidades, mas devidos algumas situacdes como falta de recursos ndo avangaram no
trabalho. Um dos principais nomes da Ordem beneditina foi Dom Alcuino Mayer que
viveu mais de 20 anos na regido, catequizava na lingua e coletou cerca de 150 textos
miticos entre os indigenas. (JULIAO, 2014)

A atuacédo da Igreja era omissa ao Estado e corroborava com a exploracdo da
méao de obra indigena, embora a catequizacdo e a coleta de textos miticos, servigos de
atendimento foram importantes, ndo tira a real intencdo que Igreja tinha na época. Pois
ela tinha um projeto e era aliada do Estado, manter- se omissa nesse periodo fazia parte
da sua atuacdo politica na regido e no Pais, como aponta Viera. (VIEIRA, 2003)

Ainda neste periodo, observando os textos de Vieira (2003) e de Julido (2014),
encontramos pontos comuns em relacdo a atuacdo da Igreja e do SPI, embora os dois
atuassem com indigenas os autores apontam que as instituicdes tinham um conflito.
Conflito era por verbas estatais e pela disputa do espago educacional, a Igreja criava

miss@es e internatos, o SPI criava escolas publicas em terras indigenas.
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Repetto (2006) também relata que ha diversos registros sobre o conflito no
cenario educacional. Conforme Vieira esse debate fazia parte da consciéncia do que o
pais comecava a tomar do problema indigena, o que iria se definir como o surgimento
de diversas correntes. Uma delas era o da religido com um discurso de defesa da
catequese. como Unica forma de salvar os indios da exploracao dos brancos e integrar a
sociedade, o que na pratica era 0 oposto, pois 0s mesmo faziam ao contrario,
impulsionavam os indios para o trabalho nas fazendas. E a outra era o SPI que disputava
a correlacdo de forcas conforme mencionado a cima. (VIEIRA, 2003)

Para Maia (2014), na década de 1930, o SPI (Servico de Protecdo aos Indios)
implantou escolas nas comunidades indigenas visando a sistematizacdo da educacéao
para as comunidades, implantando diversas escolas, principalmente nas mais proximas
de Boa Vista. Na andlise da autora o projeto do SPI que visava a realizacéo da educacéo
das criancas e jovens das comunidades indigenas, mas ndo surtiram efeitos desejados
por eles.

Em 1947 os beneditinos encerram suas atividades missionarias, ao mesmo tempo
também que o SPI devido a cortes financeiros reduz o nimero de funcionarios e suas
atividades, sendo extinto em 1969. A continuidade das missdes se da com a Misséo dos
Padres da Consolata em 1948 no Territdrio Federal de Roraima, assim continuavam
com agdes voltadas para educacéo.

Nas sedes das missdes foram implantadas escolas para catequizar oS povos
indigenas, os prédios eram cedidos pela igreja, mas eram mantidas com verbas publicas
e eram administradas pelos missionarios. Foram instaladas onze escolas nas
comunidades Wapichanas e Macuxi em sua maioria 0s professores eram brancos,
formados no colégio da Prelazia em Boa Vista. (MAIA, 2014)

A respeito da formacdo nas comunidades indigenas Wapichanas a autora enfatiza:

Com o propdsito de assegurar e efetivar a formacao cristd nas comunidades
indigenas, a Igreja Catolica a partir de 1949, passou a manter um internato
misto destinado a formacéo de jovens indigenas, este quando de seus retornos
as suas aldeias de origem passavam a exercer o papel de catequistas e,
orientados a coordenar 0s ensinamentos cristdos dentro de suas comunidades.
(MAIA, 2014, p. 32)

Entre o periodo de 1950 a 1960 a Igreja inicia o trabalho de formagdo para
profissionais indigenas para trabalhar nas escolas localizadas em comunidades, sendo

que em 1972 foi formada a primeira turma de professores indigenas para trabalhar em



24

nivel 12 a 42 series e, em 1975, a outra turma foi formada em nivel de 5% a 8 series.
(JULIAO, 2014)

Percebe- se que desde que a igreja tomou a educagédo como projeto na regido do
Rio Branco administrou até 1970, (VIEIRA, 2003, p. 132) nos diz “No Rio Branco,
regido completamente destruida por politicas publicas, os religiosos tiveram monopolio
completo da educagdo até 1970”.

Em 1970, o governo do Territério do Rio Branco assumiu o controle das escolas
e fundaram outras novas, quase todas nas comunidades indigenas. As escolas nesse
periodo atendiam alunos indigenas localizados na sede das missdes, nas fazendas
nacionais, em fazendas particulares algumas poucas dentro das comunidades indigenas.

O objetivo do curriculo escolar nesse periodo era a insercdo do indigena na
sociedade nacional: “O curriculo tinha como objetivo inserir o indio a sociedade
nacional, substituindo paulatinamente sua lingua, sua religido e seus costumes pela
cultura do colonizador [...]” (JULIAO, 2014, p. 22)

O artigo 50 da Lei 6.001, de 19 de dezembro de 1973 deixa explicito o modelo
de educacdo para indigenas e a postura escolar, vejamos: “A educacdo do indio sera
orientada para integracdo na comunhdo nacional mediante processo de gradativa
compreensdo dos problemas gerais de valores da sociedade nacional, bem como do
aproveitamento das suas aptiddes individuais”. (JULIAO, 2014, p. 23)

Analisando esse periodo de contato observamos que o processo histérico da
educacdo escolar indigena no Brasil bem como na Amazdnia € complexo, ndo podemos
negar a grande diversidade de situacdes e os diferentes contextos onde se d& o seu
desenvolvimento. Na Amazoénia, por exemplo, esse processo da insercdo do indigena na
escola tem as mesmas caracteristicas desde o periodo colonial até a implementacédo da
Constituicao da Federal de 1988.

Ou seja, negasse- se aquela classificada por etapas de Candau e Russo (2010), o
que se percebe diante da literatura é a diferenca entre dois campos de debate, entre a
educacdo escolar implantada para indigenas e a educacao escolar indigena reivindicada
pelos povos indigenas. Pois, 0s pesquisadores indigenas tém demarcado no campo
discursivo da educacdo escolar indigena as lutas e reivindicagdes a partir de 1960 como
um marco da educagdo escolar indigena.

Mas o que nos chama atengdo nesse debate de construcdo do que é a educacéo
escolar indigena, € o fato das praticas recorrentes no dia a dia na escola indigena

contemporanea serem ainda colonizadoras como anteriormente. Por isso, a necessidade



25

de demonstrar como nos dias atuais velhas praticas como de transformar indigenas em
“bons cidadaos”, e “bons empregados” faz parte do nosso meio de convivéncia.

Com o intuito de trazer a experiéncia na escola onde lecionei e trazer a discussao
para o ambito da influéncia das politicas implementadas anteriormente que atingiram as
comunidades indigenas trarei no proximo topico, algumas descaracterizacdo que 0
processo de escolarizagdo feita para indigenas causou a comunidade.

A escola onde passei dois anos lecionando como professora nas disciplinas de
ciéncias humanas foi fundada em 1939, chamada anteriormente de Escola Estadual
indio Ajuricaba, hoje de Escola Estadual Indigena Adolfo Ramiro Levi. O processo de
escolarizacdo e as possiveis mudangas causadas pela escola na comunidade Serra da
Mogca, demonstram como as politicas imposta anteriormente pelo sistema educativo
prevalecem ainda hoje, ndo escancarada ou exposta, mas de uma forma sutil.

Por isso € necessario entender a realidade comunitaria de cada povo especifico, é
importante para mim como pesquisadora indigena essa relacdo com a comunidade,
porque foi dentro da sala de aula com meus alunos que percebi a diferenga entre a
realidade e o discurso. Neste sentido, busco com o proximo tdépico a integracdo da
discussdo das comunidades que foram de encontro as politicas educacionais como € o
caso da Serra da Moca, bem como apontar como em alguns aspectos essas politicas
atenderam as reivindicacGes que 0s povos indigenas e da presente comunidade.

Traremos dados da comunidade tais como: localizacdo, contextualizacdo
historica, povo que habita a regido, dados da escola e sua implementacdo na regido.
Vale lembrar o processo de escolarizacdo da comunidade traz consigo transformacoes
no modo de vida dos povos da regiao.

2.2 O processo de escolarizacdo da comunidade Serra da Moca

Com o intuito de contextualizar a comunidade indigena Serra da Moca, na
discussdo da insercdo das escolas nas comunidades, visando demostrar a concretizacdo
dos projetos governamentais implementados pelo governo desde a colonizagdo, criamos
esse topico para discutimos a realidade local. Porque percebemos que a escola de certa
forma seguiu aquele modelo do qual falamos no tépico anterior.

A comunidade Serra da Moga localiza- se em Roraima no municipio de Boa Vista
50 km do centro urbano, se encontra na regido indigena denominada pelo movimento

indigena de Murupu, para os indigenas e suas organiza¢cdes o denominam etno- regido
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do Murupu. A comunidade pertence a Terra Indigena Serra da Moga demarcada em
ilhas com 11.626.7912 hectares em 23 de maio de 1985, homologada em 29 de outubro
de 1991, composta por mais duas comunidades: Morcego e Serra do Truaru. (CIR,
2017).

A terra esta inserida em um ecossistema de savana conhecido como lavrado,
situado préximo ao rio Uraricoera, do qual fiou isolado por fazendas ap6s a
demarcagdo. O territorio pertence & bacia do rio Branco, um dos principais
afluentes do rio Negro. Dentro da terra indigena ficaram poucos cursos de
agua, sendo o principal igarapé do Truaru o principal. (CIR, 2016, p. 10)

O Plano de gestdo territorial e ambiental (PGTA) da Terra Indigena Serra da
Moca realizado pelo Conselho Indigena de Roraima (CIR), caracteriza a terra
demarcada em ilhas como uma area insuficiente para o sustento dos povos da regido,
cercada por fazenda e assentamentos, que hoje é densamente habitada por familias da
etnia Macuxi e Wapichana.

A TI Serra da Moca apresenta uma populacdo total de 799 habitantes,
distribuidos em 189 familias, que pertencem as comunidades indigenas Serras da Moca,
Serra do Truaru, Morcego, além das comunidades indigenas Lago da Praia e Anzol, que
ficaram fora dos limites na demarcacdo. Partes dos moradores sdo catdlicos e o restante
evangélico.

Maia (2014), no livro “Os Wapichanas da Serra da Moga: entre o uso ¢ desuso
das praticas cotidianas (1930- 1990)”, descreve a historia da criagdo da comunidade
Serra da Moga e também o porqué do nome. Segundo ela os Wapichanas dessa regido
vieram da Serra da Lua, cacar e coletar frutos.

Numa dessas cacadas e viagens que faziam o grupo de indigenas resolveu se
estabelecer na regido, pois notaram que havia bastante buritizal para fazer casas, e frutos
para alimentacdo, além da mata cheia de cagas e lugares para plantio de rogas. “Assim,
0 grupo que formava a familia Aleixo resolveu mudar- se e habitar na regidao” (MAIA,
2014, p. 91)

Existem algumas histdrias sobre origem do nome “Serra da Moga”, em uma
delas é sobre o primeiro grupo que chegou a se instalar, segundo a autora tomaram
bastante cuidado com a regido, principalmente nas escolhas do local para a construcao
das casas, todas teriam que ser de frente para a nascente, pois 0 pajé, numas das suas
constatacGes para o reconhecimento do local, obteve uma revelacdo de que a serra era

uma cidade, cheia de mocas, por isto denominou 0 nome da comunidade Serra da Moca.
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A outra versdo sobre a comunidade chamar-se Serra da Moca, de acordo com
dados do PGTA, dizem que havia trés mocas elas foram beber agua perto da nascente
(olho d’agua) da Serra. Elas nunca mais retornaram para suas casas €, preocupados seus
pais procuraram o pajé para pedir ajuda, depois de realizar seus rituais confirmou que
por estarem muito cansadas, foram encantadas e nunca mais retornariam, permanecendo
até os dias de hoje na Serra. (CIR, 2016)

A comunidade Serra da Mocga tem 0 mesmo nome da Tl demarcada que também
se chama Serra da Moca. Para ndo ficarmos confusos, os dados aqui apresentados sdo da
comunidade que tem uma populacéo de 279 pessoas (70 familias) a organizacao politica
é composta por 1° e 2° tuxaua, capataz e vaqueiro, as decisdes sdo coletivas e tomadas
em reunides comunitarias.

A saude funciona com acompanhamento do agente de saude (AIS), do agente
indigena de saneamento béasico (AISAN) e de uma equipe médica, que esta ligada ao
Distrito Sanitario Especial Indigena Leste de Roraima (DSEI- Leste), da Secretaria
Especial de salde Indigena (SESAI) na comunidade existe duas escolas indigenas a
estadual e a municipal.

Os povos que habitam a Tl sdo Wapichana, Macuxi e Ingarik6. Dentre a maioria
estdo os Wapichanas do tronco linguistico Aruak, habitantes da regido de campos no
Brasil e campos e florestas na Guiana. Enquanto que Macuxis e Ingrarikos sdo da
familia de linguas Karibe.

O histérico da colonizacdo do povo Wapichana, nos mostra a realidade que se
encontra 0 povo nos dias atuais. Essa situacao de invasdo, e o uso de méo de obra barata
e processos em curso demostra a real situagéo da TI Serra da Moca rodeada de fazendas
e um curto territério que apresenta diversos problemas socioambientais, além de
conflitos por conta das comunidades Anzol e Lago da Praia que ainda se encontra em
processo de reconhecimento, essas areas ainda hoje sdo consideradas areas conflituosas.

Melo (2014) aponta em sua pesquisa, “Demarcagdo em ilhas: o caso da Terra
Indigena Serra da Moga” especificamente no terceiro capitulo, os problemas causados
pela demarcacdo em ilhas, como: insuficiéncia de terra, reivindicagdo e ampliacdo da
area. Os problemas adventos das espoliacbes das terras, heranca da colonizagdo dos
povos indigenas do vale do rio Branco perpassa ainda nos dias de hoje, acarretando
ainda problemas socioambientais de areas que pertenciam a Serra da Moca.
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O processo de demarcacdo da TI° serra da Moca deixou de fora do territorio
considerado pelos indigenas, areas de caga e pesca, excluindo lagos, rios, igarapés,
matas e buritizais, implicando no desenvolvimento das principais atividades

desenvolvidas pelos povos indigenas como: agricultura, extrativismo, pesca e caca.

Apesar dos limites geograficos definidos pela FUNAI mostrarem uma
determinada area, a mesma ndo corresponde ao que os moradores consideram
como area indigena. Nas narrativas recolhidas em outras pesquisas, apontam
que as delimitacdes da TI Serra da Moca, antes da demarcacéo atual, era bem
maior do que é atualmente. A éarea perpassava por lugares onde hoje séo
vilas, fazendas, projetos de assentamentos, como por exemplo, a Vila do
Passardo, a comunidade do Anzol, a areas onde foi construida a comunidade
Lago da Praia, a antiga sede da Fazenda Bamerindus. (MELO, 2016, p. 47)

Essa citacdo demostra questdes importantes sobre o povo Wapichana da regiéo,
pois ficaram sem acessos aos igarapeés, lagos e rio que ficaram fora da demarcacdo da
TI, ndo sé isso, mas também problemas com pessoas das fazendas alguns cercam as
nascentes, impedindo os peixes a subirem o rio. Os igarapés que ficaram dentro da Tl
secam no verdo afetando animais, causando extin¢do de alguns como aponta o relatorio
dos proprios moradores das comunidades. (CIR, 2016)

Esses relatos dos moradores das comunidades indigenas sdo interessantes para
entender a dindmica do estudo com populacdes com o contato “avangado” com a
sociedade envolvente, bem como para compreendermos a situagdo enquanto
pesquisadores, da vida social, econémica e historica da regiao.

Embora o debate sobre temas necessarios como ampliacdo de terra € 0 uso dos
recursos na regido, analise de como foi feita a demarcacdo e homologacéo, sdo temas
relevantes para pesquisadores que se interessam por debater a identidade cultural, o
contato interétnico, ndo o faremos neste topico, mas nos aprofundaremos no debate
acerca da educacdo escolar indigena e a implantacdo e criacdo das escolas nas
comunidades.

Por isso, tentamos trazer o histérico e dado da comunidade com intuito fazermos
um contraste sobre a historia da regido e 0s povos Wapichana, e o inicio da primeira
escola da regido Murupu. Primeiro porque durante a minha estadia na comunidade nos
dois anos, e as leituras me fizeram perceber a similaridade da historia da implantagéo

das escolas na comunidade com outras regides, fazendo- me compreender que a

3 T abreviagéo da palavra Terra Indigena
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educacdo era em si uma manobra de ocupacgéo do territorio a qual acarretou inumeros
problemas que enfrentam os povos ainda hoje.

Voltolini (2011) aponta que de acordo com o Sr. Adauto a primeira escola
funcionou sem o reconhecimento oficial da Secretaria de Educacdo do Estado de
Roraima e o primeiro professor a lecionar nessa instituicdo foi o professor Rogaciano,
seguido dos professores Maria Luiza, Adauto, Maria Socorro, Odilia, Maria LdUcia,
Tereza, Miraci, dentre outros.

No dia 4 de abril de 1946, o Governador Interino do Territorio Federal do Rio
Branco, atual Estado de Roraima, usando das atribui¢cfes conferidas pelos incisos I, V e
VIl do Decreto-Lei N° 5.839, de 21 de setembro de 1943, assinou 0 Decreto n° 42,
criando a escola mista denominada indio Ajuricaba. (VOLTOLINI, 2011)

Para Maia (2014), a escola contribuiu para o processo de mudanca,
principalmente entre a juventude da época, inserindo novos valores, novas
oportunidades de vida. E pertinente observar que a implantagio das escolas nas
comunidades vem com a mesma no¢do de mudancgas no modo de viver dos povos, entre
0s Wapichana da regido é nitida essa mudanca, principalmente no que diz a respeito da
lingua materna, hoje quase ninguém da comunidade fala fluentemente a lingua
Wapichana, embora hoje seja obrigatério o ensino da lingua nas escolas estaduais e
municipais.

Refletindo sobre a mudanca da vida na comunidade quero ressaltar que todas
elas ocorreram devido a varios fatores que vem desde o processo de colonizacdo aos
dias atuais. A implantacdo da escola é um desses fatores, que atingiu a vivéncia dos
povos na regido, os professores indigenas ou brancos que atuaram e atuam nas
comunidades fazem parte da contribui¢do para mudanca no sistema educativo e social.

A escola da comunidade Serra Moca, apresentou para as comunidades na época
uma conquista, pois muito dos pais e jovens da época da implantacdo relatam que
procuravam melhor capacitacdo para os seus filhos. Pois muitos trabalhavam nas
fazendas ao redor da TI. As pessoas muitas vezes eram pagas com poucos recursos por
isso a escola na comunidade viria a ser para 0s mais jovens motivos de mudanca para
melhorar de vida. (VOLTOLINI, 2011)

Neste sentido constatamos que 0s povos da regido ndo percebiam que a escola
em si, contribuia para a desvalorizacgdo da cultura e da vida social indigena, tanto que os
mesmo foram deixando de falar sua lingua, sem perceber as politicas que entravam e

destruiam seu modo de pensar, inserindo assim mudancas tais como: conflito territoriais
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com fazendeiros, escassez de caca e pesca, reducdo do territorio a qual pertencia
culturalmente.

Seguindo esse raciocinio, € interessante lembrar que o periodo da implantacéo
das escolas e a insercdo da politica educacional era justamente através das politicas de
reconhecimento das linguas indigenas a mudanca das sociedades indigenas que
acarretou na extin¢do de muitas linguas indigenas em todo Brasil. Isso também ocorre
em Roraima, especialmente nas comunidades mais proxima de Boa Vista neste caso da
comunidade Serra da Moca.

Este periodo da educacdo teve efeito nos modos de vida da comunidade, mas
também na maneira de como os povos indigenas pensavam. As mudancas ocorridas
partem de um projeto politico maior como ja mencionamos anteriormente, e afetava a
vida da populacéo indigena de uma forma que o tornaram cada vez mais dependentes da
sociedade envolvente tais como: fazendeiros, posseiros, garimpeiros, etc...

Para reforcar Julido (2014) descreve a relacdo entre os grupos considerados
dominantes, que sempre foi de conflito, de dominacéo fisica e imposicdo cultural. Essas
relacGes acompanham as politicas educacionais como mencionados.

Essas mudancas também refletem no cenério nacional, tais como as mudancas
no posicionamento da Igreja no Estado de Roraima. Para alguns autores a relacdo de
conflito da época de imposicdo e dominacdo demostra que a regido sempre houve
conflito. Neste sentido partimos da tomada de consciéncia dos povos indigenas, ou seja,
as reivindicacdes e mobilizacdes por um ensino especifico e diferenciado.

Além disso, trazer para a discussao a tematica da formacdo dos professores me
chamou atencdo desde que comecei a lecionar na Escola Estadual Indigena Adolfo
Ramiro Levi, pois, busquei entender o meu papel enguanto professora na sala de aula,
na comunidade. Na graduacdo embora, eu tenha me formado para lecionar tive poucas
experiéncias, e quando fui a campo tive dificuldades de encontrar um caminho a seguir,
uma teoria para aplicar na realidade social da escola.

Nas reflexdes e leituras, além da observacdo percebe- se as modificacbes
causadas pela experiéncia escolar em décadas através dessa politica de imposicéo, o que
chama atencéo diante do processo de implantagdo das escolas até a conquista de direitos
reivindicados é o investimento na formacao dos professores indigenas.

Ou seja, partindo da compreensdo das mobilizaces indigenas em torno da

educacéo, e a criacdo das organizagdes, queremos dar continuidade a reflexdo em torno
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da formacdo dos professores a partir dos discursos sobre e educacdo especifica e
diferenciada, fazendo uma pergunta pertinente sobre a formagéo dos professores.

Neste sentido concluo esse topico sobre a inser¢do da escola na comunidade
indigena Serra da Moca demostrando como ela no primeiro momento conseguiu atingir
seus objetivos de acordo com a politica educacional da época, para no proximo debater

a continuidade dessas politicas com a formagao dos professores indigenas.

2.3 Formacao dos professores? Para que? E para quem?

Entre as décadas de 1960 a 1980, organizacbes governamentais e nao-
governamentais voltadas para a defesa da causa indigena comecaram a emergir no
cenario internacional. Neste novo periodo foram produzidos materiais didaticos
alternativos e programas de educagdo bilinglie que, apesar de ainda buscarem uma
melhor “integragdo” dos grupos as sociedades nacionais, reconheciam o direito desses
povos de fortalecer e manter a cultura local. O bilinguismo deixa de ser visto apenas
como instrumento civilizatorio para ser considerado de importancia fundamental para a
continuidade dos proéprios grupos. (CANDAU; RUSSO, 2010)

E importante destacar que neste contexto os indigenas enfrentaram situagoes
dificeis no inicio de 1970, em pleno periodo de ditadura militar, por exemplo, embates
com fazendeiros que tomavam suas terras invasées do garimpo nos anos 1980 1990.
Essa situacdo vivida pelos povos indigenas fez com que se organizassem politicamente,
através de organizacOes, suas liderancas se deslocavam a capital federal em defesa de
seus direitos, contato com outras liderancas, todas essas foram circunstancia que
alimentaram neles desejo de aprender a ler e escrever (D’ ANGELIS, 2012)

Repetto (2008b) chama atencdo para o fato de que, embora a educacdo escolar
nas comunidades indigenas foi imposta como mais um instrumento de controle do
sistema nacional sobre os povos indigenas, no contexto mais amplo da “integracdo
nacional”, ela foi se transformando ao longo do tempo em necessidade e reivindicagdo,
por meio da qual, se busca, a partir da perspectiva indigena, moldar ferramentas de

sobrevivéncia e de luta.

Nas Ultimas décadas, a educagdo indigena buscou uma definicdo propria para
si, levantando a bandeira de uma educagéo especifica e diferenciada. Trata-se
de uma luta para conquistar espacos juridicos, politicos, pedagdgicos e de
gerenciamento desse processo educacional. Desse modo, é que as diferentes
vozes e propostas de educacdo indigena procuram, desde perspectivas
diversas, avancar nas definigdes concretas e particulares, visando consolidar
as propostas reais de uma educacdo significativa para esses povos.
(REPETTO, 2008b, p. 1)



32

Em Roraima a organizagdo politica dos povos indigenas também se insere nos
contextos das reivindica¢des, a mobilizacdo indigena se constrdi nessas décadas desde
as primeiras reunides com assessoria da Igreja Catolica, até o auge das grandes
mobilizacBes em torno das assembleias que decorreram com as criagdes de diversas
organizaces indigenas proprias a partir de 1980.

Dentre as organizagdes criadas em Roraima, destaco: O conselho indigena de
Roraima (CIR), a Organizacdo dos professores Indigenas de Roraima (OPIRR), a
Organizacdo das Mulheres Indigenas de Roraima (OMIRR) e outras. Julido (2014)
destaca que os avangos e conquistas da educagdo escolar indigena em Roraima tém
muitas faces e sdo frutos do movimento indigena organizado, que recebeu contribuicdes

de varias organizacdes, faculdades, secretarias e outros 6rgéos. (JULIAO, 2014, p.30)

Por ocasido do “DIA D- Debate sobre educagdo/ Escolar” evento realizado
no primeiro semestre de 1985 pela secretaria de Educacdo de Roraima com o
tema “Que escola temos? Que escola queremos?”, foi constatada pela
comissdo organizadora a necessidade de se fazer um programa diferenciado
para as trés areas- urbano, rural e indigena. Ap6s a formagdo de trés
subcomissOes a equipe encarregada da area indigena estabeleceu estratégias
envolvendo pessoas e entidades comprometidas ou simpatizantes da causa
indigena e, em conjunto, um roteiro de trabalho foi elaborado. (MAIA, 2014,
p. 37)

A equipe, segundo Maia (2014), realizou algumas viagens as areas indigenas
onde participou de reuniées com professores, tuxauas e membros das comunidades. Esta
aproximacdo a realidade das comunidades possibilitou um maior envolvimento dos
técnicos da Secretaria com os problemas relacionados a educagéo indigena.

Para a autora as 48 comunidades representadas por tuxauas, professores e
membros que participaram do debate sobre Educacdo escolar Indigena em Boa Vista,
tiveram suas reivindicacfes atendidas, os depoimentos dos tuxauas e professores foram
importantes para estabelecer o dialogo, além de promover uma reflexdo critica sobre o
tema da educagdo escolar indigena.

Ainda na visdo da autora a secretaria chegou a conclusdo que a escola nas areas
indigenas, idealizada e implantada pelos ndo indigenas contribuiu para a
descaracterizacdo da cultura tradicional. Neste sentido, todas as reivindicacdes dos
professores e tuxauas foram aceitas e vistas como justas. Assim o0s indigenas

comecaram a reivindicar “escolas verdadeiramente indigenas”.
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A nova escola deveria ter curriculo especifico e diferenciado, com a
finalidade de respeitar a identidade étnica dos varios povos indigenas e suas
peculiaridades socioculturais; serem voltadas para a realidade e necessidades
das comunidades, vincular dados, informacdes e conhecimentos referentes a
sociedade envolvente, possibilitando condicdes para lidar com a situacdo de
contato existente. (MAIA, 2014, p.38)

Diante das discussdes ao longo dos anos foi atendida a reivindicacéo e foi criado
um espaco dentro da Secretaria Estadual da Educacdo em meados de 1986 chamado
Nucleo de educacdo indigena (NEI) considerado importante para a organizagao da nova
educacéo escolar que se constituiu no decorrer dos anos.

No que se refere ao NEI, Repetto (2006) aponta os desafios e o balango das
acOes entre 1993 a 2005: (dentro da nova concepg¢do de educagdo escolar) demonstra

resultados positivos, pelas seguintes razoes:

a) o processo de consulta as comunidades ndo pode mais ser transgredido,
estando consolidado como prética institucional; b) o processo de formacéao
dos professores indigenas foi ampliado com o acesso ao Magistério Indigena
e a formagdo em nivel superior - garantida pelo convénio de 2003 que criou o
citado curso de Licenciatura Intercultural na UFRR - e com a consciéncia da
necessidade de criacdo de um novo curso de Magistério Indigena para
2004/2005 (anteriormente acima); ¢) nos ultimos anos, houve um
crescimento acentuado e continuo da demanda pelas séries finais de EF e do
EM; d) em vez dos trés nlcleos regionais que o NEI pretendia criar em 1983,
as comunidades, liderancgas e professores indigenas mantém, na prética, dez
centros regionais (em cada uma das dez regides indigenas, sem contar os
centros regionais yanomami), apesar de apenas dois, Maturuca e
Malacacheta, terem sido aprovados, em 2004, pelo Conselho Estadual de
Educagdo (CEE). Um terceiro, na comunidade da Raposa, espera a
homologacdo da criagdo. (REPETTO, 2006, p. 13)

Hoje o nome do nucleo mudou para Divisdo de Educacdo Indigena (DIEI),
trabalha em parceria com a organizacdo dos professores indigenas de Roraima e outras
organizacOGes parceiras. Tem se tornado um espaco estratégico para organizacao,

planejamento e desenvolvimento de um novo modelo de educagéo escolar indigena.

A origem do DIEI remonta a 1986, quando foi criado o Nucleo de Educacédo
Indigena (NEI), da Secretaria de Educacdo. Esta instancia foi uma conquista
do movimento indigena, ocorrida no ano de 1986, comegou a discutir a
educacdo indigena e a necessidade dela ser diferenciada em relacdo a
escolarizacdo padrdo e sobre a necessidade de haver professores indigenas
ministrando aulas nas comunidades. (REPETTO, 2008c, p. 49)

A DIEI desde a sua criagdo passou a ser administrada por professores indigenas

escolhidos na assembleia dos tuxauas ou na prépria assembleia estadual de professores
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indigenas, o coordenador da divisdo € avaliado anualmente pelos tuxauas e professores
e demais liderancas presentes nas assembleias. (JULIAO, 2014)

O autor destaca que a divisdo contribuiu bastante no processo de construcdo da
educacdo escolar indigena em Roraima, destacando as principais atividades
implementadas por ela no inicio da sua fundacéo: plano de acéo preliminar com énfase
na adequagdo de um curriculo prescrito a realidade sociocultural dos povos indigena
locais, realizacdo do | encontro de educadores indigenas de Roraima, em 1987 realizou
0 curso para elaboracdo de material didatico contando com participacbes de 25
professores indigenas dos povos Macuxi, Wapichana e Taurepang.

Além desses destaques estdo também os principais debates feitos por professores
que se preocupavam com o ensino bilingue e a revitalizagdo das linguas indigenas,
levantaram como proposta a alfabetizacdo em lingua materna e nos casos de
comunidades ndo mais falantes, a lingua indigena seria introduzida como segunda
lingua a partir da 3° serie do ensino fundamental.

A producdo de materiais pedagdgicos, livros especificos e diferenciados para
serem utilizados como suporte pedagdgico dentro das escolas indigenas foi publicado.
O autor destaca também que no ano de 1987 é fundada a escola Maturuca (Escola
Indigena Mirikio Macuxi) e a importante articulagdo dos povos indigenas de Roraima
com indigenas dos outros Estados da Regido Norte tem sido bastante significativa.
(JULIAO, 2014)

A articulacdo dos povos indigenas da Regido Norte a partir de 1989 se
organizam e criam a COPIAR (coordenacdo dos professores indigenas do Acre,
Amazonas e Roraima), atualmente COPIAM (Coordenacdo dos Professores Indigenas
da Amazbnia) onde ocorre anualmente encontros. Neste sentido foi elaborada a
Declaracdo de importantes artigos sobre educacdo escolar indigena da Lei das Diretrizes

e Bases da Educacdo Nacional, de dezembro de 1996.

[...] a promulgacdo da Constituicdo Federal em 1998, seguida pela aprovacgdo
da Lei das Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB em 1996,
possibilitou uma ampla reformulacdo do sistema de ensino brasileiro. A
educagdo escolar indigena iniciou um processo de mudangas em que povos
indigenas, pela primeira vez na histéria do Brasil, conquistaram o direito de
prerrogativas diferenciadas em relacdo ao sistema de ensino nacional. A
Constituicdo Federal ndo apenas reconhece a diversidade cultural, como
estabelece direitos diferenciados, entre os quais o de uma educagdo que
utilize linguas maternas e processos proprios de ensino e aprendizagem.
(LUCIANO, 2013, p. 51)
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Essas trés décadas sdo bastante significativas para entender as praticas da
politica oficial para educacdo indigena, mas também para compreender as mudangas
ocorridas a partir das reivindicacbes dos povos indigenas, da luta pelo reconhecimento
de seus direitos, um marco é a década de 1990 considerada um divisor de aguas na
historia da educacéo escolar indigena no Brasil, uma vez que propiciou um novo projeto
de Estado e Sociedade, em que as escolas indigenas podem ser ‘“diferenciadas”,

“bilingues” e “interculturais”. (LUCIANO, 2013)

A politica de educacdo escolar indigena comecou a mudar somente a partir
dessa década, ndo apenas em decorréncia das alteragdes de ordem estrutural e
administrativa e didatico/pedagdgico, mas, sobretudo devido ao crescimento
e a maturidade do movimento indigena em nivel nacional e continental que
também se fez sentir em Roraima. Em um contexto de mobilizagBes, as
comunidades questionaram alguns aspectos relacionados com as condi¢des
do ensino ministrado aos indios e com o papel da educagdo e da escola; s&o
eles: a) a insatisfacdo de pais e de alunos com os professores ndo indios; b) a
utilizacdo de métodos ultrapassados de castigo e violéncia; c) a
supervalorizagdo da cultura e da lingua da sociedade nacional; d) o
menosprezo direto pela cultura e linguas indigenas; €) a promocao da
dominacdo cultural e da a submisséo politica e social. (REPETTO, 2006, p.
9)

A extensdo desses direitos permitiu assim a apropriacdo da instituicdo escolar,
atribuindo- a nova identidade e funcdo. Em Roraima, por exemplo, através da secretaria
de educacdo e Nucleo de Educacdo Indigena criaram o Projeto Magistério Parcelado
Indigena entre 1994 e 2002, que colaborou bastante com o processo de consolidacédo da
educacdo escolar indigena.

Foram formados mais de 400 professores indigenas, possibilitando a ocupacédo
dos espacos internos das escolas em terras indigenas, os cargos de docéncia, a
administracdo das escolas passou a ser ocupadas por profissionais indigenas de origem
das comunidades, possibilitando as reivindicacdes das liderancas, pois entre os anos de
1980 e 1990 os professores que atuavam nessas areas ndo eram indigenas.

Observa- se que durante o processo de construcdo da nova educagdo escolar
indigena, 0 movimento indigena composto por tuxauas, comunidades indigenas e
colaboradores ndo indigenas sempre estiveram a frente dos debates e as conquistas que
estavam sendo implementadas. O magistério parcelado indigena, por exemplo, era
acompanhado pelas organizac@es indigenas atraves dos tuxauas. (REPETTO, 2006)

Para Julido (2014) até a terceira turma do magistério parcelado formada, foi

mantida a filosofia politica pedagogica do projeto das liderangas, que garantia o
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controle e a participacdo das organizacdes indigenas, mantendo- se uma criteriosa

selecdo de professores formadores e de ingressos de cursistas.

A formacéo dos professores em nivel de terceiro grau também tem sido uma
preocupacdo justificada dos povos indigenas: hd poucos professores
indigenas formados em nivel superior e, também, poucos em processo de
formagéo. Atualmente podemos ver estudantes nos cursos regulares da
Universidade Federal de Roraima (UFRR) e no curso de Magistério Superior
do Instituto Superior de Educagdo do Governo do Estado. A resposta a essa
demanda resultou na criacdo do Nucleo Insikiran de Formacdo Superior
Indigena na UFRR. As discussfes para construcdo desse nucleo e criagcdo do
curso de Licenciatura Intercultural, por ele mantido na UFRR, comecaram
em 2000 e estenderam-se até julho de 2003, quando a primeira turma passou
a assistir e participar das aulas. Para tanto, foram assinados convénios com a
Funai e com o governo de Roraima. (REPETTO, 2006, p. 11)

Atualmente ha mais de 300 professores formados no curso de licenciatura
Intercultural da UFRR e aproximadamente 400 em formacdo. Ainda tem surgido
alternativas de formacdo na universidade estadual e em particulares. Contudo, na
atualidade ha& uns 400 professores indigenas concursados e uma necessidade estimada
de mais mil e quinhentos professores para atuarem atendendo a demanda atual das
escolas indigenas. O préprio fato de ndo haver concursos € outro ponto questionado
pelo movimento indigena e pelo Ministério Publico Federal.

O ponto de partida da critica a essas conquistas dos povos indigenas se da por
meio das gestOes e dessas implementagdes que deixaram de ser fiscalizadas. D’ Angelis
(2012) argumenta que as conquistas tém limites, em seu texto sobre “limites e
possibilidades da autonomia dos povos indigenas” o autor vai discutir sobre autonomia,
movimento indigena, e a pratica pedagdgica dos professores nas comunidades.

O autor chama atencéo dos professores e principalmente para nosso olhar como
pesquisadores (as) em torno das conquistas do movimento indigena. Destaca que com o
passar dos anos o movimento indigena se submeteu ao Estado. Significa que as
liderancas que assumem 0 cargo no governo nao sao indicados pelas liderancas
indigenas, sdo eles que indicam e vetam nomes para orientar e vetar iniciativas para
educacdo escolar indigena. Partindo dessa visdo 0s povos indigenas nesse contexto
perdem a forca que viria a ser ganho, para o autor ainda continuamos colonizados e
submetidos ao que ele chama de liberalismo ou neoliberalismo. (D ANGELIS, 2012)

Ou seja, mesmo que as conquistas indigenas e as implementacfes das leis as
indicacdes e representacdes foram atendidas pelo Estado, essas mesmas conquistas

educacionais apresentam uma perca. Embora temos visto com Repetto (2006) as
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indicacdes das acdes e os lados positivos da conquista de direitos percebemos também o
outro lado dessa conquista.

O outro lado seria o desmonte das proprias conquistas via propostas
institucionalizadas e adotadas pelo governo. O que nos chama atencdo nesse contexto
sdo as manobras politicas, de interesses politiqueiros que de certa forma contribuem
com a nao efetivacdo dos reais interesses das populacfes indigenas. Um dos exemplos
disso tem sido a atuacdo de algumas organizac6es indigenas do Estado de Roraima, que
por dependéncia politica e de cargos abrem méo das reivindicacdes de seus povos para
atender demandas de politicos.

Mas isso ndo quer dizer que as organizagdes ndo tenham atuado de forma como
se deve atuar, é apenas um contraponto da visédo critica de D’ Angelis, que demostra a
meu ver gquestdes que devem ser debatidas e repensadas por professores militantes das
causas indigenas, principalmente professores indigenas que atuam em escolas nas terras
indigenas.

Por isso é interessante discutir a formacdo dos professores indigenas, no que se
refere a atuacdo dos professores que participaram desse processo de conquista, dos
processos educacionais as mudancas diferenciadas que estes professores implementaram
a partir de todas essas conquistas, se a sua formacao teorica e intelectual atende as
comunidades ou as instituicdes governamentais?

Trabalhando trés anos na educacdo escolar indigena em area indigena, percebi as
contradicGes de alguns textos que exaltam a educacéo escolar indigena, a conquista dos
povos indigenas, no campo educacional pedagdgico, mas que na pratica pedagdgica, a
realidade escolar, observamos poucas mudancas na forma de ensino. Com esta visao e
leituras criticas a educacdo escolar indigena e a propria observacdo na escola me
fizeram perceber que a formacédo dos professores indigenas seja ela implementada pelos
programas governamentais, tem uma intencionalidade.

Luciano (2013) diz que, no &mbito da préatica pedagdgica escolar, hd uma lenta
mudanca a construcdo de outro modelo de escola, caracterizada como escola
comunitaria sob gestdo da comunidade indigena. Essa nova escola almeja desde o
principio das reivindicacbes de serem diferenciada em relagdo as demais escolas
brasileiras, mas que na pratica se percebe poucas mudancas nas atitudes dos proprios
professores indigenas dai a nossa pergunta do topico: formacao para que? E pra quem?

No entendimento, a escola especifica e diferenciada seria a educacéo propria de

cada povo indigena, seria o estabelecimento de um dialogo entre conhecimentos
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universais e indigenas, belingue/ multilingue, com a consequente valorizacdo das
linguas maternas, e ndo apenas da lingua nacional. (LUCIANO, 2013)

Mas observamos diante disto muitos discursos em torno da educacédo especifica
e diferenciada, nas reunides e assembleias das escolas e das comunidades indigenas a
preocupacdo com a implementacdo de uma nova escola. As liderangas e professores,
alguns do movimento indigena se preocupam com a situacdo atual dos povos indigenas
causado pelo longo processo histdrico de homogeneiza¢do, mas nas praticas muitos
repetem o modelo integracionista/ assimilacionista.

Isso se justifica no processo historico da educacdo escolar indigena, embora
bastante denso, em cada regido vem com caracteristicas diferentes, mas com o mesmo
tom. Um exemplo é como as comunidades veem a escola, ela é vista como pertencente
ao Estado e ndo como pertencente a comunidade, interferindo, nos proprios modos de
ensino, refletindo na pratica pedagodgica do professor.

Neste sentido referenciamos mais uma vez D’Angelis (2013) que problematiza a
“escola diferenciada”, pois para o autor existem muitas questdes a serem debatidas
ainda, principalmente no que se refere a formacdo dos professores, a formulacdo dos
Projetos Politico- Pedagogico das escolas indigenas, que para ele continua numa
perspectiva educacional conteudista, com formulagdes nada representativas as proprias
comunidades, atrelada ainda a perspectiva de uma escola ndo indigena.

Embora a escola passe a ocupar um papel relevante, diferente das escolas
anteriores na formacédo de criancas e jovens, 0s discursos no meio social de mudancas
ainda continua ndo se pode negar também a participacdao dos professores que atuam nas
escolas introduzindo praticas e valores que descaracterizam a cultura e o0s
conhecimentos indigenas. Ndo se pode negar que talvez esses professores ndo
reconhecam suas atitudes devido a teoria desenvolvimentista que os orientam, ndo o
fazem enxergar as mudancas que provocam nas comunidades.

Percebi essas questdes refletindo as minhas préaticas pedagogica, lembrando da
minha chegada na escola indigena em que perguntei quais contelidos teria que ministrar
nas disciplinas de antropologia, sociologia, e pratica de projeto, a qual ndo fazia a
minima ideia de que ndo havia nem um Projeto Politico Pedagdgico pronto, me dei
conta do quanto ainda temos fazer para se chegar a uma “educagdo especifica e
diferenciada”.

Se a escola ndo tem nem um PPP formulado como pode atender a uma

comunidade? Questionava-me sobre isso, e nos dias que foram se passando, tivemos
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reunides para elaborarmos nosso planejamento anual, nenhum material foi repassado,
somente dicas de como trabalhar com projetos. Nas areas das ciéncias humanas percebi
falta de discussdo em torno da realidade comunitaria.

Todos os professores da escola sdo indigenas, alguns em formacédo, outros
formados e concursados, outro do quadro temporario. Essa reflexdo destaca aqui a
importancia da formagdo dos professores indigenas que atuam nas T. I. e levanta
guestionamentos também sobre a préatica pedagdgica dos professores.

Esses questionamentos sdo oriundos das observacdes, das leituras de trabalhos
sobre educacdo escolar indigena e das assembleias da OPIRR (Organizacdo dos
Professores Indigenas de Roraima), que participei nos anos de 2017 e 2018.

As participagfes em debates educacionais que participei levavam a tona
guestionamentos sobre as praticas pedagdgicas nas escolas indigenas, colocando- as
como modelo de mudar uma sociedade que buscava o reconhecimento de seus direitos e
histéria. Mas que no bojo da prépria realidade eu a percebia como repetidora/
colonizadora no modo de valorizagdo da prépria cultura indigena.

Com esses questionamentos sobre a interculturalidade, ouvia muitos académicos
repetirem que a interculturalidade era a juncdo das culturas, no entendimento que as
culturas nas comunidades indigenas hoje o modo de ver o mundo era uma juncgdo. Ja
ouvi isso até de muitos professores indigenas que ndo tem uma noc¢do clara do conceito
da palavra interculturalidade.

Contudo vejo essa repeticdo dos professores que sao académicos como um modo
de explicar a propria realidade, mas sem a reflexdo profunda do sentido da palavra
intercultural. Para dar suporte aos meus questionamentos recorri aos estudos sobre
interculturalidade que sera debatida no préximo capitulo.

Diante das reflexdes sobre a formacdo e as praticas pedagdgicas a partir das
politicas implementadas, percebemos poucas concretizagdes, na escola embora na Tl
ndo consigam ministrar aulas que valorizem de fato o conhecimento indigena e a
realidade vivida pela comunidade. As atuacdes dos professores muitas vezes ndo vao ao
encontro com a realidade das comunidades indigenas.

Embora trabalhos como de Lima (2014) e Freitas (2017) demostrem a efetivacéo
das politicas publicas de educagdo por meio das reivindicacbes no meio social, ficamos
ainda com a reflex&o sobre a pratica pedagdgica dos professores que remete ndo so ao
contexto histérico da educacdo na regido como também uma discussdo profunda em

torno da formacéo dos professores e principalmente do curriculo que os orienta.



40

Entendemos que a formacéo dos professores indigenas tem uma base teorica que
constroi o que sera feito nas comunidades, com isso, as mudan¢as no modo de pensar do
povo indigena muda com a formacao dos professores, por reconhecer que o professor na
comunidade é como se fosse auxiliar dos lideres comunitarios. Neste sentido a formacéo
e a resposta da formacédo tem muito haver com o gque ele aprende no curso superior.

Neste sentido, faz necessario debater o conceito de interculturalidade para
melhor compreender o ensino destinado aos professores indigenas, pois percebemos que
muitos cursos de diferentes universidades de ensino superior tém desenvolvido
alternativas de ensino baseada em ensinos “interculturais”, sem uma reflexao profunda
do que significa esse conceito.

Com o intuito de entender o que significa interculturalidade o capitulo a seguir
vem a tratar os diversos conceitos dado a palavra, além de apresentar aquele que no

orientou nessa pesquisa.

3. CAPITULO II- INTERCULTURALIDADE

O presente capitulo é sobre o conceito de interculturalidade abordando os povos
indigenas de uma maneira geral e como esse conceito ganha forca em meados das
décadas de 1970 e 1980 no auge dos movimentos sociais € movimento indigena na
América Latina, para compreender como este conceito € entendido no momento atual.

Também faz parte da minha reflexdo quando comecei a estudar sobre o conceito
de interculturalidade, e 0 que mais me chamava atencdo era como o termo era usual
qguando queriam explicar ou generalizar vivéncias dos povos indigenas e a
incorporacdes da cultura dita como ndo indigena.

Ouvi muito nas escolas e em alguns lugares as pessoas usando o termo
intercultural para justificar modos de vida, pinturas em paredes, musicas ndo- indigenas
em escola, uso de internet nas comunidades, sobretudo a “educagdo escolar indigena”
implementada nas escolas e também para minimizarem conflitos existentes tais fases
feitas como, “isso € o efeito da interculturalidade”.

Além disso, percebi através da propria vivéncia em escolas indigenas o sentido
vazio do uso da palavra intercultural para justificar “momentos culturais” da escola.
Buscando compreender o uso da palavra intercultural através das leituras, me percebi no

grupo de estudo com os alunos da Licenciatura Intercultural da area das ciéncias sociais.
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A partir da participacdo em grupo de estudo da licenciatura intercultural que
discutiam educacdo escolar indigena, conhecimento indigena, interculturalidade.
Quando entrei no mestrado devido a minha docéncia passei a estudar e a gostar de
pesquisar sobre educacdo intercultural e os sentidos da palavra. Quando me dei conta
estava questionando a mim mesma e minhas metodologias.

Um dos responsaveis foi a reflexdo em torno da educacgdo intercultural que
reporta também a uma reflexdo critica da nocao da decolonialidade, que indaga o caréater
eurocéntrico e ocidental reformulando o foco da reflexdo nos discursos de poder sobre a
construcdo de conhecimentos considerados cientificos e universais. (REPETTO;
SILVA, 2016)

Neste sentido, encontrei- me no debate sobre interculturalidade principalmente
no aporte tedrico a qual irei debater a seguir, que me deu suporte para planejamentos
anuais, sobretudo iniciar um debate sobre conhecimento indigena, rever conceitos e
analisar trabalhos nesta vertente.

A vertente da qual pertence este trabalho é o Método Indutivo Intercultural- MlI
uma das concepcBes oriundas da interculturalidade que nos permitiu analisar
criticamente a educacdo escolar indigena através do longo processo educacional, mas
que também nos ajudara na andlise dos TCC’s (Trabalho de Conclusdo de Curso) dos
professores indigenas que se formam no Instituto Insikiran- UFRR.

Faremos essa analise dos trabalhos de conclusdo de curso que reflete a linha
tedrica do Método Indutivo Intercultural a qual os professores indigenas no ambito do
estagio curricular promovem através da pratica pedagogica o experimento de atividades.
Analisamos dez trabalhos subdivididos em: um grupo de trés, segundo mais um grupo
trés e por fim um grupo de quatro trabalhos, totalizando dez monografias.

Esses trabalhos sdo importantes para compreender o desenvolvimento do M|,
tanto como metodologia de ensino, teoria e principalmente como uma critica ao
interculturalismo convencional, abrindo novas possibilidades de debate na linha da
educacdo escolar indigena, e posteriormente trazendo uma reflexdo critica sobre
curriculo das escolas indigenas.

Os trabalhos analisados nos seguintes topicos sao importantes para percebemos
novas possibilidades de debate no campo da interculturalidade, que ndo é um conceito
unico, mas que abrange um campo tedrico amplo veremos adiante como esse conceito
se constroi e como se transforma de acordo com o periodo histérico e social, buscamos

nesse sentido o elo com a educag&o escolar indigena.
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3.1 O Conceito de Interculturalidade

Neste texto exploraremos as partes importantes que nos interessa explicar, que
nos da suporte a explicacdo das diversas visdes de interculturalidade com énfase
especial no campo da educacgdo, para distinguir entre uma interculturalidade que €
funcional ao sistema dominante e outra, concebida como projeto politico de
descolonizagéo, transformacao e criagao.

O conceito de interculturalidade pode ser visto a partir de diversas visdes
epistémicas. Esta presente nas politicas publicas e nas reformas educativas e
constitucionais e € um eixo importante tanto na esfera nacional-institucional como no
ambito inter- transnacional. No entanto ha diferentes formas de explicar o conceito e de
aplica-lo a praticas pedagogicas. Ainda que se possa argumentar gque esta atencdo €
efeito e resultado das lutas dos movimentos sociais-politico-ancestrais e suas demandas
por reconhecimento, direitos e transformacéo social, também pode ser vista, por um
outro angulo, a partir de uma perspectiva que a liga aos desenhos globais do poder,
capital e mercado. (WALSH, 2009)

Wals (2009), nos explica que a partir dos anos 90 existe na América Latina uma
nova atencdo a diversidade étnico-cultural, uma atencéo que parte dos reconhecimentos
juridicos e de uma necessidade cada vez maior de promover relacfes positivas entre
distintos grupos culturais, de confrontar a discriminagdo, o racismo e a excluséo, de
formar cidaddos conscientes das diferencas e capazes de trabalhar conjuntamente no
desenvolvimento do pais e na construcdo de uma sociedade justa, equitativa, igualitaria
e plural.

Em sua pesquisa, “Interculturalidade critica e educacéo intercultural” a autora

aborda trés pontos de vista da interculturalidade:

A primeira perspectiva é aquela que entendemos como relacional, e que faz
referéncia da forma mais béasica e geral ao contato e intercAmbio entre
culturas, isto &, entre pessoas, pratica, saberes, valores e tradigdes culturais
distintas, as quais poderiam dar-se em condi¢des de igualdade ou
desigualdade. Desta maneira, se assume que a interculturalidade é algo que
sempre existiu na América Latina, pois sempre existiu aqui o contato e a
relagdo entre os povos indigenas e afrodescendentes, por exemplo, e a
sociedade branco-mestica crioula, do que poderia ser conhecida a evidéncia
na propria mesticagem, nos sincretismos e nas transculturagdes que sdo parte
central da historia e “natureza” latino-americana-caribenha. (WALSH, 2009,

p. 2)
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Para a autora, o problema com esta perspectiva € que oculta ou minimiza os
conflitos e os contextos de poder, dominagéo e colonialidade. Da mesma forma que
limita as interculturalidade ao contato e a relagdo muitas vezes somente individual,
encobrindo ou deixando de lado as estruturas da sociedade como: sociais, politicas,
econbmicas e também epistémicas que pdem a diferenca cultural em termos de
superioridade e inferioridade.

Por isso mesmo, é necessario problematizar e ampliar a perspectiva relacional,
considerando duas perspectivas adicionais, que ddo contexto e sentido ao uso da palavra
e conceito de interculturalidade na conjuntura atual, evidenciando assim seus
significados, usos, intencionalidades e implicagdes sociais e politicas. (WALSH 2009)

Conforme a autora, a segunda perspectiva de interculturalidade se enraiza no
reconhecimento da diversidade e diferenca culturais, visando a inclusdo desta no interior
da estrutura social estabelecida. Esta perspectiva busca promover o didlogo, a
convivéncia e a tolerancia, a interculturalidade ¢ “funcional” ao sistema existente, mas
ndo toca as causas da assimetria e desigualdade sociais e culturais, tampouco “questiona
as regras do jogo”, por isso “é perfeitamente compativel com a logica do modelo
neoliberal existente” (TUBINO, 2005).

Percebemos que essa légica de interculturalidade permeia nos dias atuais,
quando camufla, por exemplo, os conflitos sociais existentes colocando o respeito a
diversidade cultural implementada por leis como uma nova estratégia de dominacao,
ndo para a criacdo de sociedades mais equitativas e igualitarias, mas ao controle do
conflito étnico e a conservagdo da estabilidade social com a finalidade de impulsionar
0s imperativos econdmicos do modelo (neoliberalizado) de acumulacdo capitalista,
agora “incluindo” os grupos historicamente excluidos em seu interior. (WALSH, 2009)

A terceira perspectiva que autora assume € a interculturalidade critica, que se
diferencia das outras duas anteriores. Esta perspectiva ndo parte do problema da

diversidade ou diferenca em si, mas do problema estrutural-colonial-racial.

[...] a interculturalidade passa a ser entendida como uma ferramenta, como
um processo e projeto que se constrdi a partir das gentes — e como demanda
da subalternidade —, em contraste a funcional, que se exerce a partir de cima.
Aponta e requer a transformacgdo das estruturas, instituicbes e relacbes
sociais, e a construgdo de condi