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RESUMO

Entre os anos de 1962 e 1965 a Igreja Catdlica realizava o Concilio Vaticano I, uma das
grandes reforma do Catolicismo. Na América Latina é gestada a Teologia da Libertacdo, que
permeou a agdo dos missionarios da ala progressista da Igreja. Com énfase nos direitos
humanos e na justica social, os progressistas passam a fazer opc¢do preferencial pelos mais
pobres e oprimidos. No Territério Federal de Roraima, a Ordem da Consolata optou pelas
causas indigenas e abandonou a catequese da desobriga. A nova atuacdo da Igreja gerou
conflitos com o Estado Militar. A Ditadura Militar iniciada no Brasil em 1964, baseada na
Doutrina de Seguranca Nacional, impds ao pais uma politica repressiva. Para atender ao
objetivo de desenvolvimento nacional, os governos militares colocaram em préatica a politica
de integracdo da Amazénia ao restante do pais, centrada na seguranca nacional. Contudo, a
ideologia militar ndo levou em consideracdo o0 modo de vida das populaces indigenas,
provocando a morte de diversos indios. A pesquisa investiga a postura do governo frente ao

ativismo dos consolatinos entre 1968 e 1988.

Palavras-chaves: Igreja Catolica. Ditadura Militar. Amazonia. Roraima. Conflito.



ABSTRACT

Between 1962 and 1965 the Catholic Church held the Second Vatican Council, one of the
great reforms of Catholicism. In Latin America the Theology of Liberation arise, which
permeated the missionary activity of the Church’s progressive wing. With emphasis on
Human Rights and Social Justice, left-wingers are making a preferential option for the poorest
and the most oppressed. In the Federal Territory of Roraima, the Consolata Catholic Order
opted for Indian’s causes and abandoned the catechesis of the relief. The new activity of the
Church has generated conflicts with the Military State. The Military Government started in
1964, based on the National Security Doctrine, imposed a repressive policy in Brazil. In order
to meet the national development goal, the militarys put into practice the Amazonian
Integration policy to the rest of the country, centered on National Security. However, the
military ideology did not take into account the way of life of the Indians, causing the death of
several people. The research investigates the attitude of the government against the activism

of the consolatinos between 1968 and 1988.

Key-words: Catholic Church. Military Government. Amazon. Roraima. Conflict
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1. INTRODUCAO

O tema de pesquisa é o conflito entre Igreja Catolica e 0 Regime Militar, no Territdrio
Federal de Roraima, entre os anos 1968 e 1988, procurando compreender o comportamento
do governo frente as acOGes desenvolvidas pelos missionarios a partir da reformulacdo do
catolicismo no Concilio Vaticano I1.

O interesse pelo tema surgiu durante minha graduacdo no curso de Historia, a partir de
apresentacdo de seminario sobre Igreja Catdlica e Ditadura Militar no Brasil, na disciplina de
Histdria do Brasil. Com leituras de diversas obras e didlogos com pesquisadores da area,
percebe-se que houve um enfraquecimento na relacdo Estado-Igreja. Essa temética deu
origem ao projeto de pesquisa e ao trabalho de conclusdo do curso de Historia, em que
algumas questdes foram tratadas, contudo, ha uma vasta documentacdo disponivel para
analise e questionamentos que um trabalho monogréafico ndo da conta de elucidar.

O trabalho sera organizado em trés capitulos. O primeiro tratara sobre a Igreja Catolica
no Brasil e alguns de seus aspectos historicos no pais. Trara também a discussdo sobre a nova
proposta da Igreja, a partir de sua reforma entre 1962 e 1965, conhecida como Concilio
Vaticano Il, mostrando como essa mudanca influenciou os missionarios, principalmente da
ala progressista da Igreja Catolica, que imbuidos pela Teologia da Libertacdo passaram a
pregar o Evangelho de maneira diferenciada, com énfase nos direitos humanos e na justica
social. No capitulo também sera abordado a Teologia da Libertacdo como uma realidade da
Ameérica Latina e as diferentes concepcBes dentro da mesma instituicdo: conservadorismo e
“progressismo” cristdo e por fim destacara a atuacdo da Ordem da Consolata no Territério
Federal de Roraima e a opcdo pela causa indigena dos missionarios consolatinos, ou seja,
como o ativismo religioso foi desenvolvido no Territério.

O segundo tratara sobre a Ditadura Militar no Brasil e seu cerne ideoldgico, a Doutrina
de Seguranca Nacional. Traz também a discussdo de algumas questdes sobre a regido
amazonica e sobre o Territério Federal de Roraima, procurando compreender o projeto do
Estado para a mencionada regido, cujos principais objetivos eram a integracdo nacional e a
ocupagdo dos “espacos vazios”, visando o desenvolvimento brasileiro. E por fim, discutira
sobre a crise da Ditadura Militar e processo de abertura politica.

O terceiro e ultimo capitulo trara alguns dos conflitos entre o Estado e a ala
progressista da Igreja Catolica no Territorio Federal de Roraima entre os anos de 1968 e 1988.

O terceiro capitulo procurard compreender de que maneira 0 governo reagiu ao trabalhado
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realizado pelos missionarios com énfase na justica social e prote¢do dos direitos indigenas,
visto que a Igreja Catolica por ser uma instituicdo tdo influente, que exerce um poder
ideologico muito intenso sobre os fieis, passou, com sua ala progressista, de defensora do
regime a opositora deste.

A definicdo da metodologia que auxiliard na execucdo da pesquisa, segundo Suely
Ferreira Deslanches é uma parte complexa e requer muita atencéo e cuidado do pesquisador,
pois “mais que uma descricdo formal dos métodos e técnicas a serem utilizados, indica as
opgdes ¢ a leitura operacional que o pesquisador fez do quadro tedrico” (1999, p. 42-43).

H& um corpo documental para anélise - dos quais possuo copias - como: cartas de
Tuxauas de véarias malocas ao Bispo D. Aldo Mongiano que denunciavam a situacdo a qual
viviam os indios; O Projeto Calha Norte, que requer uma atencdo especial por constituir-se,
entre outras caracteristicas, numa investigacdo promovida pelo Estado & atuacdo da Igreja’;
Documentos do Sistema Nacional de Informacdo — SNI, que eram sigilosos quando foram
produzidos; Documentos da Igreja Catélica publicados pela Prelazia, e posterior Diocese de
Roraima, durante o periodo de analise da presente pesquisa, como notas de repudio, cartas
pastorais e diretrizes de atuacio da Ordem da Consolata no Territdrio®.

Havera pesquisa também no Jornal a Critica de Manaus, do qual disponho de copias
dos anos de 1968 a 1988, sobre a tematica proposta pela presente pesquisa e nos Jornais de
grande circulacdo nacional dos anos 1970 e 1980, como O Globo e a Folha de S&o Paulo,
disponiveis para consultas na Internet, no acervo digital do CIMI.

Quanto a abordagem, esta pesquisa serd qualitativa, que pode ser definida como
pesquisas que “ndo aspiram a medir na constru¢io dos dados” (AROSTEGUI, 2006, p. 515),
0 que corrobora Arilda Schmidt Godoy que diz:

[...] a pesquisa qualitativa ndo procura enumerar e/ou medir 0s eventos
estudados, nem emprega instrumental estatistico na analise dos dados. Parte
de questdes ou focos de interesses amplos, que véo se definindo a medida que
0 estudo se desenvolve (1995, p. 58).

ou seja, procurando compreender um problema especifico em profundidade, que na presente
pesquisa trata da postura do governo frente a atuacdo da Igreja Catdlica no Territério Federal
de Roraima.

! E importante explicar que o Projeto Calha é instituido para assegurar a ocupacdo da Amazonia, resguardar a
seguranga e soberania nacional, buscando solugdes aos conflitos em sua area de abrangéncia, ou seja, objetivos
difundidos com a Ditadura Militar. O projeto € importante para a presente pesquisa por fornecer alguns
documentos para analise do conflito entre o Estado e a Igreja Catdlica.

2 Os documentos descritos foram cedidos pelo professor Dr. Jaci Guilherme Vieira, de seu acervo particular.
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A pesquisa qualitativa “tem o ambiente natural como fonte direta de dados e o
pesquisador como instrumento fundamental” (GODOY, 1995, p. 62). Assim sendo, a coleta
de dados sera realizada por meio de pesquisa documental, nos documentos mencionados
acima. Segundo Julio Ardstegui (2006) as técnicas de analise documental, como o proprio
nome ja nos diz, é aplicavel ao estudo dos documentos, podendo ser de arquivos, imprensa,
publicacdes oficiais, textos bibliogréaficos, cartas, entre outros.

E importante frisar que havera uma preocupacdo com os documentos levando em
consideracdo o que nos alerta, entre varios autores, Ciro Flamarion Cardoso e Ronaldo
Vainfas (1997), que o pesquisador ndo deve se deixar cair na “tentagdo” positivista de que o
documento fala por si mesmo, sendo a tarefa do historiador apenas criticar para comprovar
sua autenticidade, visto que esses se encarregariam de transmitir o conhecimento histérico por
si sO.

A presente pesquisa propde-se a problematizar os documentos a fim de atender aos
objetivos propostos, pois sabemos que o documento ao ser escrito contém os interesses de
determinado segmento bem como a subjetividade de quem o escreve, e ainda mais importante
¢ destacar que o documento ndo € a verdade, havendo a necessidade de confrontacdo com
outros documentos e referéncias.

Conforme nos atesta Carlos Bacellar ao afirmar que

documento algum € neutro, e sempre carrega consigo a opinido da pessoa
e/ou do 6rgdo que o escreveu. Uma carta pastoral de um bispo, por exemplo,
¢ a opinido do proprio autor, mas profundamente inserido em um panorama
ideoldgico da Igreja daquele momento e daquele local. A interacdo do bispo
com sua comunidade, e com 0s outros membros do clero, dara um tom muito
especifico a esta carta, e deve ser considerada (2008, p. 63).

Sendo, portanto, necessario conhecer da melhor forma possivel o documento com o qual esta
se trabalhando, saber em quais condicGes e contexto foi produzido, quem o redigiu, 0 Seu
proposito. De acordo com Carlos Bacellar (2008), esses sdo questionamentos basicos e
primarios na pesquisa documental, além de ser primordial também compreender o significado
das palavras e das expressdes empregadas na fonte documental conforme usadas na época
pesquisada.

Alguns aspectos ao lidar com anélise de jornal também devem ser considerados,
principalmente devido a tematica da pesquisa envolver um regime repressivo. Segundo Tania
Regina de Luca (2008) ndo ha como deixar de lado a questdo da censura, pois a imprensa por
vezes foi silenciada. E importante ter clareza sobre o papel desempenhado por jornais em
regimes autoritarios, seja de difusor da propaganda politica favoravel ao regime, seja abrigo

de formas sutis de contestagdo e resisténcia.
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Ainda de acordo com autora, “as ambiguidades ¢ hesitagdes que marcaram os Orgaos
da grande imprensa, suas ligagOes cotidianas com diferentes poderes, a venalidade sempre
denunciada, 0 peso dos interesses publicitarios e dos poderosos do momento” (LUCA, 2008,
p. 130), sdo aspectos importantes ao analisar o jornal em sua conjuntura. Além disso, €
importante ter clareza acerca do publico a que se destinava o periddico e analisar todo o
material de acordo com a problemaética escolhida.

Quanto a fundamentacdo teorica, para o presente trabalho sera importante a utilizacéo
de varios conceitos no campo do saber inerentes ao dominio da Politica. Entre os conceitos
importantes para a compreensdo da pesquisa em questdo, destaca-se a definicdo de Histdria
politica, Poder e Poder Politico.

De acordo com Norberto Bobbio (2000) o termo ‘politica’ derivado do adjetivo de
polis (politikés), significando tudo aquilo que se refere a cidade, e portanto ao cidad&o civil,
publico e também socidvel e social, foi transmitido por influéncia de Aristételes, e de sua
grande obra intitulada Politica, que deve ser compreendida como o “ [...] primeiro tratado
sobre a natureza, as func@es, as divisdes do Estado, e sobre as varias formas de governo [...],
de reflexdo, ndo importa se com intencdes meramente descritivas ou também prescritivas [...]
sobre as coisas da cidade” (BOBBIO, 2000, p. 159).

Norberto Bobbio afirma que

na era moderna, o termo perdeu o seu significado original, tendo sido
paulatinamente substituido por outras expressdes tais como ‘ciéncia de Estado’,
‘doutrina de Estado’, ‘ciéncia politica’, ‘filosofia politica’ etc., para enfim ser
habitualmente empregado para indicar a atividade ou o conjunto de atividades que
tém de algum modo, como termo de referéncia, a polis, isto é, o Estado (2000, p.
160)

Depois de ter desfrutado de amplo prestigio no século XI1X, a Historia Politica entrou
em processo de descrédito. A fundacdo dos Annales em 1929 deu um novo impulso para a
pesquisa historica. “Em nome de uma historia total, uma geracao de historiadores passou a
questionar a hegemonia do politico e a defender uma nova concepcdo de histdria onde o
econdmico e o social deveriam ocupar lugar fundamental” (FERREIRA, 1992, p. 265).

René Remond explica que a nova histdria, “desejosa de ir a fundo das coisas, de captar
0 amago da realidade [...] considerava as estruturas duraveis mais reais e determinantes que 0s
acidentes de conjuntura” (2003, p.16), e como toda nova escola precisa de um inimigo para
lancar suas criticas, a historia politica serviu a esse papel, pois segundo René Remond (2003),
era 0 exemplo perfeito da historia dita factual, que fica na superficie das coisas e que se
esquece de vincular os acontecimentos as suas causas profundas, ou seja, frente a essa nova

maneira de se pensar a escrita da historia a velha historia politica era o oposto disso, por ser
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uma histéria meramente descritiva e narrativa, sem haver uma problematizacdo, que
mostrava-se incapaz de elaborar hipGteses explicativas, se concentrava nos grandes
personagens e desprezava as multiddes. A histdria politica reunia entdo uma série de defeitos
gue uma nova geracdo de historiadores desejava liquidar: era factual, elitista, subjetiva,
individualista, entre outros (FERREIRA, 1992).

De acordo com René Remond, “Marx e Freud, cada um a sua maneira € por vias
diferentes, contribuiram igualmente para acabar com o prestigio da historia politica” (2003, p.
20), um fazendo da luta de classes o motor da historia, o que resulta diretamente do processo
econdmico, e 0 outro atribuindo ao prazer, a libido, as pulsbes sexuais grande parte dos
comportamentos individuais, ou seja, o papel do inconsciente (REMOND, 2003). A
convergéncia de tais fatores, segundo René Remond (2003), explica razoavelmente o
descrédito pela historia politica.

O ensino hoje tende a reintroduzir a dimensdo politica dos fatos coletivos apds ter
obedecido a convicgdo de que a politica devia ser descartada em beneficio da economia e das
relacBes sociais. Os novos contextos politicos favorecem o retorno da historia politica,
direcionando as pesquisas e estudos para analises de processos e decisdes e ndo mais a
historia dos grandes homens e seus feitos que historiadores positivistas acreditavam ser os
grandes e Unicos condutores da Histdria tida como oficial. “O retorno politico ndo é, pois,
forcosamente o retorno a narracdo no sentido tradicional do termo, nem superestimagdo do
acontecimento” (REMOND, 1999, p. 56)

René Remond afirma que o “retorno” ao politico ndo € uma restauracdo, mas sim

uma etapa nova no desenvolvimento da reflexdo que a histéria faz sobre si mesma
[...] assim como, para explicar o declinio e o desaparecimento progressivos da
histéria politica, foi necessério considerar ao mesmo tempo 0 movimento préprio da
pesquisa historica e o ambiente ideoldgico, também para compreender as razdes da
sua volta com plena forca é necessario escrutar alternadamente os dados gerais que
desenham o contexto e as iniciativas que sdo obras apenas dos historiadores (2003,
p. 22).

De fato, conforme nos esclarece René Remdnd (2003), sabemos que a histéria nao
vive fora do tempo em que é escrita, e como nos atesta José Carlos Reis (1999), os
historiadores reescrevem continuamente a histdria, pois a historia é necessariamente escrita e
reescrita a partir das posi¢des do presente, lugar da problematica da pesquisa e do sujeito que
a constitui.

De acordo com Bobbio, o que nos permite classificar um trabalho historiografico
dentro da Historia Politica € o enfoque em Poder, pois histéria e poder caminham juntos,

sendo “irmaos siameses”, de dificil ou impossivel separacdo (FALCON, 1997), ou seja, “o
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conceito de Politica, entendida como forma de atividade ou de praxis humana, esta
estreitamente ligado ao de poder” (BOBBIO, 1998, p. 954). Poder, por sua vez, “¢ definido
por vezes como uma relacdo entre dois sujeitos, dos quais um impde ao outro a propria
vontade e lhe determina, malgrado seu, o comportamento” (BOBBIO, 1998, p. 954).

H4 vérias formas de poder de um homem sobre outro, sendo o poder politico um deles.
O poder politico, de acordo com Norberto Bobbio (2000), funda-se sobre a posse dos
instrumentos por meio dos quais se exerce a forca fisica, ou seja, armas de todo tipo e grau.
“O poder politico ¢ em qualquer sociedade de desiguais o poder supremo, isto €, o poder ao

qual todos os outros estdo de algum modo subordinado” (BOBBIO, 2000, p. 163).

Nesse sentido o poder politico é caracterizado pela

[...] exclusividade do uso da forga em relagéo a totalidade dos grupos que atuam
num determinado contexto social. Exclusividade esta que é o resultado de um
processo de monopolizacdo da posse e uso dos meios com que se pode exercer a
coacao fisica. Este processo de monopolizacdo acompanha o processo de
incriminacdo e punicéo de todos os atos de violéncia que ndo sejam executados por
pessoas autorizadas pelos detentores e beneficiarios de tal monopélio (BOBBIO,
1998, p. 956).

E importante destacar que apesar da possibilidade de recorrer ao uso da forca,
elemento que o distingue das outras formas de poder, ndo se resume apenas a tal recurso, e
nem seria suficiente para sua existéncia.

A presente pesquisa ird somar ao entendimento sobre Ditadura Militar e Igreja
Catolica, considerando-se como objeto de analise o conflito Estado-Igreja, procurando
compreender tanto os projetos do regime militar para a regido amazonica, como as mudancas
no seio da Igreja Catdlica e de que maneira o Estado reage frente as agdes cat6licas no
Territério Federal de Roraima. O estudo também contribui para a historiografia do nosso
estado, possibilitando assim uma nova discussao a respeito do tema proposto e fornecendo
aporte para a formacédo e fomentacao de novas pesquisas e tematicas que enfatizem os sujeitos
do tema proposto. Num primeiro momento de retorno a democracia, além de somar
minimamente ao entendimento de aspectos da Politica, Poder, Teologia da Libertacdo e
Doutrina de Seguranca Nacional.

A importancia desse tema de pesquisa € uma melhor compreensdo da histéria de
Roraima. Para a sociedade, a importancia do desenvolvimento da pesquisa estd em
proporcionar uma melhor compreensdo da tematica em foco. Ao falarmos sobre Ditadura

Militar e Igreja Catdlica, € comum que as pessoas tenham opinides e pré-conceitos formados
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sobre tais assuntos, e por vezes o senso comum se faz presente. A pesquisa, portanto,
fornecera dados e argumentos que possibilitardo uma maior reflexdo sobre o tema.

Por fim, a pesquisa € viavel por conta além de bibliografias acerca do tema, pela
existéncia de um corpo documental para analise, como cartas pastorais e o projeto Calha
norte, um dossié de pesquisa promovido pelo Estado frente a atuacdo da ala progressista da
Igreja, centrado principalmente na figura de Dom Aldo Mongiano, considerado o bispo
vermelho, o que desperta um olhar mais cuidadoso do Estado para o envolvimento dos
catélicos da Consolata com os indigenas em Roraima, além das disponibilidades de jornais
sobre a tematica. O tema de pesquisa € rico em diversas questfes e desperta curiosidades
sobre um periodo téo singular de nossa historia.
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2. CAPITULO I: A IGREJA CATOLICA NO BRASIL

Esse capitulo tracard um esboco da histdria da atuacdo da Igreja Catolica no Brasil,
principalmente apds a reforma promovida no seio da Igreja entre 1962 e 1965, conhecida
como Concilio Vaticano Il ou apenas Vaticano Il. Abordara também o processo de gestacao
da Teologia da Libertacdo na América Latina, bem como os diferentes posicionamentos
dentro da Igreja Catdlica e ainda, o ativismo missionario desenvolvido no Territorio Federal

de Roraima pela Ordem da Consolata.

2.1 Algumas palavras sobre a historia da Igreja no Brasil

Ao estudarmos a atuacdo politica da Igreja Catdlica no Brasil, percebemos que esta é
uma instituicdo altamente complexa e heterogénea. E notavel a sua contradicdo, pluralidade e
seus diferentes posicionamentos em momentos singulares da politica brasileira. Como
exemplo, os anos em que o Brasil esteve sob uma ditadura militar demonstraram a
particularidade da acdo catdlica. Se a principio a Igreja apoiou 0s militares, com o passar dos
anos opds-se as arbitrariedades do regime. Contudo, essa oposicdo nao ocorreu de forma
unanime e mesmo os bispos tidos como progressistas discordavam entre si, como veremos no
decorrer desta dissertagéo.

Para compreender a Igreja no decorrer da Ditadura Militar, alguns comentéarios sobre a
historia dessa instituicdo sdo necessarios. As suas preocupacdes nunca foram restritas ao
campo religioso, e dificilmente é possivel se compreender sua atuacdo sem levar em
consideracdo o ambito politico. De acordo com Paulo Gomes “ndo se pode, porém,
negligenciar os motivos propriamente teleoldgicos que fundamentam a maneira como a
instituicdo se posiciona politicamente, considerando que o seu objetivo no mundo é, acima de
tudo, assegurar sua supremacia no campo transcendental” (2014, p. 23).

Para Scott Mainwaring (1989), “a questdo ndo ¢ se a Igreja estd ou ndo envolvida na
politica, mas como ela esta envolvida” (p. 11). O objetivo principal de qualquer Igreja é
propagar sua mensagem religiosa, contudo, a preocupacdo com a defesa de seus interesses
como unidade e posicdo em relagdo a outras religies, influéncia na sociedade e Estado,
situacdo financeira, entre outras inquietacdes, levam facilmente a adocédo de métodos que por
vezes parecem inconsistentes com seus objetivos iniciais. Para o autor, a relagdo adequada
entre a politica e a religido é a grande questdo dentro da Igreja brasileira e a tendéncia de
proteger interesses organizacionais tem sido e continuard sendo, dessa forma, um elemento

chave no envolvimento da Igreja Catdlica na politica.
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Nesse sentido, a compreensdo entre a Igreja e a politica € primordial. De acordo com
Luiz Alberto de Souza (2004), no caso brasileiro, haviamos herdado o regime do padroado
portugués que ao fim do Império no Brasil levaram a questdo religiosa e a prisdo de dois
bispos que defendiam os direitos e liberdades da Igreja. A questdo religiosa no Império
ocorreu, entre outros motivos, pela divergéncia entre a Igreja e a Magonaria. Os bispos dom
Vital, de Olinda e dom Anténio de Macedo Costa, do Par4, ao sairem em defesa do
ultramontanismo® e punirem alguns padres envolvidos com a magonaria e determinarem a
interdicdo de irmandades magonicas, tiveram problemas com o Estado. Dom Pedro 11, que era
magom, ordenou que 0s bispos suspendessem as resolugdes. Ao se recusarem, foram
condenados pelo o imperador. Por pressdo do Vaticano, os bispos foram anistiados, porém a
crise provocada por esses conflitos ja era latente, levando a questdo religiosa (GOMES,
2014).

Com a Republica veio a separacdo entre Igreja e Estado. De acordo com Paulo Gomes
(2014), a separacéo entre Igreja e Estado ndo foi bem vista pelo episcopado brasileiro, pois
isso poderia representar a perda de seu canal privilegiado de relacionamento com o poder
temporal. Os bispos queriam autonomia, e ndo completa exclusdo de suas relacbes com o
Estado. Com a separacdo, a Igreja perdeu bastante de sua protecao, porém adquiriu liberdade,
que ndo tinha até entdo. Dessa forma, deixando o catolicismo de ser a religido oficial e o
Estado sendo laico, estimulou o processo de centralizacdo da Igreja e a renovagdo e o
fortalecimento de sua estrutura institucional.

Com isso, a principal relacdo ndo era mais entre Igreja e o Estado e sim entre a Igreja e
a sociedade. “Houve, assim, um deslocamento do poder politico para as necessidades da
sociedade. Isso serd decisivo numa reflexdo sobre a presenca social e politica da Igreja
brasileira durante o século XX” (SOUZA, 2004, p. 83). Contudo, a Igreja sempre procurou
estabelecer uma alianca com a Republica que se formava.

De acordo com Paulo Gomes (2014), o movimento de reconciliagdo com o poder
temporal foi uma acdo politica fundamental para reverter o processo de decadéncia
eclesiéstica, acdo centralizada na figura de dom Sebastido Leme®. Em carta pastoral, de 1916,
foram publicadas as agOes que a Igreja deveria realizar para revigorar sua presenca na

sociedade brasileira. “Era necessario cristianizar as principais instituicdes sociais, formar um

® Doutrina que defende a posicéo tradicional da Igreja Cat6lica italiana de sustentar a tese da infalibilidade do
papa. Politica reformadora, que tinha por objetivo reforcar a identidade de Igreja Catélica por meio da
centralizagdo politica e doutrinaria na Cdria Romana, teve reflexo direto nas acdes da Igreja no mundo todo,
incluindo o Brasil. Disponivel em: www.histdbr.fe.unicamp.br>glossario Acesso em 30 de Nov. 2018.

* Arcebispo de Olinda e Recife (1916-1921), coadjutor no Rio de Janeiro (1921-1930) e cardeal-arcebispo do
Rio de Janeiro (1930-1942).
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quadro de intelectuais catdlicos e adequar as praticas religiosas populares aos principios
ortodoxos” (GOMES, 2014, p. 31-32). Esse movimento ficou conhecido como modelo da
Neocristandade®, que atingiu o auge no governo de Getdlio Vargas, permanecendo como
modelo em prética até meados da década de 1950.

Conforme Scott Mainwaring (1989) a presenca da Igreja na politica brasileira tem sido
marcante. Atrelada ao Estado até 1964, entrou em sérios atritos com o Estado durante o
governo militar. “Durante o periodo de maior repressdo (1968-1974), a Igreja, com
frequéncia, era a Unica instituicdo com suficiente autonomia politica para criticar o regime
autoritario e para defender os direitos humanos” (MAINWARING, 1989, p. 9).

Com o cerceamento das liberdades individuais, como vamos ver no decorrer dessa
dissertacdo, o espaco eclesial permaneceu como lugar privilegiado de reflexdo, de dendncia,
de anuncio e de propostas concretas de acdo. Tudo isso pode indicar que “ha uma tradigao,
constituida e amadurecida, de voz ativa e de presenca permanente da Igreja no que se refere a
coisa publica, isto é, a vida politica em seu sentido mais amplo e abrangente” (SOUZA, 2004,
p.86).

Dessa forma, é necessario compreendermos a relacdo entre religido e politica, para que
possamos perceber de que forma uma atuacdo que envolve a priori a fé pode repercutir em
questBes politicas, e até mesmo despertar um olhar mais atento do Estado na sua atuacéo.
Segundo René Remdnd, ha uma “atracdo cada vez maior que a politica e as relagdes com o
poder exercem sobre agrupamentos cuja finalidade primeira ndo era, contudo, politica:
associacfes de todos os tipos, organizacfes socioprofissionais, sindicatos e igreja, que nao
podem ignorar a politica” (2003, p.24).

De acordo com Aline Coutrot, “as ligacdes intimas entre religido e politica durante
muito tempo foram desprezadas pela historia do politico, que se interessava sobretudo pelas
relacfes entre as Igrejas e o Estado e pelos periodos de crise” (2003, p. 331). Hoje a autora
defende que as forgas religiosas séo levadas em consideracdo como fator de explicacdo
politica em numerosos dominios.

Ao ligar-se religido e politica, surgem indagacGes como em que maneira o religioso,
particularmente o cristianismo, pode interessar a historia politica e o que ha de comum entre a
religido que propde a salvagdo das almas no além com a politica que rege a sorte dos homens

na terra (COUTROT, 2003). Aline Coutrot defende que “religido e politica ndo sao da mesma

% para um melhor entendimento ver obra MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no Brasil : 1916 —
1985. Sdo Paulo, Brasiliense, 1985, p. 41-61.
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natureza se ndo adotamos as teses marxistas, e é exatamente por serem distintas que podemos

nos interrogar sobre suas relagdes” (2003, p.334). Para a autora,
o fundamento de todas essas mediacBes reside no fato de que a crenca
religiosa se manifesta em Igrejas que sdo corpos sociais dotados de uma
organizacdo que possui mais de um traco em comum com a sociedade
politica. Como corpos sociais, as Igrejas cristds difundem um ensinamento
gue ndo se limita as ciéncias do sagrado e aos fins Gltimos do homem. Toda a
vida elas pregaram uma moral individual e coletiva a ser aplicada hic et nunc;
toda a vida elas proferiram julgamentos em relacdo a sociedade, adverténcias,
interdicdes, tornando um dever de consciéncia para os fiéis se submeter a
eles. Definitivamente, nada do que concerne ao homem e a sociedade lhes é

estranho, mesmo que de uma época para a outra a insisténcia em certos
preceitos tenha eclipsado outros (COUTROT, 2003, p. 334)

Aline Coutrot (2003) defende que é fécil compreender que as intervencdes das
autoridades religiosas, exprimindo-se em nome de milhdes de fiéis, ttm uma influéncia
politica e ndo podem ser ignoradas pelo Estado. Foi o que ocorreu no Territério Federal de
Roraima, a partir do momento em que o ativismo dos missionarios da Igreja Catdlica junto as
populacOes indigenas passa a receber durante a Ditadura Militar um olhar mais criterioso do
Estado, por saber-se da influéncia que a Igreja exerce sobre os fiéis, como veremos no
decorrer deste trabalho.

No caso da Igreja Catdlica, os valores dos missionarios da ala progressista catdlica
encontravam-se impregnados de principios que os norteavam para a justica social e a defesa
dos direitos humanos, de uma maneira geral na tentativa de solucionar os problemas sociais
da América Latina; e, em Roraima, estes se dedicavam aos direitos indigenas, empregando
ac0Oes politicas em favor de tais populacGes e incentivando sua organizacéo politica.

Aline Coutrot frisa também que, “desde antes do Concilio e mais ainda depois, 0
episcopado propde elementos de reflexdo mais que impde solugdes, mas estende seu campo
de intervencdo a todos os grandes problemas da atualidade social e politica” (2003, p.343). Na
maioria das vezes, segundo a autora, havia conflitos éticos. Contudo, alguns bispos foram
mais longe, uns tomando, por exemplo, o partido dos trabalhadores ou no caso de Roraima
com Dom Aldo Mongiano®, que apoiou a causa indigena e dessa forma provocou um conflito
com o Estado baseado na Doutrina de Segurancga Nacional.

Um aspecto interessante que Aline Coutrot destaca é que

o religioso informa em grande medida o politico, e também o politico
estrutura o religioso. Colocando questdes que ndo se pode evitar,
apresentando alternativas, ele forca as Igrejas a formularem expectativas
latentes em termos de escolha que excluem toda possibilidade de fugir do
problema. A politica ndo para de se impor, de questionar, de provocar as

® Bispo de Roraima entre 1975 a 1996.
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Igrejas e os cristdos, a titulo individual e coletivo, obrigando-os a admitir atos
gue 0s comprometem perante si mesmos e perante a sociedade (...) A religido
continua a manter relagdes com a politica, amplia mesmo seu campo de
intervencdo e diversifica suas formas de acéo (...) (COUTROT, 2003, p.335).

Esse questionamento e provocacdo que a politica impde a religido se faz presente na
mudanca de regime no Brasil em 1964, que apesar de receber apoio da Igreja num primeiro
momento, apos o gradativo endurecimento do regime que tem seu &pice em 1968, constituiu-
se num teste para a ala progressista da Igreja, ou seja, mudancas politicas podem acabar por
provocar novos modos de presenca religiosa na sociedade. E o que corrobora Scott
Mainwaring (1989) ao afirmar que com o passar do tempo emergem novas experiéncias
espirituais, e antigas instituicdes religiosas modificam-se, tornando necessario repensar as
ideias anteriores a respeito da relagdo entre a Igreja e a politica.

Aline Coutrot evidencia também que "historiadores e socidlogos estabeleceram
correlagOes bastante estreitas entre pratica religiosas e atitudes politicas” (2003, p.336). Como
exemplo, por muitas vezes podemos nos espantar com o fato de que um simples praticante,
que tem como alimento espiritual uma Gnica missa semanal, seja moldado pelo ensinamento
da Igreja a ponto de inspirar-se em suas condutas politicas e sociais (COUTROT, 2003).

A autora também destaca que com o passar do tempo alguns militantes catolicos sdo
levados a aderir aos valores da esquerda. No Brasil, numa conjuntura internacional de disputa
ideoldgica muito intensa, 0 comunismo era visto como ameaca. As acdes desenvolvidas pela
Igreja despertou desconfiancas no Territério Federal de Roraima, principalmente com a
chegada de Dom Aldo Mongiano ao Territorio.

A autora afirma ainda que
Através da consideragdo do religioso, apreende-se as massas, 0S
comportamentos coletivos: episcopado, imprensa, movimentos, sindicatos,
grupos de pressdo. Apreende-se também elementos importantes da cultura
politica na longa duracg&o, clericalismo, anticlericalismo; mesmo a laicidade
nas suas manifestacdes concretas se define em relacdo ao cristianismo. O
préprio inconsciente tem seu lugar nos fendmenos de socializagdo que foram

analisados e dos quais se esbocam alguns modelos (COUTROT, 2003 p.
357).

E possivel assim, compreendermos a partir de relagdes da religido e da politica todo
um contexto, no caso do presente trabalho procuramos compreender o conflito entre a Igreja
Catolica, representada pela Ordem da Consolata e o Estado militarizado, que através de
diferentes concepcdes da realidade, da justica e do desenvolvimento, entram em choque. A
Igreja passou a ter uma atuagdo mais critica e recebeu dessa forma um olhar mais atento do
Estado.
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Por fim, é perceptivel que para a Igreja do Brasil, o século XX foi significativo. A
Igreja tomou personalidade prépria, foi cuidando do espaco religioso e passou assim a
compreender as necessidades terrenas das pessoas e por esta razdo passou tambeém a cuidar de
questdes sociais, depois de uma compreensdo diferenciada do evangelho, por vezes

discordando e outras colaborando com o Estado.

2.2 Nova proposta: reforma da Igreja Catolica entre 1962 e 1965

Para compreendermos a modo de atuacdo da Igreja Catdlica no Brasil durante o
periodo militar, € preciso fazer uma andlise conjuntural da instituicdo naqueles anos. O
Concilio Vaticano Il reuniu em Roma, de 1962 a 1965, mais de 2 mil bispos e centenas de
tedlogos de todas as partes do mundo. Eles reformularam a doutrina e as estruturas da Igreja
Catolica, numa tentativa de tirar o catolicismo do mal-estar em que se encontrava desde o fim
da Segunda Guerra Mundial, e torna-lo relevante em um mundo moderno em rapida
transformacéo (SERBIN, 2001), constituindo-se assim em uma das mais amplas reformas da
historia da Igreja.

Serbin (2001) destaca também que apesar do Concilio Vaticano 1l ter sido dominado
por europeus, assimilou muitas ideias da América Latina por conta da pressao de dom Hélder
Cémara’ e dom Manuel Larrain®, do Chile. “A énfase do Concilio na justi¢a social e nos
direitos humanos impeliu os te6logos, o clero e as freiras da América Latina a se
aprofundarem no trabalho com a maioria empobrecida” (SERBIN, 2001, p.99).

De acordo com Kenneth Serbin (2007), a radicalizacdo dos movimentos de esquerda
no inicio dos anos 60 e o advento do regime militar inauguraram um periodo de profunda
mudanga politica, cultural e religiosa na Igreja Catélica Romana no Brasil, alterando a relagéo
Estado-Igreja e conferindo aos bispos brasileiros o papel de opositores do governo ditatorial.
Inicialmente, os bispos saudaram a deposicao do presidente Jodo Goulart como salvacgdo para
a ameaca comunista, mas a imediata repressdo a militantes catolicos forneceu os primeiros
sinais de que o relacionamento entre Igreja e Estado comecava a se deteriorar.

José Campos (1981) explica que até o golpe de 1964 as relagdes entre bispos

brasileiros, individualmente e em grupo, e as autoridades do Estado eram de franca amizade e

’ Fundador da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) em 1952, em 1955 toma a iniciativa para a
criacdo da Conferéncia do Episcopado Latino Americano (CELAM), torna-se seu vice-presidente de 1958 a
1964, quando é nomeado arcebispo de Olinda e Recife, tomando posse no dia 12 de abril de 1964.

8 Sua figura teve um lugar importante na histéria da Igreja, primeiro no Congresso Eucaristico de 1955, no Rio
de Janeiro, e no Concilio Vaticano Il. O fruto do primeiro foi o nascimento da Conferencia Episcopal para a
América Latina (CELAM), onde Dom Manuel Larrain foi eleito vice-presidente. Em 1964 assumiu como
presidente da CELAM e reconhecido como grande lider da Igreja Latino-americana. Disponivel em: www7.uc.cl
Acesso 19 Dez. 18.
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colaboracdo. Os presidentes Juscelino Kubitschek® e Jodo Goulart', por exemplo, foram
acolhidos de bracos abertos em reunides de bispos para discutirem-se questdes nacionais.
Logo depois do golpe militar, um documento publicado em nome de todos os bispos ainda
aprovou a intervencdo dos militares, que, no entender dos representes da Igreja, fora
provocada pela urgéncia de salvar as institui¢des civis.

Portanto, a maioria dos bispos apoiou o0 golpe como medida anticomunista, contudo,
conforme “os militares aprofundavam o controle do pais, a Igreja realizava uma revolugao
religiosa na qual enfatizava a justica social e assimilava os esfor¢os de uma nova geracao de
radicais catolicos. A militancia cristd e o Estado da seguranga nacional colidiram. Nos anos
que se seguiram, a lIgreja e o Exército se engajaram no pior conflito de sua historia”
(SERBIN, 2001, p.86).

Apoés décadas de um “relacionamento de conveniéncia” em que o Estado e a Igreja
colaboravam abertamente, houve uma ruptura como resultado de diferentes concepcdes entre
o0 ideal de seguranca nacional para o Estado e crencas religiosas promovidas pela Igreja com
énfase nos direitos humanos e na politica social: “da cooperacao passaram a hostilidade, uma
hostilidade ativa que aproveitava todas as falhas do governo e da repressdo policial para
contestar a legitimidade do regime” (CAMPOS, 1981, p. 64-65).

Francisco de Aquino afirma que o Concilio representa uma ruptura com 0 modo como
a Igreja vinha concebendo e efetivando sua relagdo com a politica nos ultimos séculos, “(...)
uma ruptura alicercada na mais auténtica Tradicdo da Igreja. Uma ruptura que se da em
fidelidade a propria Tradi¢do, portanto, uma ruptura (com a tradicao recente) em continuidade
(com a mais antiga e auténtica Tradi¢dao)” (2013, p. 15).

Essa revolucdo na Igreja Catolica, segundo Serbin, comecou depois da Segunda
Guerra Mundial, devido as rapidas transformacdes socioecondmicas, a ameaca do
comunismo, o crescimento de outras religides como o protestantismo e a assimilacdo de
inovacOes teoldgicas e filosoficas europeias. Serbin esclarece também que

a partir do final dos anos 40, os bispos passaram a exigir a reforma do
sistema profundamente iniquo da posse da terra, que eles viam como a causa
da efervescente migracéo para as favelas urbanas. No final dos anos 50 e nos
anos 60, padres, bispos e trabalhadores leigos aderiam ao novo nacionalismo

econdmico e pregavam transformacao social. Muitos catélicos questionavam
0 modelo de neocristandade da Igreja (2001, p.98).

® Presidente do Brasil entre 1956 e 1961.
19 presidente do Brasil entre 1961 e 1964.
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Nesse contexto “uma inovagdo-chave foi a criagdo, 1952, da CNBB, uma das
primeiras conferéncias episcopais modernas do mundo e uma das fundagdes do progressismo
catolico brasileiro” (SERBIN, 2001, p.98). Apesar da CNBB, num primeiro momento, ser
extremamente conservadora e alternar entre liderancas dos progressistas e liderancas da
direita, esta serviu de defensora da Igreja tanto nacional como internacionalmente, promoveu
assembleias e evidenciou diversos problemas da Igreja, inclusive a necessidade de estabelecer
estratégias pastorais e politicas nacionais, bem como o progresso social (SERBIN, 2001).

Conforme José Campos (1981), um propdsito da pastoral social que se faz presente em
publicacdes oficiais diocesanas como jornais, revistas e documentos da CNBB “¢ a de
promover, por intervencdo mais ou menos direta, a mudanga das estruturas da vida
econdmica, social e politica no Brasil” (CAMPOS, 1981, p.53), inten¢des essas que datam de
varios anos anteriores a década de 1970 quando finalmente atingiu seu climax.

De grande influéncia para o Brasil foi a Il Assembleia Geral da Conferéncia do
Episcopado Latino Americano (Celam) em Medellin, realizada na Colémbia em 1968, pois
como esclarece Kenneth Serbin, “os bispos elaboraram uma declaragdo na qual clamavam por
justica social e condenavam o subdesenvolvimento e a violéncia na América Latina; essa
declaracdo lancou a teologia da libertacdo e a Igreja progressista no continente. Medellin
marcou 0 comec¢o da conhecida ‘década gloriosa’ de inovagdes na Igreja latino-americana”
(SERBIN, 2001, p.98). O Celam e a CNBB, segundo José Campos (1981), sdo duas
instituigdes que visam “animar, coordenar e, de certa forma, centralizar as atividades da Igreja
Catolica” (p.33) no continente latino-americano e no Brasil.

A mudanca no pensamento e atuacdo da lIgreja, especificamente da ala progressista,
como defende Jaci Guilherme Vieira,

passou a utilizar os conceitos do materialismo historico como instrumento de analise,
tanto do Evangelho como da realidade na qual se propunha atuar. Iniciava-se, dessa
forma, uma leitura mais reflexiva do Evangelho e uma nova forma de andlise da
realidade, baseada na divisdo da sociedade em classes sociais e na exploracdo de uma
classe sobre a outra. Houve na realidade uma nova leitura da Biblia, uma forte critica
moral do capitalismo e 0 uso do marxismo como instrumento para se entender a pobreza
e as fortes contradi¢Oes desse sistema, bem como as frentes em que essa Igreja deveria
atuar (2003, p.148).

Houve, portanto, uma reflexdo critica sobre a praxis entendida como a acédo
transformadora da realidade social. Essas transformag6es foram possiveis devido a mudanca

na Igreja internacional que reconheceu e legitimou as inovagdes no Brasil e estimulou outras.

1 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Organizagdo nacional dos bispos do Brasil que se retne
regularmente para discutir questdes religiosas, sociais e politicas. Tornou-se a voz da Igreja brasileira na década
de 70.
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Em plena conjuntura do Vaticano II, o golpe de 31 de Margo de 1964 foi “um teste
politico decisivo para a Igreja” (SERBIN, 2001, p.90). De acordo com José Oscar Beozzo
(2007), a atuacdo dos progressistas giraram em torno da defesa dos direitos humanos e das
liberdades publicas, pela denlncia de prisbes e torturas, defesa de presos politicos, de
camponeses, posseiros e indigenas em conflitos de terra ou de operarios em suas greves e
reivindicacdes.

Os 21 anos de ditadura militar (1964-1985) e os atritos e conflitos ocorridos entre o

Estado e os segmentos da Igreja Catolica

levaram esta a repensar o seu lugar social, religioso e politico, assumindo-o
muito mais como o de uma das instituicGes da sociedade civil brasileira,
parceira de suas lutas e projetos como o da defesa do estado de direito, dos
direitos humanos politicos, mas também econdmicos, sociais, culturais,
parceria nas lutas contra a pobreza, pela anistia e redemocratizagdo do pais
(BEOZZO, 2007, p.42-43).

Ap6s o Concilio Vaticano II, segundo Kenneth Serbin, “a Igreja iniciou contatos com
outras religides e até mesmo o didlogo com o marxismo, anatema do catolicismo tradicional”
(2001, p.101), o que demonstra a profundidade da reforma realizada na Igreja, que na
tentativa de se adequar ao mundo em rapida transformacdo, inicia didlogos e contatos com
areas que antes seriam inimaginaveis. Houve também a implantacdo pela emergente Igreja
progressista de uma série de inovacgdes importantes no ambito politico, como as Comunidades
Eclesiais de Bases (CEB), a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), o Conselho Indigenista
Missionédrio (CIMI) e o encorajamento da formacdo de um movimento trabalhista
independente (SERBIN, 2001).

Toda essa transformacdo pela qual passou a Igreja Catdlica, buscando sua renovacao
por conta da necessidade de se adaptar ao mundo em constante alteracdo, e no caso especifico
do Brasil que passava por um golpe militar - com toda a carga que uma intervencéo das forgas
armadas acarreta ao pais - teve como seu projeto teérico para o progressismo catélico a

teologia da libertacao.

2.3 A Teologia da Libertacdo como uma realidade da América Latina
O Concilio Vaticano Il, como explanado acima, consistiu em uma profunda mudanca
na Igreja Catdlica. Esse ambiente de renovacdo, em que se discutiam os problemas da

humanidade e a relagdo da Igreja com o mundo, foi préspero para o
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surgimento/fortalecimento de uma teologia que foi gestada na América Latina: a Teologia da
Libertacéo.

Teologia da Libertacdo, segundo Michael Lowy (2000), € um corpo de textos escritos
na década de 70, constituindo-se na expressdo de um vasto movimento social surgido no
inicio da década de 60. Para uma melhor compreensdo, é necessario entendermos esse
movimento social e o contexto historico pelo qual passava a América Latina, berco da
Teologia da Libertacao.

Demeétrio Valentini (2012) afirma que o continente latino-americano, assim como a
Igreja da América Latina, estavam despertando para assumirem sua propria identidade,
libertando-se de dependéncias historicas, que de diversas maneiras havia impedido a
afirmacdo de sua autonomia. Ainda em conformidade com o autor, a América Latina estava
desejosa de autonomia politica e de afirmacdo de sua identidade. Nesse processo, a Igreja
estava disposta a abracar as causas do povo, contribuindo com sua presenca de servigo e
oferecendo a riqueza de sua fé, que estimulava a integracdo de valores culturais e humanos
em sua fisionomia eclesial (VALENTINI, 2012).

Para Leonardo Boff (1982), a marginalizacdo na América Latina possuia um carater
estrutural, consequéncia do tipo de organizacdo elitista, da acumulagdo privada, enfim,
resultado da propria estrutura econémico-social do sistema capitalista, emergindo dessa forma
a questdo politica e o tema da libertagdo, que ganha contetdos concretos e histéricos. Para o
autor, a libertacdo ndo se tratava apenas da libertacdo do pecado, mas também de uma
libertacdo com dimensdes historicas, econdmicas, politicas e culturais (BOFF, 1982).

E importante entendermos que toda teologia é criada a partir de ligagdes com o
presente, como afirma Francisco Catdo, “toda teologia ¢ feita, num determinado contexto
cultural, e responde, a luz do Evangelho, as questdes ligadas a significacdo da vida e do
mundo, colocadas por esta cultura” (1989, p. 28). Foi assim também na formulag¢do da
Teologia da Libertagdo, criada num contexto de violéncia e opressdo no continente latino-
americano. A religido que antes se baseava na “aceitacdo” do mundo como Deus o permite
passou entdo a “revolu¢do”, com o objetivo de superar o mundo injusto e de dominagao, para
um mundo de paz e justica como Deus o quer (CATAO, 1989).

Por uma série de questdes historicas, o clero foi obrigado a ver que a situacdo vivida
na América Latina era resultado da opressdo e injustica, da ganancia de uns poucos que
causavam e aprofundavam a pobreza de muitos. Essa mudanca de perspectiva foi
fundamental, e aliada a ela houve uma nova leitura da Biblia (CATAO, 1989). Em

concordancia com Francisco Catdo, “como tantas outras vezes na historia da Igreja, uma
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leitura nova e mais auténtica da Biblia passava a ser o escudo dos tedlogos que se propunham
a mudar a posi¢éo dos cristdos no tabuleiro politico latino-americano” (1989, p.8).

Dessa forma, o Concilio Vaticano Il serviu para proliferar o processo em curso na
Ameérica Latina, bem como, segundo Jodo Batista Libaneo (2007), a Teologia da Libertacdo
serviu ao papel de libertagdo da teologia, rompendo com os padrdes europeus e criando uma
teologia que partiu da realidade da América Latina como principio questionador.

Contudo, o Vaticano Il por si s6é ndo explica toda a mudanca de perspectiva e de
atuacdo dos cristdos na América Latina. De suma importancia foi a ja citada conferéncia de
Medellin, realizada na Colémbia em 1968, onde os bispos produziram um documento que
delineia e da suporte as acBes dos progressistas catolicos no continente, langcando, como
defende alguns autores como Kenneth Serbin, a Teologia da Libertacdo na América Latina.

Francisco Catdo destaca que

(...) Medellin estabelece com vigor que os cristdos precisam se empenhar na
luta contra as estruturas injustas da sociedade latino-americana e que este
empenho é fundamental e bésico para toda acdo pastoral (...) Foi nesse
sentido que Medellin fundou a teologia da libertacdo: enquanto adotou, na
base da orientacdo pastoral, a necessidade de uma reflexdo teoldgica sobre o
sentido da luta contra a injustica” (CATAO, 1989, p. 57).

E importante compreendermos também a influéncia da reunido do episcopado em
Puebla em 1979, no México, que segundo Lucelmo Lacerda Brito, foi “0 primeiro embate
publico entre progressistas e conservadores no interior da Igreja” (2010, p.86), consistindo
numa batalha politica e demonstrando a importancia e influéncia que a Teologia da Libertacdo
vinha desenvolvendo no continente latino-americano e até mesmo em outros continentes.

O Documento de Puebla recolheu a reflexdo e a producdo mais integrada das Igrejas
Particulares da América Latina, fortalecendo e dinamizando uma pastoral libertadora
alicercada no eixo comunhdo e participacao, o resgate da cultura e religiosidade popular e seu
potencial evangelizador, a denlncia das ideologias idolatricas do capital e do estado, como a
da seguranca nacional (PAZ, 2013).

Segundo Francisco Ivern e Maria Clara Bingemer, a Teologia da Libertagcao “responde
a pergunta fundamental de repensar toda a fé para dentro de um contexto de opresséo e
libertacao” (1994, p.47), uma teologia-reflexo que ndo buscava simplesmente uma melhor
compreensdo da fé cristd diante dos problemas, e sim uma acédo transformadora que partia da
praxis para modificar a realidade social (LIBANEO, 2007), ou seja, dar fundamentacao

teoldgica as lutas politicas.



28

A Teologia da Libertacdo, entre outros aspectos, se caracterizava pela denincia da
idolatria, a opcdo preferencial pelos pobres, a articulacdo da teologia com a evangelizacéo
encarnada dos pobres e a sua libertacdo, a ligacdo da evangelizacdo com a promoc¢do humana
integral e a luta pela justica, fazendo acontecer estruturas mais plenamente humanas (PAZ,
2013).

Ao mesmo tempo em que essa teologia é acolhida por muitos, as resisténcias a este
processo comegaram cedo, sobretudo diante de algumas expressdes eclesiais que se tornariam
tipicas da Igreja na América Latina, como as Comunidades Eclesiais de Base, a opcéo pelos
pobres, a leitura popular da Biblia e a prépria Teologia da Libertacdo (VALENTINI, 2012).

Segundo Roberto Paz, “para alguns a Teologia da Libertacdo beira a heresia, é uma
corrente teologica refém da ideologia marxista e inocente util do comunismo. No entanto nédo
¢ assim que a vé a Igreja” (PAZ, 2003). De acordo com Jodo Batista Libaneo (2007), a
Teologia da Libertacdo rejeita o marxismo enquanto sistema global, ideologia e filosofia
materialista, assumindo dele o traco dialético e elementos da anélise da sociedade.

Francisco Catdo (1989) explica que os tedlogos buscaram nas ciéncias modernas,
principalmente na economia, entender os mecanismos de dominacéo, tendo o0 marxismo dessa
forma uma grande contribuicdo para a formulagdo da teologia da libertagdo. Portanto, a
Teologia da Libertacdo constitui-se também num resultado do didlogo entre marxistas e
cristdos, um dialogo possivel a partir da jA mencionada reforma na Igreja Catdlica.

Michael Lowy propde chamar esse novo formato de Cristianismo da Libertac&o, “por
ser um conceito mais amplo que ‘teologia’ ou que ‘igreja’ e incutir tanto a cultura religiosa e a
rede social, quanto a fé e a pratica” (2000, p.144).

A Teologia da Libertagdo ou Cristianismo da Libertagdo manifestou, em termos
religiosos, reacdo critica ao Regime Militar do Brasil e de outros paises na América Latina.
No Territério Federal de Roraima, ha indicios que a Teologia da Libertacdo foi implantada
pelos missionarios catdlicos da Ordem italiana da Consolata, que a partir de sua op¢édo
preferencial pelos pobres e oprimidos, via nas populac@es indigenas a grande problematica
social, frente em que os missionarios atuaram colidindo assim com os ideais do Estado

militar, que se baseava na Doutrina de Seguranca Nacional.

2.4 Diferentes concepgdes dentro da mesma instituicdo: conservadorismo e
“progressismo” cristao
A trajetdria da Igreja Catolica no Brasil acompanhou desde o inicio os caminhos do

pais, assistiu e por vezes participou dos diversos fatos ocorridos, desde a Colonia até os dias
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atuais. No decorrer desses Vvarios anos a Igreja passou também por mudancas em nivel
mundial, e ndo poderia deixar de ecoar em nosso pais.

A presente pesquisa se dedica a esquerda catdlica, com a ala conhecida como
“progressista”. Tanto no Brasil como na América Latina como um todo “no tocante a
dissolugdo de ideias fundamentais da teologia, deve buscar-se na Conferéncia de Medellin
(1968), depois da qual se espalhou por toda esta regido do mundo a chamada teologia da
libertagdo, uma variante do Evangelho a servico do esquerdismo politico” (CAMPOS, 1981,
p. 53).

E preciso ter clareza, para a compreensio do tema de pesquisa, dos grupos catolicos
que estavam polarizados no Brasil. Conforme Scott Mainwaring, “o sucesso do modelo da
Neocristandade dependia de sua capacidade de combater a secularizacdo, de usar o Estado
para exercer influéncia sobre a sociedade e de manter um monopdlio religioso” (1989, p. 53);
no periodo pds-guerra em 1945, a Igreja encontrou dificuldades de atender essas condigdes.

De acordo com Alfredo Silva (2006), os projetos da Igreja da Neocristandade foram
perdendo o sentido, na medida em que ndo houve adequacdes as novas realidades sociais e
culturais, que de certa forma representava uma ruptura com a “ordem” buscada. Mainwaring
(1989) afirma que a expansédo do protestantismo e do espiritismo tornou aparente que a Igreja
ndo estava atingindo as massas efetivamente.

Parte do clero tenta compreender os “novos tempos” € buscaram alternativas para lidar

com essa situacao

A campanha contra os protestantes, espiritas e magons, em si uma reagdo de
autodefesa, comegou a tornar a Igreja mais consciente de sua necessidade de
reformular as praticas pastorais. Maior nimero de padres passou a se
preocupar com as necessidades e os valores populares. Embora os esforcos
para deter o virtual monopdlio religioso estivessem condenados ao fracasso
dentro de uma sociedade cada vez mais heterogénea, a reformulacdo
concomitante de praticas pastorais acabou por forjar uma nova relagdo entre a
instituicdo e os pobres (MAINWARING, 1989, p. 54).

Nesse sentido, 0s movimentos populares constituiram uma ameaca aos
tradicionalistas, pois na medida em que adquiriam um enfoque progressista, desafiavam a
visdo de mundo dos catélicos tradicionais. Dessa forma, 0s movimentos populares
encorajaram também a mudanga eclesiastica, pois eles ajudaram a gerar uma nova consciéncia
dos problemas fundamentais da sociedade brasileira, modificando assim a forma com que
muitos lideres e instituicdes percebiam a sociedade. Houve assim a politizacdo dos problemas
sociais que existiam ha geracGes, tornando o clero progressista mais consciente das injusticas

sociais e da necessidade da Igreja de atuar junto aos pobres (MAINWARING, 1989).
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E importante ter clareza que ndo foi a existéncia da pobreza que fez a Igreja se
manifestar e sair do siléncio, e sim a politizacdo dessa pobreza que fez com que alguns setores
da Igreja repensassem o seu conservadorismo politico (MAINWARING, 1989). A criacdo da
CNBB foi importante neste contexto, contudo, “uma minoria conservadora de bispos
continuaria a temer qualquer mudanca na Igreja ou negar a fazer qualquer concessao aos
‘modernistas’ (SILVA, 2006, p.49).

Conforme Scott Mainwaring (1989), por volta de 1955 havia trés grupos principais
dentro da Igreja, cada qual com uma visdo singular a respeito das mudancas sociais: 0s
tradicionalistas, os modernizadores e os reformistas. Os tradicionalistas eram 0s que
defendiam a continuidade da estratégia da Neocristandade, modelo tido como tradicional a
partir da década de 1950. Esse grupo acreditava que a Igreja deveria seguir no combate contra
a secularizacdo e no fortalecimento da presenca da instituicdo na sociedade.

Os modernizadores conservadores acreditavam que a Igreja precisava mudar para ter

maior eficacia em sua missdo no mundo. De acordo com Mainwaring eles

(...) também se preocupavam com a secularizagdo, com a expansdo do
protestantismo, com a ameaga comunista, mas respondiam com maior
abertura ao mundo. Embora rejeitassem a mudanca radical e tivessem uma
concepgdo limitada da forma de realizar a justica, eles estavam mais
preocupados com a justica social do que os lideres da Neocristandade. Ainda
eram hierarquicos nas praticas da Igreja, mas se preocupavam mais em
desenvolver organizacgdes leigas e meios eficazes de atingir o povo (1989, p.
57).

Quanto aos reformadores, o autor afirma que compartilhavam da mesma preocupacao
dos modernizadores conservadores com o trabalho pastoral mais intenso e uma educacao
religiosa mais eficaz, mas suas posi¢cdes sociais eram mais progressistas. “Ao passo que os
conservadores modernizadores enfatizavam a necessidade de lutar contra 0 comunismo, 0s
renovadores se preocupavam mais com a mudanca social como um fim em si”
(MAINWARING, 1989).

E notavel “a extrema velocidade com que os bispos evoluiram nesse imenso pais, do
tradicionalismo que os distinguia para uma das mais avangadas posi¢des do progressismo
cristao” (CAMPOS, 1981, p. 3). Contudo, ¢ importante frisar que a Igreja Catélica ndo é
homogénica, e também ndo foi durante a Ditadura Militar; com a imposi¢do do novo sistema
de governo “a polarizagdo politica ressaltava dois campos opostos. A direita ficavam o0s

conservadores religiosos e sociais, que censuravam os perigos da mudanca. A esquerda,
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estavam os militantes da ACB*, os padres radicais e a lideranga da CNBB” (SERBIN, 2001,
p. 90).

A ala conhecida como progressista da Igreja catdlica, ligada a esquerda catolica, foi de
onde emergiu os principais nomes do clero catélico, que combateram a ditadura, lutando pelos
direitos humanos e pela justica social. Nessa ala progressista se destacaram liderangas como,
Dom Paulo Evaristo Arns, Dom Helder Céamara, Dom Aloizio Lorscheider, Dom Pedro
Casaldaliga, entre outros, que mudaram as diretrizes e a postura da Igreja pela CNBB
(VIEIRA, 2003).

De acordo com Pedro Vasconcellos (2007), alguns bispos como Dom Antonio de
Castro Mayer e Dom Geraldo Sigaud, comecaram desde o inicio dos anos 1960 uma cruzada
contra 0 comunismo e contra 0 que entendiam como sua infiltracdo na Igreja Catolica no

Brasil,

(...) em nome da restauracdo da monarquia e do catolicismo como religido
oficial, contra todas as inova¢Ges do Vaticano Il. Era o surgimento da
Sociedade Brasileira em defesa da Tradigdo, Familia e Propriedade (TFP) e
sua militancia, por vezes agressiva, contra 0 envolvimento da Igreja com

movimentos sociais e contra a reforma agraria (VASCONCELOS, 2007).

Nessa ldgica, realizou-se a Marcha da Familia com Deus pela Liberdade®, que
organizada por grupos de direita, contou com a participacdo expressiva das elites e da classe
média, sobretudo das mulheres, mobilizadas principalmente por setores conservadores da
Igreja Catdlica, contra os “horrores do comunismo” que ameagava tomar o Brasil. Embora,
uma parcela da multiddo estivesse ali devido ao forte apelo dos meios de comunicacao,
muitos controlados por politicos de oposi¢cdo ao governo Goulart, ndo se deve menosprezar o
papel dos setores tradicionais da Igreja na “preparagdo” do povo para enfrentar a “ameaga
comunista” (SILVA, 2006). Os promotores da marcha fizeram ecoar nas ruas o temor do
comunismo e a desagregacdo familiar (VASCONCELQS, 2007).

Conforme Paulo Gomes (2014), as marchas funcionavam como expressdo da Igreja
Catdlica, ao lado de conservadores, da elite empresarial e de movimentos de mulheres de
classe média, a respeito do descontentamento com a proporcdo que as demandas populares

3

vinham alcangando. O golpe veio para “’salvar’ o pais da subversdo, do comunismo, da
corrupcdo e do populismo; combater a ‘crise moral’ que assolava o pais, em nome da

‘democracia’ e da civilizagdo ocidental crista” (GOMES, 2014, p. 42).

2. ACB — Agdo Catdlica Brasileira. Movimento de leigos catdlicos organizado em 1930, com importancia
politica nas décadas de 50 e 60.
13 Realizada em 19 de Marco reunindo mais de trezentas mil pessoas na Praga da Sé, em S&o Paulo.
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Kenneth Serbin esclarece que “os conservadores elogiavam o golpe e condenavam o
comunismo, enquanto os progressistas defendiam uma critica mais dura ao novo governo”
(2001, p. 102). O autor afirma ainda ter encontrado um rascunho da declaracdo dos clérigos

progressistas, ndo publicada, sobre o citado periodo:

Sente-se a Igreja ameacada em sua legitima liberdade e missdo pelas
violéncias contra ela praticadas em quase toda a extensdo do territorio
nacional. Com efeito, representantes do poder temporal arvoram-se o direito
de julgar autoritariamente a doutrinacdo da Igreja, reservando-se a
competéncia de decidir se 0 que ela ensina é cristianismo ou marxismo,
proibem a divulgacdo de documentos episcopais, (...) acusam 0s préprios
bispos de subversivos ou comunistas, ndo poupam o Vaticano, (...) invadem
propriedades da Igreja (...). Envolvem a Igreja em suspeita generalizada e
desprestigiam, perante o povo cristdo, seus ministros (APUD SERBIN, 2001,
p. 101 - 102).

Contudo, é importante evidenciar que oficialmente a declara¢do publicada girava em
torno do apoio ao golpe e saudacao aos militares por salvacdo do pais da ameaca comunista.

A partir desse pequeno debate sobre progressismo e conservadorismo cristdo no
Brasil, é importante frisar que o catolicismo brasileiro havia mudado. Apesar do
conservadorismo e das divergéncias, muitas das tendéncias do Vaticano Il firmaram raizes na
Igreja brasileira. O modelo da Neocristandade entrou em declinio. Novas formas de conceber
a realidade de atuacdo foram moldadas.

Os anos de ditadura militar, os atritos e conflitos que provocaram entre o Estado e
segmentos importantes da Igreja Catdlica, levaram esta a repensar o seu lugar social, religioso
e politico. A Igreja ainda era a forca religiosa dominante na sociedade, mas a experiéncia do
regime militar, as ideias progressistas e o novo pluralismo religioso a modificaram e
modificaram sua relacdo com o Estado.

E importante compreendermos que essa Instituicdo secular, apesar de unitaria,
polariza-se em diferentes concepcbes de como pensar, agir e se ordenar frente ha inimeras
questdes, por vezes havendo divergéncias entre o clero. Mesmo que haja diretrizes papais, 0s
bispos possuem liberdade de interpretacdo e aplicacdo, permitida pela hierarquia catdlica, o
que por vezes ndo era entendido pelos militares no Brasil.

Portanto, a Igreja tornou-se uma das instituicdes da sociedade brasileira civil
brasileira, principalmente a ala progressista e foco da pesquisa, de lutas e projetos com a
defesa do estado de direito, defesa dos direitos humanos, direitos politicos, econdmicos,
sociais, culturais, além de lutas contra a pobreza, empenho e busca pela anistia e

redemocratizagdo do pais.
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Por fim, independentemente da visdo que cada clérigo tem do mundo, a Igreja tem
seus propositos. Houve mudangas pastorais a partir do Vaticano I, mas certamente estas ndo
autorizaram mudancas mais profundas a ponto de abalar o conservadorismo caracteristico da

instituicdo, que passou a ter personalidade propria em varias partes do mundo.

2.5 O ativismo religioso no Territdrio Federal de Roraima

Com a separacdo entre Igreja e o Estado, de acordo com Celestino Ceretta (2014),
definiu melhor o papel a ser desempenhado pelo clero, deixando-o mais proximo do papel
missiondario. Assim, muitos bispos passaram a elaborar solucGes para resolver os problemas
enfrentados por seus fieis.

Com a reestruturacdo da Igreja Catolica no Brasil, a regido amazonica central passou a

ser Igreja diocesana

Quase faliu economicamente, porém abriu espago para a evangelizagdo em
todo o territério amazobnico, com a criacdo de prelazias (...) a Igreja Catolica
foi impulsionada em crescimento constante, mesmo nos periodos de
dificuldades e transformagdes. O século XX abrigou o periodo mais longo de
crescimento da Igreja na regido. Mesmo escassos, na maioria das vezes,
nunca faltaram o0s recursos necessarios, préprios e vindos de fora, para
crescer a presenca evangelizadora (CERETTA, 2014, p.23)

O autor explica que a necessidade ndo era somente de criar novas dioceses, era criar
também um sistema missionario que garantisse a continuidade das missdes entre a populagédo
amazonica, principalmente entre os indios. De acordo com Mary Agnes Mwangi (2015), a
criagédo das prelazias territoriais na regido Amazonica resolvia os problemas da falta de clero.
Assim, as prelazias foram confiadas a diferentes congregacdes religiosas, que ficavam com a
responsabilidade de pedir novos missionarios da Europa, de acordo com as necessidades
pastorais (MWANGI, 2015).

No contexto abordado nos tdpicos anteriores, de reformulacdo do catolicismo e
elaboragdo da Teologia da libertacdo, o ativismo'* missionario catélico no Territério Federal
de Roraima era desenvolvido pela Ordem da Consolata. O Instituto Missionario da Consolata

dos padres e irmdos foi fundado em 29 de Janeiro de 1901, na Italia, pelo beato diocesano

4 Entendemos ativismo no presente trabalho de acordo com a definicéo de Nicola Abbagnano (1998), segundo o
gual ativismo deve ser compreendido como atitude que assume como principio a subordinacdo de todos os
valores as exigéncias da acdo, sendo quase sempre essa a¢ao a ac¢ao politica.
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José Allamano®®. Em 29 de janeiro de 1910, Allamano fundou outro instituto, o das Irmas
Missionarias da Consolata. E o que corrobora Maria do Rosario Costa Cat#o

O Instituto dos Missionarios da Consolata é uma congregacao religiosa da
Igreja Catolica Apostélica Romana, fundada em 29 de janeiro de 1901, em
Turim (Italia), pelo beato José Allamano, que objetivou enviar missionarios
para os paises mais pobres do mundo. Percebendo a necessidade de
acrescentar a presenca feminina em sua obra, em 1910, criou as Irmas da
Consolata. O termo Consolata traduz a devocdo que ele nutria a Nossa
Senhora da Consolata (2013, p.47).

Ainda em concordancia com a autora, as primeiras atividades dessa ordem
aconteceram em territorio desconhecido pelos missionarios, iniciando no Quénia, na tribo
Kikuyu, onde quatro missionarios comecaram a sua jornada. Em 1913, foram enviadas 15
irmds da Consolata para unir forcas com os missionarios. Apds o sucesso da missdo, esta se
expandiu para outros locais como a Etiopia, a Somalia, Tanganyika e Mocambique,
difundindo-se depois para o Zaire, Uganda, Africa do Sul e Costa do Marfim.

Depois da Segunda Guerra, se espalhou quase que simultaneamente para o Brasil,
Colémbia, Argentina, Estados Unidos e Canadd, buscando a internacionalizacdo dos
missionarios. Na Europa, a abertura comegou por Portugal, a que se seguiu a Inglaterra e,
mais tarde, a Espanha e Irlanda. No ano de 1990, a congregacao contava com mais de dois mil
membros espalhados por vinte e cinco paises (CATAO, 2013). Os missionarios e as
missionarias da Consolata estdo hoje presentes em 27 paises do mundo™.

Rosana Souza (2010) afirma que os missionarios da Consolata possuem caracteristicas
muito prdprias, em que cultivam o espirito da familia, vivendo em comunidades onde todos se
sentem e se aceitam como irmaos, unidos pelo mesmo ideal primordial que é a Santificacdo.
Ainda de acordo com a autora, desde sua origem, o Instituto preserva um clima de intensa
devocdo a Maria e com ela anunciam a gldria a Deus e as nacBes, e somam-se ainda as
caracteristicas do Instituto a eucaristia, a igreja, a liturgia e o trabalho, que entre outras coisas,
educa as pessoas para o valor humano.

O Brasil foi o primeiro pais da América Latina a receber os missionarios da Consolata,
em 1937, por obra do Padre Jodo Batista Bisio, tendo como berco o estado de S&o Paulo, no

municipio de S&o0 Manuel. Durante os primeiros nove anos de atuacdo na regido paulista, 0

15 José Allamano nasceu em Castelnuovo d’Asti, Itélia, em 21de janeiro de 1851 e faleceu em 16 de fevereiro de
1926. Ap6s uma vida de dedicagdo e santificacdo, foi beatificado em Roma no dia 07 de Outubro de 1990, pelo
papa Jodo Paulo I1.

16 InformagBes extraidas do site dos Missionarios da Consolata. Disponivel em: http://imc.consolata.org.br.
Acesso em 05 de Dez. 2018.
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Instituto contava com a presenca de oito missionarios, por conta de dificuldades criadas pela
Segunda Guerra Mundial (SOUZA, 2010).

Apols a Segunda Guerra Mundial, em 1946, o Instituto da Consolata estendeu sua
atuacdo aos demais estados brasileiros. Ao norte do pais, 0s missionarios chegaram em 1948,
data também da chegada em Roraima, ano que assumiram a missao iniciada pelos monges
beneditinos, em 1909. No ano seguinte, 1949, as irmas da Consolata assumiram também a
missao tradicional, juntamente com os padres e irmaos que estavam presentes na prelazia do
Rio Branco, hoje Diocese de Roraima (MWANGI, 2015).

Conforme Gianfranco Graziola (s/d) e informacdes contidas no site do Instituto da
Consolata, os desgastes fisicos e a falta de forcas novas fizeram com que em 1948 a Prelazia
passasse das maos da Ordem Beneditina para o Instituto dos Missionarios da Consolata. Em
maio dagquele mesmo ano chegou o primeiro grupo de Missionarios, os padres José Nepote,
Marcos Lonati, Mario Chiabrera, Zeferino Fastro, Antonio Maffei, Ricardo Silvestri, e o
Irmé&o Orestes, seguidos mais tarde das Missionarias da Consolata.

As primeiras missionarias da Consolata que aqui chegaram no dia 12 de maio de 1949
foram Madalena Audisio, Silvestra Pesenti, Gilberta Cazzaniga, Zelinda Pellati, Piergiuliana
Conti, Domitilla Biella, Rosantonia Mecarini e Leottavia Zoller. Na época, as irmas eram
solicitadas no atendimento a salde, educacdo e assisténcia social. Assumiram, entre outras
coisas, a escola de Sdo José, o internato Santa Terezinha e o hospital Nossa Senhora de
Fatima (MWANGI, 2010).

No que se refere ao Territorio Federal de Roraima, Melvina Afra Mendes de Aradjo
(s/d) afirma que os missionarios da Consolata inicialmente ndo se interpuseram na relacdo
entre indios e brancos, dando seguimento dessa forma a catequese da desobriga realizada
pelos monges beneditinos desde 1909*". Apesar de promoverem algumas criticas em relacdo a
questdo indigena, estas eram muito veladas, ou seja, num primeiro momento, 0s missionarios
da Consolata continuam com a pratica da desobriga, sem uma maior critica aos problemas
sociais do Territorio.

Segundo Dom Aldo Mongiano, “depois do Concilio Vaticano II, os missiondrios em
Roraima comegaram a perceber o problema social e cultural que existia no povo indigena e
procuravam solugdes. Por isso, j& nos primeiros anos da década de 1970 iniciaram a

realizacdo de encontros para procurar respostas a situagdo” (MONGIANO, 2011, p.23.), ou

7 para uma melhor compreensao da atuagdo dos monges beneditinos, ver a obra Jaci Guilherme Vieira.
Missionarios, Fazendeiros e Indios em Roraima: a Disputa pela Terra - 1777 a 1980. 2003, 252p. Tese
(Doutorado). Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 2003.
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seja, a ala progressista da Igreja Catdlica p6e em pratica a Teologia da Libertacdo no
Territorio Federal de Roraima.

As divergéncias entre a Igreja Catolica e os ndo-indios comecaram a se formar no
decorrer dos anos 1970 e foram acirradas com a “opg¢do pela causa indigena”ls, feita na
segunda metade desta década. Com esta opcdo, a Diocese de Roraima passou a investir na
formacédo de liderancas indigenas, bem como na elaboragdo de projetos de auto sustentagdo
para os indios, passando a posicionar-se favoravelmente a demarcagédo das terras indigenas
(ARAUJO, s/d).

Um elemento que ndo pode ser ignorado para a compreensdo do empenho dos
missiondarios da Consolata na organizacgdo politica dos indios, segundo Melvina Afra Mendes
de Araujo (s/d), é o fato de que o Instituto da Consolata ja havia desenvolvido missées no
Quénia e em Mocambique, e muitos missionarios que atuavam em Roraima passaram por
uma dessas missdes ou eram nativos de tais regides, como foi o caso de Dom Aldo Mongiano,
que havia atuado em Mogambique. Dessa forma, a passagem pelas missdes africanas ou
mesmo a realizacdo de uma parte da formag&o missionaria na Africa pode ter influenciado na
interpretacdo do contexto encontrado em Roraima e na forma de se atuar nele.

De acordo com Melvina Aradjo (2011), faz-se necessario compreendermos que houve
no Territorio, entre a segunda metade dos anos 1960 e a primeira metade dos anos 1970, uma
substituicdo quase completa dos missionarios que aqui trabalhavam. Desse modo,

com a experiéncia adquirida no Quénia, esses missionarios trouxeram um
novo olhar, uma formacéo diferente da dos que, em 1948, haviam assumido a
missdo em Roraima. Dessa forma, a formag&o recebida por eles em relagdo as
guestBes relativas aos conflitos coloniais € no trato com os indigenas teve
grande importancia. Sob essa perspectiva, 0s novos missionarios imprimiram
mudangas na missdo de Roraima e tomaram consciéncia dos problemas 1a
existentes, como a violéncia, a exploragdo do trabalho indigena e a destruicéo
da cultura, diante dos quais buscaram meios para intervir, propiciando o
despertar da consciéncia das tribos (CATAO, 2013, p. 48-49).

Conforme Jaci Guilherme Vieira (2003), esse envolvimento mais comprometido dos
missionarios com as populagdes indigenas em Roraima data de 1968, por iniciativa do préprio
Instituto da Consolata. O autor explica que 0s novos missionarios que chegaram a regiao,
comecaram a realizar encontros com o0s Tuxauas de diversas comunidades, mas

principalmente com os Macuxi e Wapixana, consideradas duas das maiores populacdes

'8 Importante lembrar, como ja mencionado anteriormente, que a ala progressista da Igreja Catélica atuou frente
aos problemas relacionados aos direitos humanos, criticando e combatendo injusticas sociais, e no Territdrio
Federal de Roraima essa problematica era mais evidente no que se referia a questdo indigena.
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indigenas da regido. O autor defende ainda que o principal tema discutido ndo era mais a
questdo religiosa em suas comunidades, e sim reunides que discutiam e deliberavam sobre
problemas graves, enfrentados em suas comunidades, como a invasao de terras e a exploracéo
da mao de obra de seu povo.

Essa nova base missionaria percebe o indio como o verdadeiro oprimido na regido,

que de acordo com Jaci Guilherme Vieira foram os casos de

inimeros padres e irmaos leigos que entenderam que a acdo missionaria entre
os indios de Roraima seria muito mais uma troca de experiéncia do que uma
catequese do tipo tradicional. Saffiro, Jorge Dal Bem, Lirio Girardi, Luciano
Stefanini, Guilherme Domiuli e de leigos como Vicenso Pira, Emanuele
Amadio e mais tarde Albeto Chirone, deram inicio a uma luta conjunta e sem
tréguas, com uma olhar critico e denunciador, juntamente com outras
entidades para consolidacdo da demarcacdo das terras indigenas de todas as
etnias ja no final da década de 1960 (2003, p.173-174).

Data, portanto, muito antes da chegada de Dom Aldo Mongiano, acusado de fomentar
um conflito envolvendo os indigenas. O bispo chega ao Territorio Federal de Roraima em
1975 e, conforme o livro de suas memoérias™®, s6 percebe a grande problematica social aqui
presente em 1977, empenhando-se dessa forma para a protecdo dos direitos indigenas e
ajudando na realizacdo de projetos junto as comunidades.

E importante destacarmos que essa mudanga missionaria, resultado de uma nova
interpretacdo teoldgica ja aqui mencionada, estimulou agbes mais criticas. Toda essa
movimentacdo em favor da causa indigena e as discordancias havidas no seio da Igreja acerca
de como se deveria atuar de forma mais eficiente junto aos indios, conforme Maria do Rosario
Costa Catdo (2013), foi responsavel pela criacdo do Conselho Indigenista Missionario, em
1972, que tinha como meta uma pratica missionaria que possuia por objetivo a defesa dos
direitos dos indios a terra e a cultura, e que colocou em cheque a pastoral da desobriga,

criticada por ndo ter tido uma preocupacdo em edificar uma Igreja critica (VIEIRA, 2003).

A criacdo do CIMI foi a forma que a Igreja Catdlica encontrou para dizimar o
mal-estar gerado pela critica as “missdes tradicionais”. Observa-se que, a
partir dai, a instituicdo buscou desconstruir a imagem que, antes, pensava ser
louvével. Desse modo, o CIMI comecgou a atuar de forma critica, pontuando

9 MONGIANO, Aldo. Roraima entre profecia e martirio :Testemunho de uma igreja entre os indios nas
lembrancas de Dom Aldo Mongiano, missionario da Consolata: Bispo de Roraima desde 1975 até 1996.
Traducdo de padre Bruno Schizzerotto. Boa Vista, RR: Diocese de Roraima, 2011.
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os equivocos realizados pelo oOrgdo criado para defender e promover a
comunidade indigena, a FUNAI. (CATAO, 2013, p.63).

Maria do Rosario Costa Catdo (2013) evidencia que por conta de criticas realizadas
por alguns bispos sobre a atuacdo da CIMI, durante uma assembleia da CNBB, o Conselho
Indigena Missionario foi colocado como um 6rgdo anexo a propria Conferéncia dos Bispos.
Contudo, o CIMI teve uma atuacdo muito importante junto aos processos de organizacao
indigena, representando a partir de 1973 uma intervencao concreta nas questdes indigenas.

Portanto, a partir do final da década de 1960 a ala progressista da Ordem da Consolata
no Territdério Federal de Roraima teve a percepcdo da problematica social envolvendo a
questdo indigena. A juncdo de elementos como: o Vaticano Il, a Teologia da Libertagéo,
aliados ao contexto local do Territério podem ter sido os responsaveis a atribuir aos
missionarios consolatinos um ativismo junto aos indigenas, rompendo-se com a pastoral da
desobriga e tendo como centro de sua atuacdo a questdo politica, incentivando-se as
organizagOes indigenas na tentativa de reestruturar parte de suas culturas e o direito a sua
identidade.

Veremos a seguir os anos de Ditadura Militar, analisando o cerne ideoldgico do
Estado, a Doutrina de Seguranca Nacional, os projetos desenvolvimentistas e a presenca
militar na Amazonia, em especial em Roraima, para que possamos compreender o Estado que

estava posto e como se deu a geracdo de conflitos.
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3. CAPITULO IlI: O ESTADO MILITAR E O PROCESSO DE ABERTURA
POLITICA

Esse capitulo abordara alguns aspectos da Ditadura Militar no Brasil, seu
embasamento e cerne ideoldgico — a Doutrina de Seguranca Nacional -, bem como os projetos
do regime ditatorial para a Amazonia, que visavam, na concepc¢do militar, a integracdo da
regido ao restante do pais e a ocupacdo dos “espagos vazios”. Analisara ainda o
desenvolvimento do regime militarizado no Territério Federal de Roraima, principalmente a
infraestrutura promovida, que propendia a seguranca nacional, e por fim sobre o lento

processo de reabertura politica e a acdo da Igreja nesse processo.

3.1 O periodo militar no Brasil e a Doutrina de Seguranca Nacional

A Ditadura Militar no Brasil ocorreu entre os anos de 1964 e 1985 e é um assunto de
forte repercussao nacional nos dias de hoje, sobretudo apds as elei¢cdes de 2018 em nosso pais,
que trouxeram a tona tematicas que remetem a esse periodo. Contudo, apesar da evidéncia do
tema, muitas faces e angulos referentes a Ditadura Militar precisam ser estudados, analisados
e reanalisados, de forma a contribuir para nossa historiografia.

O golpe data de 1964, quando foi inaugurado no Brasil um regime repressivo que
duraria 21 anos. A Ditadura Militar, de maneira geral, teve como diretrizes basicas a ruptura
da normalidade institucional com a intervencdo direta dos militares; um bloqueio da
participacdo popular no processo politico e a op¢do pelo capitalismo e aceitacdo do papel
hegeménico dos Estados Unidos como poténcia mundial, num contexto internacional de
Guerra Fria e combate ideoldgico entre socialismo e capitalismo.

A década de 1970, segundo Nilson Borges (2009), foi marcada pelos
desencadeamentos de golpes de Estado e pela entrada dos militares no cendrio politico em
diversos paises da América Latina. Ainda em concordancia com o autor, para se que se tenha
dimensdo desse expansionismo militarista, em 1979, cerca de dois tercos da populacéo latino-
americana, calculada a época em 400 milhdes de habitantes, viviam sob a dominac&o militar.

No Brasil, a histéria demonstra que em momentos tidos como de “crise institucional”,
h& intervencdes militares, de forma que as Forgas Armadas passam a atores politicos atuantes.
De acordo com a Arquidiocese de Sdo Paulo (1999), quando os militares derrubaram o
presidente Jodo Goulart e ocuparam o poder, na verdade estavam dando sequéncia a uma
longa tradico intervencionista que remonta ao século XIX. E o que corrobora também Nilson

Borges quando afirma que
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Assim foi em 1889, com a proclamacdo da Republica, mediante um golpe
articulado por Deodoro da Fonseca, Floriano Peixoto e a mocidade militar,
liderada por Benjamin Constant, e assim continuou sendo, em 1930, com a
derrubada da Republica oligarquica, que permitiu a instauracdo da ditadura
do Estado Novo e a deposicdo de Getulio Vargas em 1945 (2009, p.15).

De acordo com S6nia Souza e Jaci Guilherme Vieira, ‘o golpe de 1964 foi resultado da
mentalidade retrograda e reacionaria de uma pequena elite aliada as Forcas Armadas e como
consequéncia o pais passou a viver sob uma Ditadura Militar que se baseava na Doutrina de
Seguranca Nacional e desencadeou uma politica firmada no controle social com a reducao dos
direitos constitucionais” (2009, p. 66) durando até 1985, quando houve a redemocratizagdo do
pais.

A Guerra Fria e o constante medo da “ameaga comunista” fizeram com que o golpe de
1964 e a consequente derrubada do presidente legalmente constituido, Jodo Goulart - que
possuia projetos de reformas econbmicas e sociais num cenario caracterizado pela
instabilidade politica, econémica e social - fosse visto como uma salvacao para o pais.

De acordo com a Arquidiocese de Sdo Paulo (1999), praticamente toda a classe média
do pais foi conquistada pela propaganda, tendo como principais financiadores dos veiculos de
informacdo os Estados Unidos, o Partido Social Democratico (PSD), a Unido Democratica
Nacional (UDN) e a Igreja Catdlica, que se uniram a agitacao contra o governo.

Contudo, diferentemente das intervencGes militares anteriores, em que as Forcas
Armadas logo transferiam o poder aos civis, 0s anos se passaram e a intervencdo, sob a égide
da Doutrina de Seguranga Nacional, tornava-se cada vez mais rigida, afastando os civis dos
nacleos de participacdo e decisdo politica, sendo inimeros os relatos de horrores vividos
nesse periodo no Brasil (1964-1985)%.

No ano de 1968 houve um forte endurecimento do regime militar. “Ao redor do
mundo, a paranoia da Guerra Fria, 0s protestos estudantis [...] chegaram ao ponto maximo”
(SERBIN, 2001, p. 90). Coimbra (2000) afirma que a repressao agia de forma cada vez mais
violenta, com o apoio de grupos paramilitares. Havia ataques a teatros, editoras, faculdades,

jornais e sequestros e espancamentos tornaram-se pratica usual.

Os linhas-duras desferiram um ‘golpe dentro do golpe’ contra Costa e Silva,
forcando-o a assinar o Al-5%. Divulgado repetidamente pelo radio e pela tevé em 13
de dezembro, o Al-5 fechou o Congresso, eliminou as liberdades civis e a liberdade
de imprensa, e deu ao Exército carta-branca para esmagar a oposicao. Centenas de
pessoas foram presas [...] A politica nacional tornou-se dominio das Forgas Armadas
(SERBIN, 2001, p. 91)

2 para informacgdes sobre os horrores vividos no Brasil na época ver livro Brasil: Nunca Mais. 30% edigao.
Petrépolis: Vozes, 1999.
2L Al-5: Ato Institucional n° 5, baixado no dia 13 de Dezembro de 1968.



41

Ou seja, foi instituida a ditadura sem disfarces, com a consolidagdo de “sua forma mais brutal
de atuacdo, através de uma serie de medidas, como o fortalecimento do aparato repressivo,
com base na Doutrina de Seguranca Nacional. Silenciava-se e massacrava-se toda e qualquer
pessoa que ousasse levantar a voz” (COIMBRA, 2000, p. 7).

O regime repressivo teve como embasamento ideol6gico a Doutrina de Seguranca
Nacional. Quando consumada a deposicdo de Jodo Goulart, segundo a Arquidiocese de S&o
Paulo (1999), houve um primeiro momento de divida, ao questionar-se qual ala das Forcas
Armadas assumiria 0 comando direto do Estado. Assume entdo o grupo liderado por Castello
Branco?®®, ndo por ter tido o papel mais importante na movimentac&o das tropas, mas sim por
ser um homem forte dentro do exército e o Unico portador de um projeto para a sociedade
considerado bem articulado pelos militares, amadurecido desde a década de 50 na Escola
Superior de Guerra (Arquidiocese, 1999), sendo esse pensamento conhecido como Doutrina
de Seguranca Nacional.

Segundo Nilson Borges (2009), a Doutrina de Seguranca Nacional é originaria dos
Estados Unidos e nasceu do antagonismo Leste-Oeste durante a guerra fria, e fornece
intrinsecamente a estrutura necessaria a instalacdo e a manutencdo de um Estado forte ou de
uma determinada ordem social, e ¢ objetivamente “a manifestagdo de uma ideologia que
repousa sobre uma concepcdo de guerra permanente e total entre comunismo e 0s paises
ocidentais” (BORGES, 2009, p.24), chegando ao Brasil pelas maos dos militares.

A influéncia norte-americana sobre os oficiais brasileiros se deu durante a Segunda
Guerra Mundial, nos campos de batalha da Italia, tornando-se um contato de extrema
importancia para o desenvolvimento da Doutrina. Contudo, é com a criacdo da Escola
Superior de Guerra - ESG que a Doutrina de Seguranga Nacional se insere na vida politica
brasileira (BORGES, 2009).

De acordo com Francisco Silva (2009) a ESG desempenha um papel central na
formulacdo e planejamento de um regime militar capaz de regenerar a nacao, emanando 0S
principios béasicos que constituiram a ideologia de seguranca nacional, fundamental na
constituicdo da ditadura de 1964. Ainda em concordancia com o autor, coube a ESG formular
com originalidade um viés desenvolvimentista e autonomista, caracteristico do nacionalismo

existente nos circulos militares, criando a tensdo permanente no interior da propria instituig&o.

22 presidente do Brasil entre 1964 e 1967.
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Os estudos e as propostas organizados pela Escola Superior de Guerra vao garantir a
presenca politica dos militares no interior do aparelho de Estado. Dessa forma, a escola
assume um papel fundamental no cenario politico brasileiro, através da criacdo e propagacao
da Doutrina, com os diversos cursos promovidos pela instituicdo. Primeiramente, 0S cursos
eram direcionados apenas aos militares, mas acabam por atingir segmentos civis, destacando-
se profissionais liberais, empresarios, sindicalistas, magistrados, professores universitarios e
dirigentes de 6rgdos publicos (BORGES, 2009). Observa-se que 0s cursos, dessa forma,
perpassavam por varios segmentos da sociedade civil, excluindo-se, contudo, as camadas
populares, que desde o golpe foram afastadas da participacdo politica do regime ditatorial, a
exemplo também das votacGes indiretas, que excluiam a participacdo popular dos pleitos
eleitorais.

Conforme Joseph Comblin (1980), a Doutrina de Seguranca Nacional atribui ao
Estado um papel muito claro, de agente da estratégia nacional, encarregado de colocar o
Poder Nacional a disposicao dos objetivos nacionais, o que representa bem o projeto politico
do regime militar. Segundo Maria Helena Moreira Alves (1989), a Doutrina de Seguranca
Nacional e Desenvolvimento foi formulada no seio da Escola Superior de Guerra por um
periodo de 25 anos, e forneceu o conteldo doutrinario e ideoldgico para a conquista e
manutengdo do golpe de 1964. Em conformidade com a autora, a Doutrina de Seguranca
Nacional trata-se de um abrangente corpo tedrico constituido de elementos ideoldgicos e de
diretrizes para infiltracdo, coleta de informacdes e planejamento politico-econémico de
programas governamentais.

Em conformidade com Nilson Borges

A ditadura soberana se caracteriza ndo somente pela usurpagdo do poder
(golpe militar), mas também pela concentracdo em suas maos de todos os
poderes e funcdes do Estado (a manutencdo do regime). Ela supde,
evidentemente, uma forma extremamente autoritaria do exercicio do poder.
Nesse sentido, o autoritarismo da Doutrina de Seguranca Nacional integra
entre seus elementos caracteristicos os aparelhos de seguranca e informac6es
(2009, p. 27)

Como j& mencionado, houve uma ruptura na forma como ocorriam as intervenc¢ées
militares no pais, pois a ideia ndo consistia mais em apenas usurpar o poder de governos tidos
como problematicos, mas também a manutencao do novo regime. Para isso, de acordo com 0s
preceitos da Doutrina, necessitava-se de um governo extremamente autoritario que integrasse

os aparelhos de seguranca e informacdes, sendo criado dessa maneira o Servigo Nacional de
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Informagdes (SNI), por Golbery de Couto e Silva, que de acordo com a Arquidiocese de S&o
Paulo (1999), teve um importante papel na implantagéo e defesa do novo sistema politico®.

E necessario entendermos que a forma como atuaram os militares entre 1964 a 1985
repousou no conceito de que cabia a eles o papel de realizar a “revolugdao” no pais, como

esclarece Nilson Borges

(...) Ao regime fundado sob a égide da Doutrina de Seguranca Nacional se
atribui uma vocacéo revolucionaria destinada a modificar o status quo. A
nova autoridade se considera autodotada, tendo em vista sua condicdo
revolucionaria, dona de um poder suficiente para eliminar os fatores adversos
que perturbem a ordem, e para adotar medidas visando a assegurar e
consolidar o movimento revolucionario e impor seus objetivos (2009, p. 27)

Em nome da “revolucao”, foi cabivel, na concep¢ao militarista, rasgar a Constituicao,
destituir o presidente eleito, fechar o Congresso Nacional, suspender os direitos dos cidad&os,
prender, torturar e assassinar (Arquidiocese de Sao Paulo, 1999), como corrobora Maria
Helena Moreira Alves ao afirmar que “em nome do anticomunismo, a Doutrina de Seguranga
Nacional, com sua énfase na seguranca interna, leva inexoravelmente ao abuso de poder, as
prisGes arbitrarias, a tortura e a supressdo de toda liberdade de expressdo” (1989, p.27).

Seguindo a risca os preceitos da Doutrina de Seguranca Nacional, na qualidade de
forca dirigente, as Forcas Armadas assumiram a funcdo de partido da burguesia, manobrando
a sociedade civil através da censura, da repressdo e do terrorismo estatal, para promover 0s
interesses da elite dominante, assegurando-lhe condicdes de supremacia em face social
(BORGES, 2009) e discursando sobre a importancia do “desenvolvimento” para 0 pais.

De acordo com Josias Mazzurana e Ddris Fernandes (2009), a Doutrina de Seguranca
Nacional dessa forma estd no envolvimento total da sociedade, frente as exigéncias politicas
de um governo soberano, associado a um clima de guerra interna permanente, estabelecida
por um inimigo comum e fundamentando o controle da sociedade.

E importante destacar que a Doutrina de Seguranca Nacional trabalha com quatro

conceitos basicos sendo

0s objetivos nacionais, que se dividem em permanentes e atuais (0s
primeiros sdo objetivos politicos que resultaram da interpretacdo dos
interesses e aspiragdes nacionais, 0s segundos sdo derivados da
andlise da conjuntura dos aspectos refratarios a realizacdo dos
objetivos nacionais permanentes); o poder nacional (é o instrumento
de que a politica se utiliza para alcangar os objetivos nacionais), a
estratégia nacional (& a forma de preparar e aplicar o poder nacional
para alcancar ou manter os objetivos fixados pela politica nacional);
seguranca nacional (& a capacidade que o Estado da a Nagéo para

2 para um melhor entendimento sobre a criagdo do Sistema Nacional de Informacdes (SNI) e sua atuagio
durante a ditadura ver a obra ALVES, M? Helena Moreira. Estado e Oposi¢io no Brasil (1964-1985). 52 edigéo.
Petrépolis: Vozes, 1989
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impor seus objetivos a todos 0s movimentos, segmentos ou grupos
oponentes) (BORGES, 2009, p.30-31).

S@o em torno desses conceitos, adaptados a realidade e caracteristicas estruturais e
conjunturais de cada pais, que gira a Doutrina de Seguranga Nacional.

Portanto, toda politica nacional € reorientada em fungdo da seguranca, de forma que as
esferas militar e politica sdo inseparaveis, de maneira que a politica deixa de ser uma arte civil
para se transformar em arte militar. A guerra interna ou a eliminacdo do inimigo interno passa
a ser uma estratégia imposta pelos imperativos da seguranca nacional (BORGES, 2009).

Conforme a Arquidiocese de Sdo Paulo (1999), “o resultado de todo esse arsenal de
atos, decretos cassacOes e proibicfes foi a paralisagdo completa do movimento popular de
dendncia, resisténcia e reivindicacdo, restando praticamente uma unica forma de oposicdo: a
clandestina” (p. 62). Soma-se a isso 0 aprofundamento das contradicdes inerentes ao sistema
capitalista, que acentua a exploracdo do capital sobre o trabalho, provocando assim a reagédo
de grupos sociais e politicos ligados aos setores oprimidos da sociedade. Entre as reacGes
provocadas destaca-se o0 caso abordado no presente trabalho da Igreja Catdlica.

Outro aspecto relevante para a pesquisa é a mentalidade do regime militar para a
regido amazonica. Como vimos, baseados na Doutrina de Seguranca Nacional,
desenvolvimento e integracdo eram lemas dos governos. A Amazonia se caracterizou como

uma regido chave para atender aos interesses do Estado, como veremos no préximo topico.

3.2 Projetos militares para a Amazonia

A colonizacdo da Amazbnia, desde os primeiros viajantes que subiram o rio
Amazonas e seus afluentes, a fundacdo das cidades, a chegada de militares e fundacGes
religiosas, representa um processo politico que envolvia o dominio e garantia das possessdes
coloniais. Essa ocupacao territorial nada pacifica foi marcada por dominacédo, violéncia e
diversos conflitos. Somado a isso, temos distintas representacfes construidas no decorrer dos
séculos sobre a regido amazénica, que pendula na maioria das vezes entre a ideia de paraiso e
inferno.

Conforme nos atesta Barbara Weinstein

A extraordinaria vastiddo da Amazbnia tem inspirado aos seus invasores
fascinacdo e pavor a um so tempo. Os primeiros exploradores divulgaram a
regido ora como um paraiso tropical, ora como um inferno verde, e nao
conseguiram chegar a um consenso quanto a adequacdo da Amazdnia a
exploragdo econdmica e a colonizagéo europeia [...] (1993, p.21).
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Durante a ditadura militar no Brasil essa realidade ndo é diferente. A regido amazdnica
foi alvo da preocupagdo dos militares, sob lemas como “Integrar para ndo entregar” e
“Homens sem terras para terras sem homens”, diversos projetos e agdes politicas foram
voltados para a regido, para atender aos objetivos da concepcao militar de desenvolvimento e
seguranca nacional. Por ser uma &rea de fronteiras com outros paises, a regido amazonica
recebe uma forte atencéo, de forma a se manter a integridade territorial brasileira.

De acordo com Marianne Schmink e Charles Wood, a Amazonia desempenhou um
papel fundamental no plano geral de desenvolvimento da Ditadura. “A riqueza dos recursos
existentes, ainda inexplorados, e 0s grandes territérios pouco povoados na Amazénia fizeram
com que a regido fosse considerada um bom lugar para absorver investimentos de capital e
excedente de mao de obra origindrios de outras partes do pais” (SCHMINK; WOOD, 2012, p.
101).

Bertha Becker (1998) afirma que apds o golpe de 1964 a “ocupacdo” da Amazbdnia
torna-se prioridade maxima, fundamentada na mencionada Doutrina de Seguranga Nacional.

Em concordancia com a autora

0 objetivo basico do governo militar, torna-se a implantacdo de um projeto de
modernizacdo nacional, acelerando uma radical reestruturacdo do Pais,
incluindo a redistribuicdo territorial de investimento de méao-de-obra, sob
forte controle social. A Amazdénia assume posicdo-chave frente as prioridades
econdmicas e geopoliticas de ordens externas e internas (BECKER, 1998 p.
12)

A estratégia militar langa um novo olhar para a Amazdnia e a administracdo dos
territorios federais passa ao encargo das Forcas Armadas. Referente ao plano interno, Bertha
Becker (1998) nos esclarece que a Amazonia € vista como solucao para os problemas sociais
do Nordeste, bem como para a continuidade do crescimento do centro dinamico do Sudeste,
abrindo a possibilidade de novos investimentos, recursos e mercados em tempo répido.

Ja no que confere aos fatores externos, incluiam a vulnerabilidade da extensa e isolada
area a organizacdo de focos de sublevacdo e ao dinamismo interno dos paises vizinhos®*. A
autora acrescenta que somada a essas preocupacdes estd a necessidade de o Brasil assegurar a
exploracdo dos recursos da Amazonia sul-americana (BECKER, 1998).

Ainda em conformidade com a autora, a dimenséao ideoldgica do Estado, simbolica e

efetiva, de formacdo e incorporacdo nacional estd presente no contexto. A missdo de

24 Para uma compreenséo mais aprofundada da questdo ver obra BECKER, Bertha k. Amazonia. 62 edicdo. S&o
Paulo: editora &tica, 1998.
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incorporar terras, defender fronteiras, preservar riquezas, enfim, a proposta de nacionalizacéo
do territorio é necessaria para entendermos a dindmica do regime militar (BECKER, 1998).

Adriana Marques (2007) afirma que na visdo das forcas armadas, a Amazonia
representa a Ultima fronteira a ser conquistada e incorporada ao Estado brasileiro. Para a
autora, as riquezas naturais da Amazonia causavam admiracdo e temor. Admiragdo no sentido
de que tais riquezas exploradas pelos brasileiros poderiam contribuir para o fortalecimento do
poder estatal, e temor, pois estas riquezas também eram cobicadas por outros paises.

A concepcdo de que a Amazonia é cobicada pelos estrangeiros ndo foi criada pelos
militares, mas desempenha um papel vital na construcdo do imaginério das Forcas Armadas
sobre a regido, influindo decisivamente no sentido que seus oficiais atribuem a missdo na
regido. “A ideia de ‘a selva nos une’ € representativa do papel agregador desempenhado pela
Amazodnia no imaginério militar” (MARQUES, 2007, p. 47).

Os militares consideravam preocupantes os “espacos vazios”, por conta do isolamento
econdmico e o baixo nimero de habitantes para uma area tdo vasta, e ante 0s interesses
internacionais em tirar proveitos das riquezas minerais do solo, os militares em nome da
soberania nacional centralizaram o poder e desenvolveram projetos de carater econdmico e
empreenderam projetos de modernizagdo nacional, sem, contudo, levar em consideragdo as
populacdes indigenas, motivando conflitos na regido, o que sera analisado posteriormente.

Em 1966, a Superintendéncia do Plano de Valorizagdo Econdmica da Amazonia
(SPVEA)®® foi substituida pela Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazénia
(SUDAM), que era encarregada de coordenar a acdo do governo federal para o
desenvolvimento da regido amazbnica através da concessdo de incentivos fiscais,
estabelecendo areas de livre comércio e da formulagdo e implantacdo de programas voltados
para a ocupacao e aproveitamento econdémico da Amazoénia (GONCALVES, 2009).

Em meio a isso, o governo federal lanca mdo da estratégia da superposicdo de
territorios federais sobre estaduais, em que a manipulacdo do territorio pela apropriacdo de
terras dos Estados foi um elemento essencial na estratégia militar, que criou por decreto
territorios sobre os quais exercia jurisdigdo absoluta e/ou direito de propriedade (BECKER,
1998). De acordo com Bertha Becker, o primeiro grande territério criado foi a Amazonia
Legal, “somando, aos 3500000 Km? da regido Norte, 1400000 km?, e assim constituindo a
Amazonia Legal” (1998, p. 18).

% Superintendéncia de Valorizacdo Econdémica da Amazonia, criada em 1953 no governo de Getlio Vargas,
tinha por objetivo aplicar projetos de desenvolvimento para a Amazonia.



47

Entre as principais estratégias dos militares para a Amazoénia se destaca também a
implantacdo de redes de integracdo espacial, destacando-se quatro redes quanto ao
investimento puablico: a rede rodoviaria, de telecomunicacdes, urbana e hidroelétrica
(BECKER, 1998).

(...) a rede rodoviaria, ampliada com a implantacdo de grandes eixos
transversais como a Transamazonica e Perimetral Norte e intra-regionais
como Cuiaba-Santarém e Porto Velho-Manaus. (...) A rede de
telecomunicaces comandada por satélites, que difunde os valores modernos
pela TV e estreita os contatos por uma rede telefénica muito eficiente. Cerca
de 12000 km de estradas foram construidos em menos de cinco anos e um
sistema de comunicacdo em micro-ondas de 5110 km em menos de trés anos.
(...) a rede urbana, sede das redes de instituicbes estatais e organizacGes
privadas. Finalmente, a rede hidroelétrica, que hoje se estende para fornecer
energia, 0 insumo bésico & nova fase industrial (BECKER, 1998, p.14)

Em 1966, Castelo Branco®® dentro de um discurso nacionalista fala em “integrar para
ndo entregar”, preocupagdo em proteger a floresta amazonica da internacionalizacdo. Essa
ideia traz a representacdo da Amazonia como uma regido isolada, o que ainda hoje persiste no
imaginario brasileiro.

Esse discurso impulsiona a construcdo de grandes estradas na regido, para que fosse
viabilizado o projeto de integracdo nacional. Nelvio Santos (2013), afirma que o grande
simbolo da politica de desenvolvimento dos militares, através do Plano de Integracédo
Nacional (PIN), era a rodovia transamazonica assim como a Perimetral Norte. Hoje, a
Perimetral Norte é apenas eixo de colonizacdo no sudeste do atual estado de Roraima,
conectada a Manaus-Boa Vista, conhecida como BR-174. A BR-174 que teve sua construgado
concluida em 1977 e que também comp®e 0 conjunto de estradas construidas com o intuito de
integracdo nacional.

Criado em 1970, o PIN tinha como finalidade elementar o financiamento de obras de
infraestrutura nas areas de atuacdo da SUDAM e da Superintendéncia de Desenvolvimento do
Nordeste (SUDENE). Esse plano resultou na construgdo das mencionadas rodovias, em acgdes
para implantar programas de colonizacdo e reforma agraria e na transferéncia de 30% dos
recursos financeiros para aplicacdo em programas que visavam ao desenvolvimento e
integracdo da regido Norte e Nordeste (GONCALVES, 2009).

Para o objetivo de promover, executar e controlar a reforma agraria foi criado em 1970
o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), de forma a executar a

estratégia de distribuicdo controlada da terra, montando-se, assim, todo um sistema de

%8 presidente do Brasil entre 1964 e 1967.
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colonizacdo em larga escala para a maior porcao do espaco nacional, a Amazonia (BECKER,
1998).

Nesse contexto, de acordo com Maria das Gracas Magalhées, foi lancado também o
Programa de Redistribuicao de Terras (PROTERRA) com o objetivo de “facilitar a aquisi¢ao
de terra, melhorar as condi¢des do trabalhador rural e promover a agro-industria na Amazénia
e no Nordeste” (MAGALHAES, 2009, p.65). A autora afirma também que o PROTERRA foi
lancado com a finalidade de complementar o PIN.

E importante termos clareza de que a ideia militar com a construcdo das rodovias e a
implantacdo do PIN era a de resolver dois problemas com uma Unica solucéo. De acordo com
Thomas Skidmore (1988), haveria a constru¢cdo de uma transamazonica que abriria a
“despovoada” regido amazonica e, com isso, 0 excesso de populagdo do Nordeste seria atraido
para a Amazonia pelas terras férteis e baratas proporcionadas pelo PIN. “Médici chamou a
isso ‘a solugdo de dois problemas: homens sem terra do Nordeste e terras sem homens na
Amazonia’” (SKIDMORE, 1988, p. 289), integrando dessa forma a Amazdnia ao restante do
pais e solucionando o problema de terra no Nordeste, o que evidencia a visdo militar de
considerar a AmazoOnia “espacos vazios” e a necessidade de promover a sua gradual
ocupacao.

Portanto, associado a crenca militar de que a defesa da Amazbnia s6 pode ser
garantida através da colonizacdo, sendo imprescindivel integrar a regido ao restante do pais,
manifesta-se também a representacdo da regido como um grande vazio demografico e com
isso a necessidade de ocupagdo dos “espagos vazios”.

De acordo com Adriana Marques (2007), a representacdo da Amazdnia como um
grande vazio demografico, pode ser encontrada nos estudos de geopolitica que foram
produzidos entre as décadas de 1930 e 1980. Os militares detectavam na baixa densidade
demogréfica da regido amazonica um fator de risco a soberania nacional.

Com isso, a terceira forma de estratégia empregada pelos militares foram os subsidios
ao fluxo de capital e inducdo dos fluxos migratorios, que consistiu a partir de 1968 em

mecanismos fiscais e crediticios que subsidiaram o fluxo de capital do
Sudeste e do exterior para a regido, através de bancos oficiais,
particularmente o Banco da Amaz6nia S. A. (Basa). Por outro lado, induziu-

se a migragdo através de maltiplos mecanismos, visando ao povoamento e a
formacéo da méo-de-obra (BECKER, 1998, p. 19).

Atraves da pratica de concessdo de incentivos fiscais e de promocdo de projetos e

programas de desenvolvimento, 0 BASA constituiu em mecanismos oficiais incumbidos de
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viabilizar a estratégia do governo militar de ocupacéo e aproveitamento econdmico da regido
amazébnica. Quanto aos fluxos migratorios, Maria das Gragas Magalhdes (2008) afirma que
foi uma ideia que teve sua concretizacdo iniciada ainda na década de 1950. De acordo com a
autora, a construcdo de Brasilia e a rodovia Belém-Brasilia foram elementos fundamentais
para a interiorizacao do territorio amazonico do pais (MAGALHAES, 2008).

Com o objetivo de “colonizar” a Amazonia, o governo utiliza-se da urbanizacdo como
estratégia basica para ocupacéo regional, pois o nacleo urbano é poderoso fator de atracdo de

imigrantes. Tal proposta é posta em pratica por meio de varias politicas. Dentre elas

A criagdo da Zona Franca de Manaus, em 1967, pela Suframa
(Superintendéncia da Zona Franca de Manaus), ligada ao Ministério do
Interior, foi um primeiro passo. Através da isencdo da taxacdo de impostos,
estimulou-se o comércio e a inddstria hum ndcleo urbano que constitui um
posto avancado na fronteira. Segue-se o ‘urbanismo rural’ do Incra,
considerado essencial para atrair a populacéo por oferecer condicGes de vida
similares as regides de origem dos migrantes, e depois a Polamazbnia, que
investiu no desenvolvimento urbano de pdlos selecionados (BECKER, 1998,
p.53).

O Programa de Pdlos Agropecuérios da Amazo6nia (Polamazonia) foi uma estratégia
seletiva implantada na Amazonia a partir de 1974, em que quinze “p6los de desenvolvimento”
direcionam os investimentos, cada um especializado numa determinada area de producéo
(BECKER, 1998). Maria das Gracas Magalhdes (2008) afirma que tal programa tinha por
objetivo promover o aproveitamento integral das potencialidades agropecuarias,
agroindustrial, florestais e minerais, em areas produtivas da Amazonia. O governo, nesse
sentido, por considerar a colonizacdo lenta e dispendiosa, incentivava imigrantes dotados de
maior poder aquisitivo, resultando na expansao de empresas agropecuérias e de mineragdo na
regido amazonica (BECKER, 1998).

Bertha Becker afirma que os primeiros projetos agropecudarios datam de 1966, contudo
é na década de 1970 que se intensifica o predominio econémico e politico da empresa
agropecudria na regido, por conta do incentivo do governo aos grandes proprietarios, pois
considerava necessaria a ocupacdo rapida da Amazonia. Porém, € o préprio governo que
credita subsidios aos empresarios, havendo uma politica de desvalorizacdo dos pequenos e
médios proprietarios frente aos grandes.

No final dos anos de 1970, com a crise econdmica que se alastrou pelo pais com o fim
do milagre econémico, Bertha Becker (1998) demonstra que a estratégia do governo €
modificada. Procuraram entdo reduzir as despesas publicas, aumentar rapidamente as

exportacOes e desenvolver tecnologias, passaram a concentrar recursos em poucas e grandes
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areas selecionadas e também ampliaram a agdo militar entendida como solucéo aos problemas
do momento. Assim sendo, o Projeto Grande Carajas (PGC) e o Projeto Calha Norte (PCN)
sd0 0s novos projetos desenvolvidos (ver tabela em anexo).

Contudo, Bertha Becker (1998) explica que a modernizacdo imposta pela estratégia
governamental militar enfrentou problemas. De acordo com a autora, os conflitos foram por
conta da desigualdade de distribuicdo de terras e por conta da realidade ndo se desenvolver
conforme o plano. Interferiram os interesses e confrontos de atores sociais privados e
publicos, expressos em sua territorialidade. A autora afirma que os conflitos de terra e de
territorios ricos em minérios, que subjuga indios e camponeses, sdo 0s mais conhecidos, mas
que os conflitos no bloco do poder ndo foram menos intensos (BECKER, 1998).

Os conflitos com a Igreja Catolica, tema do presente trabalho, ocorreram em larga
escala no Brasil e também na Amazo6nia. A tomada da Igreja pelas causas indigenas, o que
vimos no capitulo anterior, intensificou os conflitos com o Estado.

A acdo desigual do Estado, de favorecimento de grupos empresariais e se omitindo em
relacdo a violéncia, acaba por intensificar os conflitos na regido, ocorrendo uma disputa pela
terra muito intensa (BECKER, 1998). Nelvio Santos (2013) afirma que na abertura das
rodovias Perimetral Norte e BR-174, consideradas como prioritarias, houve resisténcia
indigena a invasdo de suas terras, enquanto em outros projetos a serem implantados havia a
indefinicdo de direitos. Houve também uma resisténcia crescente dos camponeses, causando
preocupacdo para o governo, que a partir de 1980 tenta solucionar tais conflitos (BECKER,
1998).

Considerando-se, entdo, os conflitos como questdo nacional, em 1980 o
Conselho de Seguranca Nacional (CSN) toma a si a responsabilidade de
soluciona-los, delegando as Forcas Armadas plenos poderes. Os militares
emergem entdo como a maior autoridade na Amazonia, militarizando-se a
politica regional (BECKER, 1998, p.42)

Frente a omissdo do governo central quanto a violéncia, por ele aceita como preco
necessario a ser pago pelo desenvolvimento, a Igreja torna-se uma das organizacfes no pais
com poder e autoridade para enfrentar o poder governamental, particularmente as forgas
repressivas de seguranca, 0 que ndo passou despercebido pelos militares.

E importante frisarmos que é com a criacdo do Programa Grande Carajas (PGC), no
fim dos anos de 1970, que se configura a estratégia do Estado para a nova fase de fronteira e
da industria de exploracdo mineral em grande escala. As empresas de mineragdo s&o

legalmente detentoras de concessfes sobre o subsolo, e para os indigenas cujo territorio é a
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Unica condicdo de manutencdo de vida e da cultura, o problema da invasdo de suas terras
tornou-se vital (BECKER, 1998).

Em 1985 é instituido o Projeto Calha Norte (PCN) que de acordo com Bertha Becker,
“prossegue a militarizacdo da politica de ocupacdo nacional, entendida como unica solucéo
para os conflitos crescentes, e prossegue também na estratégia espacial de criar territérios
para a acdo direta do governo federal” (1998, p. 80). Os conflitos que se pretende apaziguar
ndo sdo poucos: o contrabando do ouro, as convulsdes politicas nos paises vizinhos e na
Ameérica Central, o conflito entre garimpeiros, indios e empresas e a influéncia das missoes
religiosas (BECKER, 1998).

Adherbal Mattos (1991) afirma que o PCN ocupa 14% do territorio nacional e 24% da
Amazonia Legal, originado a partir de iniciativa do Conselho de Seguranca Nacional. De
acordo com Nelvio Santos (2013), o PCN é valorizado como uma garantia da manutencéo da
fronteira, da soberania e da ordem interna. No caso especifico de Roraima, a maior parte dos
municipios tem terras indigenas e fazem fronteira com os vizinhos Venezuela e Guiana. Essa
ultima condicdo os coloca dentro do espaco abrangido pelo PCN. O governo do estado,
politicos e empresarios locais, procuram associar o problema das terras indigenas ao da
seguranca (SANTQOS, 2013).

Como vimos, durante o regime militar, as expectativas em torno do progresso
amazoénico no Brasil se exacerbaram. De acordo com Jodo Carlos de Carvalho, os militares
foram “criadores de varios orgaos federais e obras gigantescas que indicavam a necessidade
de um desenvolvimento inevitavel e rapido para as regides periféricas de nosso pais” (2001, p.
134).

O Brasil da ditadura militar foi o responsavel, conforme Carvalho (2011),
principalmente pela sustentacdo dos equivocos de uma modernidade mal planejada para a
regido amazoénica. Ainda hoje, vemos a reproducdo de discursos da época militar,
especialmente no que se refere ao desenvolvimento, o que gera conflitos, fundamentalmente
em torno das questdes de terras.

Os projetos militares desenvolvidos na Amazo6nia causaram desarticulacdes das
culturas tradicionais, transformages ambientais e influencia diretamente o entendimento
atual sobre desenvolvimento. Os diversos projetos desenvolvidos que visavam a integragdo
nacional e ocupacdo dos “espagos vazios”, principalmente para atender aos objetivos de
seguranga nacional como a protecdo de fronteiras. O capital investido na regido tendia

também a solugdo de problemas sociais do nordeste, j& que um dos discursos militares dizia
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“homens sem terras para terras sem homens”, ou seja, homens sem terras do Nordeste para
terras sem homens da Amazonia.

N&o havia, dessa forma, uma preocupacdo dos militares com as culturas indigenas,
tida como atraso e ameaca a integridade do pais. Portanto, a ideologia do progresso que foi
posta em pratica pelos governos militares, ocasionou a morte de diversas populacdes nativas.
A concepgdo militar intolerante frente ao indigena, como povos atrasados culturalmente,
economicamente e inferiores, ainda se faz presente no imaginario brasileiro.

Ha na atualidade um discurso anti-indigena muito forte, o que gera muita polémica e
conflito em torno da demarcacdo de terras. As pecas de propaganda que o regime produziu
continuam vivas, mesmo para aqueles que nasceram depois dela. O imaginario sobre a
Amazonia e os povos indigenas, forjado pelo regime de excecado, é possivelmente a heranca
autoritaria mais persistente na mente dos brasileiros de hoje, incluindo parte dos que estdo no
poder.

Dentro os diversos conflitos gerados, de interesse para a presente pesquisa Sa0 0S
conflitos gerados a partir da opcdo preferencial pelas causas indigenas feito pelos
missionarios consolatinos, que colidiu com os objetivos do Estado militarizado e com 0s

projetos desenvolvimentistas, como veremos adiante.

3.3 Ditadura Militar no Territdrio Federal de Roraima

Com a instauracdo da ditadura, o Territério Federal de Roraima passou a ser
governado pela Aerondutica. Sob a DSN, cujo lema era “Ocupar, Desenvolver e Integrar”, foi
desenvolvida a atuacdo dos governos militares para promover a integracdo de Roraima ao
restante do pais (MAGALHAES, 2008). Conforme afirma Marianne Schmink e Charles
Wood (2012), os critérios geopoliticos, tdo importantes na visdo dos militares, determinaram
a necessidade urgente de promover o povoamento das areas vulnerdveis ao longo das
fronteiras internacionais localizadas no norte do Brasil. Esse é o caso especifico de Roraima.

Para atender aos objetivos que visavam a Seguranca Nacional, o Estado investiu na
regido com a instituicdo do Cddigo Tributario Nacional. Dessa forma, o Territério recebeu um
forte controle e aporte financeiro, bem como um maior controle do planejamento a execugéo
final do projeto, independente de quem estivesse a frente da administracéo, pois mais que um
planejamento local, tratava-se de um plano federal (SOUZA; VIEIRA, 2009).

Com a finalidade de dar o aporte necessario de desenvolvimento econdmico, social,

politico e administrativo visando & criacdo de condi¢des que possibilitassem a ascensdo dos
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27 s . .,
“o Territorio Federal de Roraima recebeu iniimeras obras

Territorios a categoria de Estados
de infra-estrutura e investiu fortemente no povoamento de acordo com as determinacdes
superiores” (SOUZA; VIEIRA, 2009, p.70).

Mesmo sendo prioridade, esse objetivo s6 serd posto em préatica no Territério Federal
de Roraima com o segundo governo militar, Costa e Silva, momento em que houve uma
liberacdo de crédito e ampliacdo dos gastos estatais. Num primeiro momento, de 1964 a 1967,
Dilermando Cunha, primeiro governador do Territorio Federal indicado pelos militares,
governou num periodo de contencdo de gastos e arrocho salarial (SOUZA; VIEIRA, 2009).

Sonia Souza e Jaci Guilherme Vieira (2009) afirmam que o Territorio recebeu uma
série de obras de infraestrutura entre os anos 1967 e 1974. Como resultado de um projeto
maior do governo federal, que para fomentar esse desenvolvimento na Amazonia de forma
conjuntural, criou por meio do Decreto lei 61.330 de 11 de setembro de 1967, um Grupo de
Trabalho para desenvolver Projetos de Integracdo da Amazénia. Sob a coordenacdo do
Ministério do Interior, onde colocou toda a forca e o poder do Estado, um esfor¢co concentrado
de todos os 6rgdos e entidades federais ou a ele vinculados a servico da Amaz6nia, para impor
um ritmo mais acelerado de desenvolvimento a regido.

Inserido neste contexto, o Territdrio Federal de Roraima conseguiu ndo s promover
sua infraestrutura, mas concretiza-la de forma efetiva. O governo local, como participante
desse grupo era também responsavel pelas acdes efetivadas no territorio, emitindo opinibes e
sugestdes consideradas relevantes para a Seguranca Nacional como parte de um programa
maior do governo federal, que ndo poupou esforgcos para concretiza-lo (SOUZA, VIEIRA,
2009).

Além do apoio com pessoal e recursos, 0 governo federal estendeu a isencao fiscal
para a Amazonia Ocidental por meio do Decreto-Lei n° 288 de 28 de fevereiro de 1967, na
qual o Territério Federal de Roraima estava incluido, aliviando dessa forma os custos da
alimentacdo e de outras mercadorias necessarias ao desenvolvimento da regido. Com esse
decreto houve uma reducdo de precos e consequentemente do custo de vida na fronteira
(SOUZA; VIEIRA, 2009).

De acordo com Nelvio Santos (2013), na década de 1970, os recursos oriundos do
Plano de Integragdo Nacional, dos Planos Nacionais de Desenvolvimento e do
POLAMAZONIA, além dos especificos realizados pela SUDAM, foram investidos em

Roraima e mudaram a sua realidade. Como resultados das politicas implantadas na regiéo,

%" Disposicdes presentes no Decreto-Lei n°. 411 de 8 de janeiro de 1969.
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Roraima e Boa Vista ja apresentavam mudancas notaveis. Ainda em conformidade com o

autor

a capital tinha se transformado em canteiro de obras, com centenas de novas
casas e bairros novos, além de um campus universitario da Universidade de
Santa Maria, Rio Grande do Sul. Migrantes chegavam a toda hora, em busca
de novas oportunidades. Técnicos vinham se incorporar a administracéo,
beneficiados pela gratuidade de moradia, agua, luz e transporte urbano, além
de salde puablica grandemente melhorada. A populagio iniciaria um aumento
exponencial, superado apenas pelo territorio de Rond6nia na década de 1980
(2013, p. 188)

Como atesta Sonia Souza e Jaci Guilherme Vieira (2009), nesse periodo era grande o
namero de técnicos do Ministério do Interior na cidade e de grandes empreiteiras estruturando
empresas como as das Companhias de agua, luz, telefonia, construindo Cémara dos
Vereadores, bancos oficiais, havendo uma marcada presenca dos militares em tudo que estava
sendo desenvolvido.

Os autores afirmam ainda que com o retorno do tenente-coronel Hélio da Costa
Campos em marco de 1970%, houve uma continuidade da infraestrutura na capital, somando-
se a ela a construcdo de estradas e das grandes pontes de concreto armado que vao
revolucionar a situacdo territorial no sentido de viabilizar a comunicacdo e 0 comércio
(SOUZA; VIEIRA, 2009).

Todo este desenvolvimento da infraestrutura € resultado do discurso ideoldgico do
Governo para facilitar as manobras militares. De acordo com So6nia Souza e Jaci Guilherme
Vieira, “esse ritmo acelerado na infra-estrutura em direcdo das fronteiras deixava claro o
objetivo maior, facilitar as manobras militares em relagdo a ‘Seguranga Nacional’ e em
segundo lugar incentivar a migracao” (SOUZA;VIEIRA, 2009, p.71).

Elisangela Martins (2010) afirma que, ainda que ndo tenha alterado de forma
significativa o quadro da organizacdo politica do Territério, 0 Regime Militar deixou marcas
visiveis em Roraima. Com base na citada autora, somente nesse periodo a regido passou a ser
ligada por terra ao restante do pais. As atividades econdmicas, como a extragdo de madeira e
aurifera ganharam representatividade e, em resposta as grandes alteraces nas formas de
ocupacéo do espago, ocorreu um grande crescimento populacional, como mencionou também
Nelvio Santos (2013).

A autora afirma ainda que, no caso de Roraima, um conjunto de politicas e obras

publicas impactou de modo significativo o cotidiano de quem vivia no Territorio Federal,

%8 O Coronel Hélio da Costa Campos exerceu dois mandatos no Territério Federal de Roraima, o primeiro de
1967 a 1969 e o segundo de 1970 a 1974.
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permitindo que, em vinte anos — entre o inicio da década de 1970 e o final da década de 1980
—, 0 total da populacdo no Territério Federal de Roraima passasse de 40.885 para 217.583
habitantes (MARTINS, 2010).

Com tantas acOes e politicas promovidas pelos governos militares em Roraima, Sonia
Souza e Jaci Guilherme Vieira (2009) afirmam que ficou no inconsciente quase coletivo dos
moradores do antigo Territdrio o fato da Ditadura Militar ter sido benéfica aqui no Territorio.
Contudo, os autores esclarecem que as informacdes ddo conta de uma outra realidade,
bastando analisar alguns depoimentos de vida, em que fica clara a forma autoritaria,
repressiva e abusiva que os militares impunham em maior ou menor grau a populacéo
(SOUZA; VIEIRA, 2009).

Quanto a oposicdo, o governo militar localmente ndo admitia opositores, de acordo
com Sonia Souza e Jaci Guilherme Vieira (2009), todos eram obrigados a concordar
independentemente da situagdo, caso contrario, a prisdo era caminho certo. No entanto, a

politica militar no territorio

baseou-se na cooptagdo e intimidacdo, fazendo pouco uso das medidas
coercitivas fortes, conseguindo assim, conquistar o apoio popular e politico
dentro e fora do territorio. Obviamente essa situacdo foi favorecida pelo
aumento nos recursos recebidos, fazendo surgir uma cidade mais estruturada
(SOUZA; VIEIRA, 2009, p. 80)

Os autores mostram que a sociedade ao ver algumas realizacdes concretizadas ndo deu
importancia ou ndo percebeu o forte controle politico empregado, por isso houve o
desenvolvimento dos governos quase sem oposi¢do, tornando-se um governo tranquilo
comparado aos grandes centros do Brasil, onde a repressdao foi mais forte. Na memoria
coletiva ha a concepcdo do regime militar como positivo e respeitado pela maioria da
sociedade, que apenas conseguiu ver as coisas boas de seu governo, esquecendo as demais
(SOUZA; VIEIRA, 2009).

A ideologia do progresso e desenvolvimento foi vista em Roraima por meio das
grandes obras publicas, contudo, de acordo com Jaci Guilherme Vieira, 0s projetos foram
desenvolvidos sem nenhuma preocupacao com 0s povos indigenas. A populacdo indigena no
estado de Roraima é a maior do pais proporcionalmente ao nimero de habitantes, totalizando
em torno de 47.847 indios que habitam dez municipios do Estado®. “A ideologia do

progresso nao levou em consideracdo que a prosperidade de uns poucos representaria a perda

» Boa Vista, Alto Alegre, Uiramutd, Pacaraima, Normandia, Amajari, Bonfim, Canta, Iracema e Rorainépolis,
apresentando o maior percentual de populagdo 0o municipio de Uiramuta tanto urbano quanto rural 56,9 e 93%
respectivamente, segundo o censo 2010 do IBGE.
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da terra, da cultura, a fome e a propria morte, para as populagdes indigenas, provocando mais
uma vez um verdadeiro genocidio” (2003, p.143-144).

Enfim, o Territério Federal de Roraima, por ser uma regido de fronteira, foi
desenvolvida toda uma infraestrutura para atender aos objetivos nacionais de seguranca.
Houve uma dinamizacdo do Territorio, que visava também possibilitar 0s meios necessarios
para sua elevacdo a categoria de Estado. Por conta de todo esse desenvolvimento, autores
afirmam que ficou na concepcao popular que o regime militar foi positivo na regido, pois era
mais nitido para grande maioria da populacdo o desenvolvimento trazido pelos governos
militares e ndo os processos de repressdo. Contudo, veremos que houve diversos conflitos
com os militares em Roraima, principalmente no tocante as questdes indigenas, o que sera

analisado posteriormente.

3.4. Crise da ditadura militar e o processo de abertura politica no Brasil

O final dos anos de 1970 e década de 1980 assistiram, por toda a América Latina, a
um intenso movimento de redemocratizacdo, com a substituicdo das ditaduras militares que
dominavam o cendrio politico latino, ndo sendo diferente no Brasil (SILVA, 2009). Conforme
Francisco Silva (2009) é preciso ter clareza dos principais fatores que contribuiram na
reconstrucdo do cenario de redemocratizacdo no Brasil, a destacar entre eles, a pressdo
externa e os condicionantes da economia mundial, a oposicdo no pais e a atuacdo dos
militares nesse contexto.

A ditadura militar, logo ap6s um periodo inicial de aceitacdo, viu um notavel
crescimento da oposicdo. Parte das classes médias que haviam apoiado o golpe, amedrontadas
por uma forte propaganda da Igreja Catolica, como vimos no capitulo anterior, afastam-se do
governo quando a sua verdadeira face vem a tona, com as amplas cassacfes e a profunda
repressdo aos sindicatos e demais Orgdos de representacdo trabalhista (SILVA, 2009).

Francisco Silva afirma que

os vultosos recursos enviados pelos Estados Unidos e pela Alemanha
Ocidental para a propaganda anticomunista, antes e imediatamente ap6s o
golpe (...) ndo conseguem melhorar a aceitacdo da desacreditada ditadura,
causando especial mal-estar a dureza da politica econémica. A constante a¢do
da oposicdo, capaz de reunir estudantes, lideres trabalhadores e intelectuais,
gue ocupavam as ruas do Rio de Janeiro e S&o Paulo entre 1966 e 1968,
acentua a crise do regime militar (2009, p. 257).

A resposta do governo em 1968, em meio a crise econdmica e perda do controle nas
ruas, foi o chamado golpe dentro do golpe, com a imposigéo do Al-5, encerrava-se a viséo de

alguns militares, politicos e empresarios organizados no que se denominou chamar de linha
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castelista, “tais homens acreditavam numa intervengao breve dos militares na politica, agindo
de forma cirdrgica contra a subversdo e o comunismo e em seguida retornando, cobertos de
gléria, aos quarteis” (SILVA, 2009, p. 257).

No Brasil, como vimos, seguranga e “desenvolvimento” eram objetivos do governo
militar. A seguranca era exercida mediante repressdo e censura. O “desenvolvimento” era
viabilizado com grandes projetos financiados pelo capital externo. Com isso, entre 0s anos de
1968 a 1973, 0 Brasil viveu o “milagre econdmico” . Os grandes projetos para a Amazonia e
de modernizacao nacional, foram desenvolvidos dentro desse periodo.

A contrapartida desse crescimento foi a adocéo, pelo governo, de uma rigida politica
de arrocho salarial, diante da qual os trabalhadores e os sindicatos ndo podiam reagir, devido a
repressao politica. Marianne Schmink e Charles Wood afirmam que “apesar da alusdo a
intervengdo divina, o ‘milagre’ foi resultado de um modelo especifico de desenvolvimento,
cuja implementacdo dependia da repressao politica e da centralizacdo do poder nas méos do
governo federal” (2012, p. 101).

A concentracdo de renda no pais intensificou, os salarios ficaram baixos, crescendo a
miséria da populacdo. Conforme corrobora Francisco Silva (2009) a politica de concentracdo
de renda, a teoria do bolo — primeiro fazer o bolo crescer para depois dividi-lo -, “o arrocho
salarial e sindical e a continuidade do fechamento politico acabam acelerando a reacéo
politica, com o aprofundamento da guerrilha urbana e rural” (p. 259). De acordo com Luiz
Prado e Fabio S& Earp (2009), o proprio presidente Médici teria afirmado que “o Brasil vai
bem, mas o povo vai mal”.

Esse cenario foi agravado pela crise gerada com o subito aumento do pregco do
petréleo. Luiz Padro e Fabio Earp afirmam que

em fins de 1973, depois de um conflito arabe-israelense no Oriente Médio, a
Organizacédo dos Paises Produtores de Petr6leo (Opep) retaliou os EUA e 0s
paises europeus, que teriam apoiado Israel, quadriplicando o preco do
petrdleo. Esses acontecimentos marcaram o fim do grande boom de 25 anos
do pés-guerra, que seria substituido por um longo periodo em que a economia
mundial se manteve muito mais hostil ao crescimento de paises em
desenvolvimento, como o Brasil (2009, p. 234)

% De 1967 a 1973 o Brasil alcancou taxas médias de crescimento muito elevadas e sem precedentes, que
decorreram em parte da politica econdmica entdo implementada principalmente sob a direcdo do Ministro da
Fazenda Antonio Delfim Neto mas também de uma conjuntura econémica internacional muito favoravel. Esse
periodo (e por vezes de forma mais restrita 0s anos 1968-1973) passou a ser conhecido como o do “milagre
econdmico”. Disponivel em: www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/milagre-economico-
brasileiro. Acesso 05 Jan. 19.



http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/milagre-economico-brasileiro
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/milagre-economico-brasileiro
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Assim, a inflagdo subiu e a divida externa brasileira elevou-se de forma intensa. Tem
inicio a crise econdmica. O governo militar comecou a perder seus principais argumentos de
sustentacdo no poder, pois 0 regime ndo garantia mais o desenvolvimento. As oposicdes
politicas foram lentamente se reorganizando e passando a exigir a volta da democracia.

Outro fator de relevancia, no aspecto econdmico, conforme Francisco Silva (2009) é a
crise dos juros externos de 1982. De acordo com o autor, “a crise mundial, com recessdo, de
1982, atingiu muito mais profundamente as economias latino-americanas, em especial a
brasileira, do que a crise do petroleo” (SILVA, 2009, p. 253). Sem capacidade de exportar,
incapazes de oferecer produtos competitivos e com fontes de financiamento cortadas, os
paises latino-americanos no inicio dos anos 1980 estavam em colapso. Em 1982, o entdo
presidente Jodo Figueiredo anuncia a incapacidade do Brasil de fazer frente as suas dividas
(SILVA, 2009).

Todo ciclo de crescimento econdmico encerrava-se nesse momento, como o
modelo econémico esgotado. A crise do milagre econdmico, largamente
baseado na repressdo sindical, no arrocho salarial e na repressdo politica,
arrastava consigo a credibilidade dos militares e as bases sociais da aceitacdo
da ditadura, tal como fora praticada durante o chamado Milagre Brasileiro
(SILVA, 2009, p. 254).

O insucesso do modelo econdémico exigiu que se estabelecessem novas alternativas,
cujas perspectivas apontavam como solucdo inevitavel a participacdo do povo no processo de
decisbes. O debate politico reassumiu 0 seu espaco Nnos encontros e reunides cientificas; a
Igreja Catolica, através dos seus setores progressistas, assumiu abertamente a discussdo da
situacdo do povo, posicionando-se a favor dos direitos humanos e dos interesses da maioria
oprimida da populacdo (NADAI; NEVES, 1995).

Conforme Francisco Silva (2009) a mudanca na politica dos Estados Unidos ligada aos
Direitos Humanos sinalizava que o longo periodo de apoio as ditaduras militares havia se
encerrado, incentivando-se assim a redemocratizagdo e regimes democraticos estaveis. “O
sinal mais evidente da sinceridade da politica americana se da quando, apés inimeros
contatos secretos, Washington adverte publicamente o general-presidente Ernesto Geisel
sobre a violagdo dos direitos humanos no Brasil” (SILVA, 2009, p. 252).

Os movimentos e manifestacdes reivindicatorios e contestatorios ressurgiram em todo
0 pais e ganham apoio externo, e a repressdo, pura e simples, ndo foi mais resposta
convincente, tornando-se assim inviavel. As greves tornaram-se cada vez mais constantes. A
resposta do governo as contestacoes foi a abertura politica. (NADAI; NEVES, 2009).

Portanto, em meio ao contexto adverso, o governo decidiu iniciar um processo de

liberaliza¢do controlada, e Geisel anunciou o projeto de abertura politica “lenta, gradual e
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segura”, conforme corrobora Francisco Silva ao afirmar que entre os anos de 1974 ¢ 1979,
Geisel e Golbery deveriam “organizar a constitucionalizagdo do pais, tendo como meta a
distensdo lenta, gradual e segura. Tratava-se, em verdade, de realizar a volta organizada aos
quartéis, enquanto o regime ainda tinha prestigio e alguma forga criativa” (2009, p. 262).

Assim, o projeto de abertura elaborado pelos militares deveria comportar garantias
bésicas para o regime

evitar o retorno de pessoas, instituices e partidos anteriores a 1964; proceder-se em
um tempo longo — seu carater lento-, de mais ao menos dez anos, o que implicaria a
escolha ainda segura do sucessor do proprio Geisel e a incorporagdo a uma nova
constituicdo — que ndo deveria de maneira alguma ser fruto de uma constituinte — das
chamadas salvaguardas do regime, as medidas necessarias para manter no futuro uma
determinada ordem, sem o recurso a quebra da constitucionalidade. Podemos, assim,
perceber claramente que o projeto de abertura representava uma volta ao Estado de
Direito, a reconstitucionalizacdo do regime, mas ndo exatamente a redemocratizagdo
do pais (SILVA, 2009, p. 263).

Apesar da diminui¢do das dendncias de tortura e da suspensdao da censura prévia a
imprensa, aumentam o0s atos de violéncia. Em 1975, o jornalista Vladimir Herzog foi
encontrado morto nas dependéncias do Il Exército, em S8o Paulo. Segundo a verséo oficial,
tratava-se de suicidio, mas protestos e manifestacdes publicas denunciavam a morte de
Herzog por tortura. Em 1976 houve a morte do operario Manuel Fiel Filho, nas instala¢bes do
Codi** em Sao Paulo.

Francisco Silva (2009) afirma que tais mortes, embora ndo fossem Unicas, revoltaram
a sociedade que ja se demonstrava exausta do aparente imobilismo das reformas, lancando
parcelas ainda maiores da sociedade na oposi¢do ao regime militar. “O afastamento de
D’Avila Melo® ndo paralisou, contudo, a repressdo politica, como também ndo se buscaram
os verdadeiros culpados pela morte de Herzog e Fiel Filho” (SILVA, 2009, p. 266).

Em 1976 foi editada a Lei Falcdo, que proibia o debate politico no radio e na televisao.
Mesmo assim, a oposi¢do venceu as eleicdes legislativas. E um momento de impasse, em que
a oposicao fortalecida nas urnas tenta maiores concessdes, enquanto os militares procuram
manter o controle do processo de abertura, bem como de seus objetivos iniciais. “O impasse
avoluma-se e a crise eclode em abril de 1977, quando, apds uma série de desentendimentos
entre o MDB e os projetos do governo, Geisel acusa a oposi¢do de montar uma ditadura da

maioria, negando-se a votar alteragdes desejadas da Constituigao” (SILVA, 2009, p. 267).

31 Centro de Operacdes de Defesa Interna.
%2 Era comandante do 11 Exército e responsabilizado pelas torturas e mortes.
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Assim, Geisel fechou temporariamente o Congresso e editou um conjunto de regras

eleitorais conhecido como Pacote Abril®

. Entendido como um grave retrocesso no andamento
do processo de abertura em curso, o Pacote Abril de certa forma indicou as bases sobre as
quais o presidente Geisel parecia disposto a fazer caminhar a distensdo, que ele mesmo
qualificou como lenta a gradual (MOTTA, s/d).

Em 1977, o regime assistiu ao ressurgimento do movimento estudantil e das greves.

No campo da oposic¢ao, 0 Movimento Democratico Brasileiro - MDB

(...) acabou por ser empurrado em dire¢do a uma atuacdo mais firme diante
do regime militar por um sociedade civil extremamente organizada, com o0s
sindicatos, a Igreja, a imprensa, os artistas e a universidade desempenhado
um ativo papel de critica ao regime e, mesmo, ao seu projeto de abertura
politica (SILVA, 2009, p. 255)

Em 1978, Geisel enviou ao Congresso emenda constitucional que acabava com Al-5,
sendo uma das mudancas mais importante, pois extinguia a autoridade do presidente de
declarar o Congresso em recesso, cassar parlamentares ou privar os cidadédos de seus direitos
politicos (SKIDMORE, 2000). Foi restaurado também o habeas corpus, “para pessoas detidas
por motivos politicos, a censura prévia suspensa para o radio e a televisao e as penas de morte
e prisdo perpétuas abolidas” (SKIDMORE, 2001, p. 396).

A gestdo do general Jodo Figueiredo manteve o processo de abertura que culminou na
redemocratizagdo. Um dos principais pontos da agenda de Figueiredo a anistia item essencial
para a retomada do processo politico da abertura, cada vez mais sob o risco de ultrapassagem
do governo pelo movimento popular. Pelas ruas, salas de aula, clubes, igrejas mobilizava-se a
populagcdo em torno do lema Anistia, ampla, geral e irrestrita (SILVA, 2009).

Em 1979, o presidente decretou a Lei da Anistia**, que permitiu a libertagdo e a volta
ao pais dos opositores do regime. E importante ressalvar que, com a mesma lei, a anistia era
ampliada aos proprios militares, que ndo poderiam ser processados pelos crimes cometidos

durante a ditadura. Ainda em 1979 foi reestabelecido o pluripartidarismo® e em 1980

%3 0 Pacote Abril foi a criacdo da eleigdo indireta para 1/3 dos senadores, logo denominados pejorativamente de
‘bidnicos’. Composto de 14 emendas e trés artigos novos, além de seis decretos-leis, o Pacote Abril determinou
ainda, entre outras medidas: 1. EleicBes indiretas para governador, com ampliacdo do Colégio Eleitoral; 2.
Instituicdo de sublegendas, em nimero de trés, na eleicdo direta dos senadores, permitindo & Arena recompor as
suas bases e aglutina-los sob o mesmo teto; 3. Ampliacdo das bancadas que representavam os estados menos
desenvolvidos, nos quais a Arena costumava obter bons resultados eleitorais; 4. Extensdo as eleigdes estaduais e
federais da Lei Falcdo, que restringia a propaganda eleitoral no radio e na televisdo e que foi criada para garantir
a vitoria governista nas elei¢des municipais de 1976; 5. Alteracdo do qudrum — de 2/3 para maioria simples —
para a votagdo de emendas constituicdes pelo Congresso. 6. Ampliacdo do mandato presidencial de cinco para
seis anos. Disponivel em: https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/fatosimagens/pacoteabril Acesso 07 de Jan. 19.
3% Lei n° 6.683 de 28 de Agosto de 1979.

% Durante a maior parte da Ditadura militar, instituiu-se o bipartidarismo, com a Alianga Renovadora Nacional
(ARENA), de situacéo, e 0 Movimento Democratico Brasileiro (MDB), de oposicdo consentida.
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desapareceu a figura do senador bi6nico e voltaram a vigorar as elei¢cOes diretas para
governador.

O sucessor de Figueiredo deveria ser escolhido pelo Colégio Eleitoral, em novembro
de 1984. No ano anterior, porém, o deputado oposicionista Dante de Oliveira (PMDB-MT)
apresentou uma emenda a Constituicdo que previa a volta das elei¢cbes diretas para a
presidéncia. Ao mesmo tempo em que a emenda tramitava no Congresso, a campanha
ganhava as ruas de todo o pais, conhecida como Diretas J&*°.

A proposta de Diretas Ja! representou um rompimento radical com a abertura
limitada e pactuada que o regime vinha implantando, e através da eleicdo de um presidente
pelo voto direto, com uma Constituinte, levaria a uma ruptura constitucional extremamente
desfavoravel para as forcas que implantaram a ditadura militar no pais (SILVA, 2009). De
acordo com Elza Nadai e Joana Neves (1995) a campanha popular para o restabelecimento
das eleicBes diretas para presidente da Republica foi a principal expressdo do desgaste do
regime politico militar. Com a elei¢do de Tancredo Neves, em 1985, o Brasil teria 0 seu
primeiro presidente civil desde 1964, com as circunstancias de ser um homem da oposicao
(SKIDMORE, 2000).

Para a regido amazOnica, 0 processo de abertura politica coincidiu com a crescente
mobilizacdo dos pequenos agricultores, garimpeiros, seringueiros e indigenas. Inicialmente, o
que eram protestos locais precérios e esporadicos, na década de 1980 evoluiu para
movimentos de resisténcia que encontraram aliados entre os partidos de oposicao estaduais e
nacionais (SCHMINK; WOOD, 2012, p. 145).

De acordo com Marianne Schmink e Charles Wood (2012) o legado das politicas
autoritarias e dos conflitos sociais gerados na Amazénia, persistiu sem interrupcdo durante os
primeiros anos da Nova Republica, assim como a presen¢a militar na regido. “Apesar de ja
ndo estarem no comando formal do poder decisorio, os militares permaneceram no comando
das politicas desenvolvimento da Amazdnia” (SCHMINK; WOOD, 2012, p. 146).

No tocante a Igreja Catolica, ao longo da década de 1970, como oposicdo foi

extremamente relevante no processo de abertura. Paulo Gomes afirma que

[...] a tradicdo de envolvimento dos bispos na politica se fortaleceu, como
fica claro na elaboracdo da Constituicdo de 1988, quando o episcopado
defendeu a inclusdo de aspectos relacionados a protecdo dos direitos
humanos e das minorias, maior igualdade social, participacdo politica da

% Movimento politico suprapartidario em defesa do retorno de eleicdes diretas para a presidéncia da Republica.
Tendo se iniciado em maio de 1983, o movimento ganhou dimensBes politicas e sociais mais amplas,
culminando numa série de comicios, nos primeiros meses de 1984, que mobilizaram milhdes de brasileiros
guando da campanha para a sucessdo do governo do general Jodo Batista Figueiredo. Disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/diretas-ja Acesso 07 Jan. 19.
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populacdo e a desconcentracao de poder dos oligopélios. Pode-se dizer que o
papel exercido pela CNBB foi fundamental para a nocdo de direitos
humanos, em sentido amplo, passasse a fazer parte da democracia brasileira
(2014, p. 80).

Portanto, vimos alguns aspectos da atuacdo da Igreja Catdlica, bem como do Estado
militar. No proximo capitulo iremos analisar os conflitos no Territério Federal de Roraima,
em torno da atuacdo da ala progressista, com aspectos voltados para os direitos humanos e a
justica social, que vai de encontro com o projeto desenvolvimentista dos militares para a

Amazonia, entre os anos de 1968 a 1988.
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4. CAPITULO Ill: CONFLITOS ENTRE IGREJA E ESTADO NO TERRITORIO
FEDERAL DE RORAIMA (1968-1988)

Esse capitulo tem por objetivo investigar a atuacdo do governo do Territério Federal
de Roraima durante a Ditadura Militar e inicio da Nova Republica frente ao ativismo

missionario desenvolvido pela Ordem da Consolata da Igreja Catdlica entre 1968 e 1988.

4.1 Divergéncias entre a Ditadura Militar e a Igreja Catolica

Entre 1962 e 1965 a Igreja Catolica passou por uma das maiores reformas da historia
do catolicismo, tornando-se interesse da Igreja, principalmente da sua ala progressista, uma
atuacdo com énfase nos direitos humanos e na justica social, no caso da América Latina
problemas como o subdesenvolvimento, a violéncia, a miséria. Tal reforma é conhecida como
Concilio Vaticano I11°’,

Em Roraima, essa mudanca na orientacdo de como a Igreja deveria atuar, reflete
diretamente na questdo dos direitos indigenas, visto que a Ditadura Militar dispunha de um
projeto para alcancar o que se considerava, por esse estado repressivo, 0 desenvolvimento
para a regido, incentivando-se a “ocupagdo dos espacos vazios”, o que causou a invasdo de
terras indigenas e a expropriacao de suas terras.

E o que nos atesta Jaci Guilherme Vieira (2003), ao afirmar que essa tomada de
consciéncia por parte da Igreja estd ligada ao projeto de desenvolvimento econémico e
politico dos militares ao qual foi submetida a Amazonia a partir de 1968, principalmente ao
objetivo de “ocupacdo dos espagos vazios”.

Para os organizadores do regime ditatorial a ideia de seguranca nacional estava
fortemente atrelada a ideia de ordem e progresso, e assim, passaram a conceder, por meio de
6rgdos publicos, como a SUDAM e 0 BASA, incentivos e injecOes de recursos publicos para
o desenvolvimento de grandes projetos agroindustriais, assim como a abertura de diversas
vias terrestres que cortariam as terras indigenas (VIEIRA, 2003).

Jaci Vieira defende também que

a situacdo a que ficaram sujeitos os indios da regido, a dizimagdo de que eram
vitimas, era tdo evidente, que uma nova base missionaria ja ndo podia
compactuar com aquela situagdo, passando a fazer oposicdo sistematica aos
militares que, tiveram somente uma preocupagdo: ‘ocupar o vazio da regido
amazonica’. Muitos missiondrios da Igreja Catélica adotaram uma politica
voltada para os povos indigenas, abrindo méo definitivamente da catequese

%7 Sobre 0 tema ver as obras LOWY, Michael. A Guerra dos Deuses - Religi&o e Politica na América latina.
Petrépolis: Ed. Vozes, 2000 e SERBIN, Kenneth. Dialogos na Sombra: Bispos e Militares, Tortura e Justica
social na Ditadura / Tradugdo Carlos Eduardo Lins da Silva. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001.
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de desobriga®® e construindo um projeto politico audacioso e criterioso junto
a essas populactes (VIEIRA, 2003, p.146.).

Portanto, “houve realmente uma mudanca profunda dentro da Igreja Catolica, que
trouxe como consequéncia, uma mudanca na forma como passava a ser vista pelos 6rgdos de
seguranga ¢ pela ditadura militar” (2003, p.150), pois de defensora da paz social, parte da
Igreja, a ala progressista, tornou-se opositora ao regime, sendo dessa forma “considerada até
mais perigosa que a oposicdo consentida representada pelo Movimento Democratico
Brasileiro (MDB)” (VIEIRA, 2003, p. 150).

Percebe-se entdo, que a Igreja Catdlica ap6s a mudanga na sua estrutura e com 0
endurecimento do regime, principalmente a partir de 1968, contesta a ditadura que estava
posta e por possuir um forte controle ideolégico sobre a populacdo ameacava a estabilidade
politica dos governos, criando-se assim um conflito Estado-Igreja.

Em Roraima, estudar o conflito entre o Estado e a Igreja é por vezes complexo. E
comum na memoria da sociedade local, ter o regime militar como algo positivo, momento de
desenvolvimento para a regido. E também extremamente delicado trabalhar com questdes
indigenas, por conta de preconceitos, senso comum e um discurso muito forte no Estado
contrario a questdes ligadas a causas indigenas. Portanto, o presente capitulo também tem por

objetivo trazer elementos para reflexdo sobre a tematica e mostrar que nem tudo foram flores.

4.2 Postura do governo frente a atuacdo dos missionarios da Ordem da Consolata em
Roraima entre 1968 e 1988.

Em marco de 1968, o jornal A Critica® traz um momento de conflito entre a Igreja
Catdlica e uma das instituicGes representativas do Estado, a FUNAL. De acordo com o jornal,
a Igreja Catolica ndo pdde fazer parte da Fundacio Nacional do indio, que a lei que criou a
FUNAI proibia a catequese de indios e qualquer outro contato de “civilizados” que pudesse
alterar ou influir na cultura indigena.

Nas palavras do entdo presidente da FUNAI José de Queiroz de Campos, “a alma dos
indios deve ser curada por seus pajés” (A Critica, 27/05/1968, p. 07). Queiroz Campos
afirmava ainda que ja era tempo de alguns religiosos compreenderem que, pela Constituicéo
de 1891, a Igreja e o Estado haviam se separado, e, que apesar de ser catdlico, deveria cumprir
a lei e fazer com que a mesma fosse cumprida. Tais declaracdes demonstram uma relagédo

conturbada entre a Igreja e o Estado ja em 1968, evidenciando que apesar do que defendem

% Projeto de Catequizacdo desenvolvido pela Ordem dos Beneditinos que visava somente batizar, casar e
confessar.
% Jornal A Critica, de Manaus, esta disponivel na Biblioteca Publica do Estado do Amazonas.
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alguns autores, ainda nos finais da década de 1960 o relacionamento de conveniéncia
estabelecido até entdo passava por crise.

1*° com o titulo: “Rodovia

Em maio de 1971, é publicada matéria no Jornal do Brasi
Manaus-Boa Vista cortara em Roraima parque dos atroaris e uaimiris”. Baseada em
entrevista com o presidente da FUNAI no corrente ano, general Bandeira de Melo, a
reportagem é repleta de preconceitos e mostra a visdo do Estado brasileiro acerca dos
indigenas no periodo em analise. O general explica que a rodovia servira de linha diviséria
entre as areas destinadas aos atroaris e uaimiris, tribos inimigas entre si.

O general lembra ainda que “os atroaris sdo aqueles que ha dois anos mataram todos
os membros da expedicdo de pacificacdo chefiada pelo padre Calleri**. Acrescentou que,
atualmente, os sertanistas da fundacdo vém mantendo contatos cordiais com eles e frisou (...)
que a tribo ndo esta mais comendo ninguém” (Jornal do Brasil, 22/05/1971, n. p). O general
segue afirmando que a assisténcia ao indio deve ser feita, mas ndo pode obstruir o
desenvolvimento nacional e as penetracdes pela integracdo da Amazonia.

Bandeira de Melo afirma que a politica indigenista brasileira esta em total consonancia
com os postulados da ONU, onde seria recomendada uma “integracdo progressiva” do indio
ao pais e que em casos ligados com questdes de seguranca nacional, as tribos poderiam ser
descoladas, mesmo que contra sua vontade. Declara ainda que os indios também s&o filhos de
Deus e devem ser tratados como um ser humano.

Nas palavras do presidente da FUNAI: “Assim [o indio] deve receber toda a ajuda
possivel das sociedades civilizadas para que possa se desenvolver e ser integrado a
comunidade. N&o deve se tornar um péaria e sim um participante (...), mais cedo ou mais tarde,
o indio brasileiro fara parte da comunidade nacional” (Jornal do Brasil, 22/05/1971, n. p). Por
fim, Bandeira de Melo explica que o deslocamento de tribos esta sendo tratado com “especial
carinho” e que serdo criadas reservas indigenas para abriga-los, impedindo assim que o

desenvolvimento nacional — “que nio pode parar” — cause algum impacto ao indio.

“0' 0 Jornal do Brasil, do Rio de Janeiro, esté disponivel no acervo digital do CIMI.

*1 O missionério italiano Pe. Jo&o Calleri, da Consolata, ja trabalhava ha algum tempo com os indios lanomami,
quando foi chamado para tentar pacificar os animos dos Waimiri-Atroari contra 0s construtores da estrada.
Muitas controvérsias envolvem as mortes da expedi¢do do Pe. Calleri. Teses mais recentes afirmam que sua
morte havia sido planejada por pessoas ligadas ao Estado, como justificativa para atacar os Waimiri-Atroari e
atender ao projeto modernizador dos militares. De acordo com Ceretta (2014) a morte da expedigdo do Pe.
Calleri jogou a opinido publica contra os indios e justificou a ignorancia nacional diante do massacre lavado a
efeito pouco depois por militares e paramilitares. Para uma melhor compreensdo ver o livio CERETTA,
Celestino. Historia da Igreja na Amazdnia Central. Vol. 2. Manaus: Biblos, 2014.



66

E perceptivel nas falas do presidente da FUNAI a ideia do indio como selvagem e
violento; a concep¢do de que o indigena deveria ser integrado & comunidade nacional, se
tornando “desenvolvido e civilizado”. E explicita a auséncia de empatia do Estado ao lidar
com o indigena, ndo compreendendo o dano causado a comunidade pela construcdo de uma
estrada, pelo contato com o “branco” e com o deslocamento de uma comunidade para outra
regido. A cultura indigena é tida como atraso, sendo 0 progresso desses povos sua integracdo
ao desenvolvimento do pais. Dessa forma, observamos em um caso concreto a forma de
atuacdo do Estado no trato das questdes indigenas.

E publicada matéria pelo jornal A Critica em maio de 1972, sobre a reuni&o dos bispos
na cidade de Santarém para discutir a pastoral da Amazonia. Quando questionado sobre 0s
atritos surgidos frequentemente entre missionarios da Amazénia e o governo, Dom Ivo
Lorscheider, entdo secretario geral da CNBB, afirmou que o dever da Igreja “Nao ¢
permanecer calada quando se trata de defender o evangelho” (A Critica, 24/05/1972, p. 06).

As afirmacdes do bispo demonstram que a forma como passa a ser empregado o
evangelho, de maneira mais critica e atuante, ndo coincide com os interesses do Estado e que
ndo cabia a Igreja o papel de se calar. Por vezes em obras e documentos sobre a atuacao da
Igreja nesse periodo, ¢ comum encontramos a expressao “a voz dos que ndo tem voz”, pelo
poder e influéncia que a Igreja detinha de questionar e muitas vezes denunciar casos de
violagdo dos direitos humanos.

Em 1974, o jornal O Estado de S3o Paulo*® publica reportagem sobre o veto a
participacdo da Igreja Catdlica no trabalho de assisténcia aos indios sem o prévio
consentimento do governo. O jornal afirma que a maioria dos bispos ficou surpresa com o
veto ao livre trabalho das missGes religiosas nas aldeias e que a CNBB convocou reunido
extraordinaria, que provavelmente trataria acerca do tema.

Ao analisarmos a documentacdo desse periodo, percebemos que casos assim eram
comuns. De tempos em tempos, era proibida a presenca dos missionarios em areas indigenas
ou inibido o trabalho junto as comunidades sem a prévia aprovacdo do governo. Isso pode nos
ilustrar que ao ndo corroborar com determinadas questbes, o Estado langcava médo do
autoritarismo e nos evidencia também que varias tenses envolviam a Igreja e o Estado, o que
no decorrer dos anos foi desgastando o relacionamento entre as duas partes.

Em janeiro de 1975, o secretario-executivo do CIMI, padre Egydio Schwade afirma

ao jornal O Estado de S&o Paulo e ao jornal A Tribuna®, em declaracdo concedida no

*2 0 jornal Estado de S&o Paulo esta disponivel no acervo digital do CIMI
8 0 jornal A Tribuna esta disponivel no acervo digital do CIMI.
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encerramento do 5° Encontro da Pastoral Indigena, realizado em Belém: “Nao ha atualmente
na Amazonia uma tribo em paz, e se existe é porque ou a terra é imprépria ou a civilizacdo
ainda ndo chegou 1a” (O Estado de S&o Paulo, 19/01/1975, n. p.). Durante o encontro, que de
acordo com o jornal, foi mantido em sigilo até o dia de encerramento, os padres participantes
concluiram que a grande meta era a valorizacdo dos indios e que para isso a Igreja estava
redimensionando a sua posicao frente aos indigenas, que ja sentiam o problema da falta de
terras e destruicdo das florestas.

Para o Padre Egydio Schwade, conforme o jornal, a grande missao da Igreja, ndo era
mais de acentuar a catequese e sim promover a evangelizacdo dos valores — comunidade e
liberdade — implantando a defesa do indio. O padre destaca ainda a necessidade de estruturar a
pastoral indigena na Amazonia, criando-se uma coordenacdo regional com representantes de
todas as Prelazias; a unificacdo pastoral com outros 6rgdos, como a FUNAI e a autopromocéo
do indio, definida por um trabalho que objetiva incentiva-lo a se sentir como participante de
sua realidade histdria. A critica realizada pelos missionarios no encontro consiste em afirmar
que para que haja o “desenvolvimento”, a grande vitima ¢ o indio, que € o primeiro a perder a
terra.

As declaragdes do missionario do CIMI nos trazem vérios aspectos para reflexdo. Ao
afirmar que ndo ha uma tribo em paz na Amaz6nia, fica claro que o projeto do governo militar
difundido na Amazonia invade as comunidades sem compreender e respeitar 0 modo de vida
dos indios, com anseio de desenvolvimento e integracdo, dizimando diversas comunidades no
caminho. O sigilo do encontro, também da indicio de um periodo conturbado, em que
liberdades haviam sido cerceadas. Na fala do padre, também percebemos a mudanca de
atuacdo da Igreja, que passou a focar menos na catequizagcdo e mais em um projeto politico
junto as comunidades, em pauta discussdes como liberdade e valorizacdo dos povos
indigenas.

Percebemos que Igreja e Estado detinham projetos diferenciados para a Amazonia e
referente a questdo indigena, o trato era distinto. A Igreja, apos séculos de um projeto
superficial e falho de catequizacdo dos indios, muda sua forma de pensar e de agir,
aprendendo com os povos e lutando ao seu lado na defesa de direitos basicos, como o direito a
vida e a cultura. O Estado, com lemas de seguranca e desenvolvimento, via no indigena as
mazelas de atraso e perigo, sendo prioridade nacional integrar o Brasil. Assim, os militares
subjugaram os indios a violéncia e a morte em nome do progresso.

Ainda em janeiro de 1975, os missionarios CIMI enviam carta ao presidente da

FUNAI, o general Ismarth Aradjo, manifestando sua posi¢ao contraria ao prosseguimento das
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obras de construcdo da estrada Manaus—Caracarai (BR-174). Conforme o jornal, o0s
missiondrios afirmam que a construcdo da estrada estava causando consideraveis prejuizos a
Tribo Waimiri-Atroari, colocando em risco a sobrevivéncia destes grupos tribais. A carta,
assinada por 17 missionarios, externa também, de acordo com o jornal, a preocupacdo dos
missionarios com os funcionarios responsaveis pela constru¢do da obra em si, tendo em vista
as mortes ja ocorridas na regido (Jornal Brasilia, 24/01/1975, n. p.).

A resposta da FUNAI aos missionarios do CIMI é noticiada pelo jornal O Estado de
S&o Paulo. O delegado regional da FUNAI, Francisco Mont’ Alverne, afirma que “as obras da
estrada Manaus—Caracarai continuardo no ritmo atual, porque a FUNAI ndo tem
conhecimento de que estejam prejudicando a cultura dos waimiris-atroaris” (O Estado de S&o
Paulo, 25/01/1975, n. p.). O delegado afirma ainda que a FUNAI néo aceita de forma alguma
e nem sequer cogitou a paralizacdo das obras, mesmo porque 0s indios ndo estdo em contato
com os trabalhadores do 6° BEC*.

O jornal Estado de Sdo Paulo afirma ainda que uma fonte autorizada do 6° BEC
ratificou as informagdes do delegado da FUNALI, alegando que “a estrada ¢ importante, esta
em plano prioritario para o governo federal e serd construida com ou sem a presenca do indio
em seu tracado. A estrada é assunto nosso; os indios e sua pacificacdo ou afastamento da area
sdo problemas da FUNAI” (Estado de S&o Paulo, 25/01/1975, n. p.).

Francisco Mont’Alverne declara, de acordo com o jornal, que havia muita gente
guerendo encontrar uma solucdo para os conflitos dos indios com os brancos, mas que sao
solucdes de carater pessoal que ndo interessam a FUNAI. Cada um deveria cuidar de seus
interesses e obrigagdes, deixando o indio ao encargo da FUNAL.

Como desfecho da matéria, o delegado da FUNAI oficializa a nova tatica ao lidar com
o indigena. “A partir de agora, ndo serd mais permitido distribuir tercados, facdes, colheres e
outros objetos cortantes aos waimiris-atroaris, com os quais eles fazem suas flechas (...). O
objetivo é evitar que os indios utilizem esses objetos na fabricacdo de flecha para matar os
civilizados” (Estado de S&o Paulo, 25/01/1975, n. p.).

Mais uma vez as reportagens nos trazem indicios sobre o relacionamento da Igreja
Catdlica e o Estado no Territério Federal de Roraima. De um lado temos 0s missionarios
catdlicos solicitando ao presidente da FUNAI que seja interrompida a construgédo da estrada,
alegando como necessario para a sobrevivéncia dos povos Waimiri-Atroari e a resposta do

Estado, de que ndo tem conhecimento de que a construcdo prejudique os indigenas.

* 6° Batalh&o de Engenharia e Construcao.
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Ainda mais alarmante é a declaracdo do 6° BEC, que ao corroborar as afirmacfes da
FUNALI, diz que a estrada serd construida com ou sem a presenca dos indios. Além de
negligenciar o impacto causado na comunidade com a construcdo da estrada, percebemos a
falta de reconhecimento do Estado perante os indios como seres humanos e uma dificuldade
de aceitacdo do indigena como dono da sua terra. O que notamos ao analisar a documentacéo,
é que era mais fécil aceitar a destruicdo de varias comunidades, ao invés de pensar um projeto
que se entendesse e resguardasse os direitos dos indigenas.

Além disso, o presidente da FUNAI diz que ndo seria mais entregue nada cortante aos
indigenas, com o objetivo de que ndo fossem mais fabricadas flechas que eram utilizadas para
matar os “civilizados”. Mais uma vez temos exemplificado a visdo do Estado de ter os
brancos como civilizados — 0s mesmo que invadiram e dizimaram das mais variadas formas
diversas comunidades - e os indigenas representando o atraso social.

Em marco de 1975, é noticiado pelo jornal A Critica a recusa por parte do CIMI de
dialogar com a FUNAI. O delegado regional titular da FUNAI no ano, Francisco
Mont’Alverne, afirmou que essa atitude do CIMI “significa que o referido 6rgao ndo pretende
se enquadrar dentro da politica de trabalho da FUNAI que ¢ a do Governo Federal” (A
Critica, 27/03/1975, p. 01 [2° Cad.]). Salientou ainda que o objetivo da FUNAI era o de
encontrar solugdes aos muitos problemas enfrentados pelos indios sob a geréncia das misses
religiosas, principalmente no Amazonas e em Roraima.

Nas palavras do titular, ndo seria proibido a quem quer que fosse trabalhar com os
indios, contudo, o Estatuto do indio deveria ser rigorosamente cumprido, pois baseava-se na
Constituicio Federal®, caso contrario, medidas seriam tomadas. Concluindo, Francisco
Mont’Alverne afirmou que ndo havia motivos de medo por parte do CIMI, pois a FUNAI
queria apenas dialogar, a fim de encontrar dividas e tracar planos de trabalho, visando dar ao
indio o que na realidade ele merece, baseando-se na politica do Governo Federal (A Critica,
27/03/1975, p. 01 [2° Cad.]).

Apesar de parecer um discurso positivo acerca da questdo do bem estar indigena,
como ja mencionado, a politica do Governo Federal levava apenas a seguranca nacional como
cerne e visava a integracao territorial e integracdo dos indios a sociedade, sem considerar e
respeitar sua cultura e modo de vida. A base da Ditadura Militar consistia no
“desenvolvimento” nacional e era a tais objetivos que a FUNAI atendia, e ndo a prote¢do dos

direitos indigenas.

** Constituicdo de 1967.
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Esta visdo do governo é reafirmada pelo antropologo Hélio Rocha, membro de grupos
de trabalhos constituidos pela Presidéncia da FUNAI, que alega que ao longo de dez anos
(1965-1975) pouca coisa havia sido feita pelas missées religiosas do Amazonas e de Roraima
em favor dos indios. Afirmou ainda que “esse negocio deles [os missionarios] alegarem que
os indios continuam nus ou que ndo plantam porque mudam muito de lugar, isso € tentativa
de justificar o estado de primitivismo que os silvicolas se encontram” (A Critica, 27/03/1975,
p. 01 [2° Cad.]).

Hélio Rocha disse que ap0Os ter percorrido inumeras aldeias pode observar a
inoperancia das missdes religiosas diante dos indigenas, destacando que na Missdo do
Catrimani todos os indios reuniam suas esperancas ha FUNAI, pois ainda andavam nus, sem
falar portugués e ndo havia escolas para os Yanomami, um total “abandono dos indigenas,
que estavam entregues a propria sorte” (A Critica, 27/03/1975, p. 01 [2° Cad.]).

O antropdlogo demonstra ainda a grande diferenca dos indios que se encontravam sob
a administracdo da FUNAI, no posto Ajarani, também Yanomami; todos se encontravam
vestidos e varios ja falavam o portugués. Por fim, Hélio Rocha alega que a Unica coisa boa
vista por ele havia sido as casas dos missionarios, enquanto os indios ainda viviam no meio
do mato.

Mais uma vez fica nitida que a concepc¢do governamental, dos seus 6rgdos e membros,
era que a forma de vida e cultura indigena consistia num atraso, e a partir do momento em
que, baseados numa nova forma de empregar o evangelho, procurando compreender e
aprender sobre os indigenas, 0s missionarios compactuavam com esse atraso, contrariavam
assim a politica desenvolvimentista empreendida no Brasil pelos governos militares.

Em abril de 1975, o padre Antonio lasi Junior, em nome do CIMI, critica as
declaracbes do Ministro do Interior Rangel Reis, de que o Governo iria restringir a acdo das
MissBes junto as populacdes indigenas. O padre disse que 0 ministro no minimo estava
procedendo levianamente e usando informacGes de segunda mao, ja que o presidente da
FUNAI, Ismarth Aradjo, em plenario, havia afirmado que nenhum relatério foi entregue
aquela autoridade. O padre Antonio lasi conclui dizendo que com as politicas empregadas
pelo governo brasileiro so restava a todos assistirem a morte lenta dos indios e que a FUNAI
deveria chamar-se “Funeraria Nacional do indio” (A Critica, 09/04/1975, p. 03).

Em abril de 1976 em matéria publicada pelo jornal O Estado de S&o Paulo, 0
Conselho Indigenista Missionario — CIMI anuncia que podera retirar apoio a FUNAI, caso o
0rgdo assuma a posi¢do manifestada pelo ministro do interior, Rangel Reis, no sentido que

seja desenvolvida uma “politica agressiva de integracdo do indio”. O padre Antonio lasi,
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secretario executivo do CIMI, afirma na matéria, que os dirigentes da entidade ficaram
seriamente preocupados com as declaragdes do ministro. O missionario, segundo o jornal,
afirmou ainda que o ministro estava distorcendo os objetivos e mudancas que vinham sendo
realizadas na FUNAIL. Novamente temos exemplificado situacdes de discordancia entre
membros da Igreja e membros do Estado.

Com a chegada de Dom Aldo Mongiano ao Territdrio Federal de Roraima, em 1975 e
principalmente a partir de 1977, o conflito Igreja-Estado tornou-se ainda mais evidente em
Roraima. Havia rumores de que o bispo era comunista e treinava os indigenas para guerrilha,
e em seu livro Roraima entre proferia e martirio, o bispo menciona ameacas a sua integridade
fisica, incluindo ameacas de morte.

Ja com sua chegada ao Territorio Federal de Roraima, o bispo afirma que o entdo
governador Fernando Ramos Pereira lhe reservou uma acolhida bastante fria, perguntando se
o bispo havia vindo para a “libertagdo indigena” (MONGIANO, 2011, p. 17), o que
demonstra a desconfiangca com Aldo Mongiano devido a sua atuagdo em Mogambique.

O ano de 1977 é singular no conflito entre Igreja e Estado em Roraima. Ja no dia 05 de
janeiro, o padre Antonio lasi faz criticas a FUNAI por abandonar os indios de Roraima. De
acordo com registro do Jornal Do Brasil, o0 missionario declara que

“A omissdo, a morosidade e a ineficiéncia das medidas burocraticas, a
incapacidade do 6rgdo de protecdo ao indio, em atalhar os males decorrentes
da acdo de outros 6rgdos oficiais, das construcbes das estradas Perimetral
Norte e Manaus-Caracarai, e também dos fazendeiros, e o afastamento dos

antropdélogos que atuavam na area sdo apenas alguns itens que caracterizam a
auséncia da Funai em Roraima” (JORNAL DO BRASIL, 05/01/1977, n. p.)

Além das questbes ja em analise aqui, de conflito entre Igreja e Estado, da hostilidade
do projeto agressivo do Estado de desenvolvimento e integracdo, temos também a questdo das
invasOes de terras pelos fazendeiros. Na reportagem, o padre Antonio lasi explica que o gado
dos fazendeiros invadiu a terras dos indios e o arame farpado cortou as aldeias. O padre
afirma ainda que o préprio prefeito®® de Boa Vista admitiu que os indios de Roraima néo
iriam durar mais que cinco anos.

O missionario denuncia ainda que diversas doencas foram levadas ao indio pelo
descontrolado desenvolvimento e que o assunto € tratado com indiferenca pelos 6rgaos
governamentais. No fim da reportagem, ha a declaracdo de Dom Tomas Balduino de que ha
uma contradicdo envolvendo a FUNAI, 6rgéo de assisténcia e defesa dos indios, ligado a um

ministério voltado para ao desenvolvimento econémico, como o do Interior.

%8 Jalio Martins, prefeito de Boa Vista de 1974 a 1978.
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Para Dom Aldo Mongiano (2011), a problemaética social envolvendo a populagéo
indigena roraimense manifestou-se com toda clareza em janeiro de 1977 durante a realizacdo
da Assembleia de Surumu*’, convocada pelos missionérios consolatinos. O bispo comenta
que “prevalecia ainda a ideia, dominante naquele tempo, que os indios deviam ser integrados,
quer dizer, deviam sair de sua cultura para entrar naquela do branco” (MONGIANO, 2011, p.
35), 0 que estava acontecendo com as comunidades em Roraima.

A Assembleia estava organizada para trés dias, porém, foi interrompida no segundo
dia, quando o Delegado da FUNAI local, um secretario do governado e um membro da policia
federal intimaram o grupo reunido a expulsar Dom Toméas Balduino®® da miss&o, ou mandar
os indios embora e encerrar a reunido. Por conta de ndo afastarem o bispo dos trabalhos, a
Assembleia foi suspensa (MONGIANO, 2011), numa clara demonstracdo da repressdo
empregada pelo Estado.

Para Dom Aldo Mongiano (2011), o breve encontro deixou claro que o
relacionamento entre os brancos e indios apresentavam aspectos desumanos, injustos e
inaceitaveis, como também uma atitude preconceituosa por parte das autoridades. O bispo
explica que os indios se queixavam dos maus tratos, da humilhacéo e desprezo dos brancos, e,
nas palavras de Mongiano “os indios ndo sabiam a quem se dirigir quando sofriam essas
injusticas, visto que a FUNALI, as autoridades ¢ a Policia ndo os defendiam” (2011, p. 38).

Em seu retorno a Boa Vista, o bispo Aldo Mongiano afirma ter manifestado ao
governador do Territério Federal de Roraima toda sua decepcdo por conta da interrupcdo da
Assembleia. A resposta do governador foi: “O senhor estd aqui ha pouco tempo, ainda nao
conhece os Indios. Mas quando os conhecer mudara de idéia” (MONGIANO, 2011, p. 38-39),
0 que reafirma a visdo preconceituosa das autoridades.

A dissolucdo da Assembleia foi noticia de varios jornais de circulacdo nacional. O
jornal O Globo registra a declaracdo de Dom Tomas Balduino, presidente do CIMI. Conforme
o jornal, o missionario acusou a Fundacio Nacional do indio — FUNAI de impedir que os
indios se reunirem e conhecerem seus direitos, continuamente violados, para evitar sua
conscientizacdo e de que CIMI e a CNBB continuaria defendendo o direito de reunido de
todos os indios brasileiros.

Na mesma reportagem, o padre Egydio Schwade diz que o Unico crime foi distribuir
copias do Estatuto do indio aos chefes das tribos Macuxi, Wapixana e Taurepang, que

*" Para compreensdo da Assembleia do Surum( ver livro do Aldo Mongiano e VIEIRA, Jaci Guilherme.
Missionarios, Fazendeiros e indios em Roraima: a Disputa pela Terra - 1777 a 1980. 2003, 252p. Tese
(Doutorado). Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 2003.

*® Fundador da Comissao Pastoral da Terra — CPT e presidente do CIMI no ano de 1977.
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estavam reunidos nas dependéncias da missdo dos padres da Consolata para discutir seus
problemas. Baseado em nota distribuida pelo CIMI, o jornal O Globo relata que a assembleia
foi suspensa pelo chefe da 10 Delegacia Regional da FUNAI, José Carlos Alves, e pelo
sertanista Sebastido Amancio, acompanhados de um agente da policia federal.

Em contrapartida, o presidente da FUNAI Ismarth Araujo declara ao jornal que a
Fundacdo que preside “ndo ¢ a casa da sogra, mas um o6rgdo do governo” (O GLOBO,
11/01/1997, n.p.) e que a assembleia foi um ato ilegal porque os indios ndo podem participar
de qualquer reunido sem a autorizacdo da FUNAI e que ndo houve a presenca de nenhum
agente da policia federal, sendo invencdo do CIMI para distorcer os fatos.

O jornal O Estado de S&o Paulo traz em sua manchete: “Funai dissolve encontro de
140 caciques em Roraima”. O periddico afirma que a reunido dos 140 chefes, que
representavam mais de 10 mil indios, foi dissolvida no segundo dia, e assim como o jornal O
Globo, traz tanto a versédo do CIMI como a versdo da FUNAI para o ocorrido. O presidente da
FUNAI afirma que a reunido foi um ato ilegal, pois a Igreja ndo solicitou autorizacéo e tentou
burlar as determinac6es do 6rgéo.

Ja o CIMI, além dos outros aspectos ja destacados pela reportagem do Jornal O Globo,
denuncia prepoténcia por parte da FUNAI e que o 6rgdo adota posicdo politica e econémica
ineficaz ao tratar dos povos indigenas e com a dissolugdo da assembleia, mostrava também
seu aspecto policial, espalhando medo e oprimindo os tuxauas, que j& estavam desconfiados
com o 6rgdo oficial de protecdo ao indio.

Em resposta a percepcdo da realidade envolvendo os indigenas no Territério Federal
de Roraima, em julho de 1978 foi publicado Documento pelos agentes de pastoral da prelazia
de Roraima sobre a pastoral indigena*®. Na quarta clausula das constatacdes do documento, 0s
agentes da pastoral afirmam: “Reconhecemos que ndo assumimos suficientemente, no
passado, a causa indigena, por falta de recursos humanos e materiais, por falta de defini¢do de
metas pastorais claras, por falta de continuidade no trabalho e por falta de preparo cultural
especifico” (MONGIANO, 1978), o que demonstra claramente o reconhecimento da falha de
atuacdo no decorrer dos anos e a mudanca de postura da Igreja Catélica no Territorio Federal
de Roraima.

Na quinta clausula das constata¢Ges, 0os missionarios abordam a ineficiéncia do Estado
quanto as questdes indigenas, afirmando: “Pensamos, por outra parte, que também os 6rgaos

publicos falharam, por negligéncia e omissdo, na aplicacdo e respeito ao Estatuto do indio,

* E possivel ter acesso a esse documento no livro do Dom Aldo Mongiano Roraima entre profecia e martirio,
2011.
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que declara o direito a posse e usufruto total das terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios” (MONGIANO, 1978). Essa critica, nos mostra que a Igreja expde a ineficacia do
Estado frente as questBes indigenas no Territdrio, pois ndo compactua mais com o0 projeto
nacional e em sua nova atuacdo, a Igreja foi tecendo criticas ao Estado militar, nos expondo
repetidamente que havia conflito entre as duas partes.

Entre os objetivos estabelecidos pelos agentes da pastoral destacava-se a defesa das
terras e preservacao da cultura. Para a defesa das terras indigenas, 0s missionarios previam a
insisténcia junto aos 6rgdos competentes para proceder a demarcacao rapida das terras e a
recuperacdo de areas invadidas, consideradas vitais para a sobrevivéncia fisica e cultural dos
povos indigenas (MONGIANO, 1978).

Quanto a preservacao da cultura, seria por meio do respeito e incentivo a maneira de
ser dos povos indigenas e seu ritmo de crescimento (MONGIANO, 1978). Esses dois aspectos
chocavam com a forma de atuagdo da politica de seguranca e integracdo do Estado, pois
algumas &reas para demarcacgdo indigenas consistiam em &rea de fronteira e o Estatuto do
indio redigido na década de 1970 previa a integracdo do indio a comunidade nacional,
desrespeitando-se assim a questdo da sua cultura.

O terceiro e quarto objetivos eram a encarnacdo na realidade indigena e a
autodeterminacdo dos povos indigenas, respectivamente. Para 0s missionarios, a encarnacao
da realidade seria identificar-se e comprometer-se com os indios, estudando a lingua,
reconhecendo a importancia da cultura e vida dos indigenas, sem qualquer forma de desprezo
e discriminacdo (MONGIANO, 1978).

Jé& a autodeterminacdo dos povos indigenas consistia em torna-los sujeitos e autores de
sua propria historia, acreditando os missionarios nas capacidades desses povos e abandonado
toda a forma de paternalismo (MONGIANO, 1978). Esse € um ponto de singular relevancia.
Os proprios indigenas falavam da sua realidade e lutavam pelos seus direitos, a Igreja cabia o
papel de apoio a causa, pois detinha recursos e poder de voz no periodo em analise. O mais
importante dentro desse processo, era ter o indio como protagonista da sua prépria histéria.
Como veremos mais adiante, a autodeterminagdo dos povos tornou-se uma das maiores
preocupacdes do Estado ao lidar com a questdo indigena.

Dentre as linhas de acOes para atender aos objetivos propostos pelos agentes da
pastoral, ressaltava-se a denuncia de casos de violagdo de terras aos 6rgdos competentes e a
opinido publica e a continuidade das assembleias anuais dos chefes indigenas em nivel de

missao e de prelazia (MONGIANO, 1978). Diversas notas de esclarecimento e repudio foram
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publicadas no decorrer dos anos pela Igreja, denunciado casos de violéncia e agressao aos
indios e por vérias vezes sendo ignorada pelas autoridades responsaveis.

Em fevereiro de 1979, Dom Aldo explica que se encontrava reunido com oS
missionarios para preparar os planejamentos do trabalho pastoral entre os indios, quando
recebeu pelas méaos do delegado Regional da FUNAI no ano, Dinarte Madeiro, um telegrama
do Presidente do mesmo érgdo, Ismarth de Araujo Oliveira, com o seguinte contetdo:

Por ordem superior comunicamos a V. Exa. que é rigorosamente proibida a
entrada de qualquer missionario da Prelazia de Roraima e do CIMI nas areas
indigenas deste Territorio, como também a participacdo dos indios nas
reunides programadas por ambas as organizac@es (2011, p. 45-46)

Em resposta ao ato de censura, Dom Aldo Mongiano envia carta ao Presidente da
FUNAI, em gue demonstra toda sua insatisfacdo com a deciséo do referido 6rgédo, afirmando
que tal deliberacdo foi totalmente negativa do ponto de vista da promog¢do do indio e
extremamente injusta e arbitrdria com os missionarios. O bispo afirmava que sua Unica
preocupacdo era com os indios, sacrificados tantas vezes pelos que os deveriam defender
(MONGIANO, 1979, p. 03).

No decorrer da carta, o bispo Aldo Mongiano afirma que dois anos de conversas,
cartas, pedidos e adverténcias com os responsaveis locais e de Brasilia ndo surtiram efeito, e
tudo foi se perdendo na burocracia, onde parecem prevalecer os interesses econdémicos, as
correntes politicas e as teimosias pessoais (MONGIANO, 1979, p. 04). Alega também sobre
as ameacas vindas da 10? Delegacia da FUNAI de Roraima, em que inumeros indios foram
repreendidos na delegacia, pelo fato de terem manifestado seus problemas aos missionarios e
ameacgados, caso continuassem a manifestar seus sentimentos aos padres da Prelazia
(MONGIANO, 1979, p. 06).

Dessa forma, destacou Aldo Mongiano, nova aflicdo se abateu sobre os indigenas, pois
as denominacfes negativas anteriores somam-se mais uma e desta vez nascente no 6rgdo de
defesa dos seus direitos, a FUNAI (MONGIANO, 1979). A instituicdo que deveria proteger
os indios os oprime, no lugar de exercer seu poder sobre 0s que os destroem (MONGIANO,
2011).

O bispo, findando a carta, declara que néo satisfeita de cair sobre o indio, a FUNAI
tenta atingir os missionarios para que a area da 10% Delegacia fique uma
multiddo de mudos inoperantes, de passivos, continuando numa existéncia
narcotizada e aviltante, tolhida de suas energias, para serem obedientes ao

forte, doceis ao ganancioso que os desfruta, os oprime e os marginaliza
(MONGIANO, 1979, p. 06)
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A FUNAI voltou atras ap6s recebimento da carta do bispo da Prelazia de Roraima,
pedindo, porém, a cortesia de que os missionarios informassem sobre eventuais saidas dos
indios do Territorio e também sobre reunies na area das malocas, com a participacdo dos
indigenas. Tentativa de controle ndo atendida pelos missionarios (MONGIANO, 2011).

Ainda em 1979, um novo episodio de repressdo volta a ocorrer, dessa vez na Maloca
do Taiano. Padre Bruno, que estava construindo um pequeno hospital e morava numa casa de
alvenaria perto da Capela do local, se juntou aos indios para pescar no rio. Quando voltavam
encontram a policia, que tomou o peixe, as redes e outros materiais de pesca, alegando que 0s
indios ndo estavam autorizados a pescar. Padre Bruno queria denunciar esses abusos por parte
da policia, visto que a pesca constitui alimento essencial para os indios, mas foi aconselhado
pelo bispo para fazé-lo em particular, j& que o ambiente da Diocese™ ainda ndo estava maduro
(MONGIANO, 2011).

Dom Aldo Mongiano (2011) afirma que entre os trabalhos desenvolvidos com os
indios, os missionarios procuravam fazer entender aos chefes indigenas que primeiramente
eles deveriam trabalhar na roca para sustentar sua esposa e filhos, e s6 depois trabalhar para o
patrdo. Mongiano alega que apesar de parecer 6bvio, tal diretriz despertou a ira dos
fazendeiros, rendendo aos missionarios a acusa¢do de serem “comunistas subversivos e
perturbadores da paz” (2011, p. 54).

O bispo expde que trés fazendeiros chegaram a lhe pedir audiéncia, ocasido em que o
culparam pela atuacdo dos missionarios consolatinos e o intimaram a parar, caso contrario, se
algo acontecesse com ele ndo seria de se surpreender (MONGIANO, 2011). Dom Aldo (2011)
nos esclarece também que os fiéis, em geral, manifestavam frequentemente sua surpresa e
preocupacao frente a tomada de posicdo dos missionarios, que, por volta de 1980, ja falavam
abertamente nas igrejas 0 modo de abordarem a questdo indigena.

Segundo Dom Aldo Mongiano

Algumas pessoas deixavam a celebracdo, outras comegaram a nao participar
mais da celebracdo, outras comecaram a ouvir a palavra de Deus I onde esta

era menos incomoda. N&o houve mais a possibilidade de visitar algumas
familias, porque a conversa tornava-se tensa e embaragosa (2011, p. 54).

Demonstrando-se, assim, o qudo forte foi a probleméatica da questdo indigena no
Territério. Na tentativa de acalmar os animos, o bispo diz que propds uma procissdo noturna
pelas ruas de Boa Vista. Dom Aldo afirma que “na noite preestabelecida, um longo cortejo

aberto por uma irméa junto a algumas criangas, percorreu Boa Vista chegando a Catedral toda

%0 A Igreja de Roraima deixou de ser Prelazia para se tornar Diocese em 1979.
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iluminada. Gragas a Deus, nem os disparos nem as violéncias interromperam 0s cantos e as
oracdes do povo” (2011, p. 55).
Em setembro de 1980, o jornal A Critica publica reportagem em que afirma que o
CIMI distribuiu nota oficial alertando a opinido publica, e a propria FUNAI, sobre a
gravissima situacdo dos povos indigenas que vivem no Territério Federal de Roraima e do
perigo de conflitos. Para fazer esta anélise, o CIMI, de acordo com o jornal, se baseou em
alguns pontos. O primeiro deles afirma que
apesar de ndo haver cumprido o Estatuto do indio que previa a demarcac&o
de todas as terras indigenas até dezembro de 1978, a Funai, atendendo ao
clamor dos indios organizados em assembléias, dos indigenistas, dos
missionarios, dos estudantes e da opinido publica em geral, comecou

recentemente a demarcacdo de dez areas no Territorio de Roraima (A Critica,
13/09/1980, p. 05).

Com isso, realizou-se no Palacio da Cultura uma assembleia de fazendeiros da
Cooperativa dos Pecuaristas de Boa Vista (COMPEC),

quando alguns fazendeiros fizeram ameacas abertas de usar violéncia contra

os povos indigenas (...), o deputado federal Hélio Campos (...) incitou

abertamente os fazendeiros a obstruirem os trabalhos de demarcacéo de terras

(...) iniciado pela Funai. O vereador e fazendeiro Esticio Melo e o

latifundiario Amazonas Brasil, também incitaram os fazendeiros a irem

contra as leis vigentes no pais e a utilizarem a violéncia (A Critica,
13/09/1980, p. 05)

Na mesma assembleia, de acordo com o jornal, Hélio da Costa Campos lancou
grosseiros insultos a Igreja de Roraima, acusando Dom Aldo Mongiano e os padres como 0s
responsaveis pelos conflitos entre indigenas e fazendeiros (A Critica, 1980). Tal afirmacéo é
corroborada por trecho de carta enviada a Hélio Campos pelo padre Bindo Meldolesi como
resposta ao discurso proferido pelo deputado na assembleia, onde o padre escreve

0 senhor [Hélio Campos] me acusa (sem fundamento) de ter instigado os
indios contra fazendeiros; mas no discurso que pronunciou naquela reunido
de pecuaristas (e o discurso esta gravado), ndo poupou nem padres € nem

Bispo, e usou uma linguagem um tanto violenta, instigando os fazendeiros
contra os padres (MELDOLESI, 1980, p. 01)

Apols a assembleia, os fazendeiros enfurecidos obrigaram a firma que realizava
demarcacgdo a paralisar suas atividades em razdo do clima de terror criado pelas ameagas e
embargos de trabalhos (A Critica, 13/09/1980, p. 05).

Como resposta, varios tuxauas reuniram-se para tomarem uma decisdo, e o CIMI

temia que a reagdo fosse violenta e resultassem em mortes. O Conselho Indigenista exigia
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ainda das autoridades competentes uma agdo rapida contra os fazendeiros que estavam
atacando aos principios constitucionais, e responsabilizavam “o deputado Hélio Campos, o
vereador Estacio Melo e o fazendeiro Amazonas Brasil por qualquer morte que ocorra
naquela regiao” (A Critica, 13/09/1980, p. 05).

Em publicagdo de outubro de 1980, o jornal A Critica traz novamente
desentendimentos entre a Igreja e a FUNAI. Afirmou o jornal, que o presidente do Conselho
Indigenista Missionario, Dom José Gomes, alegou que a Igreja ndo precisava da licenca da
FUNAI para pregar o Evangelho, em resposta a afirmacdo feita pelo entdo presidente do
6rgdo Coronel Nobre de Veiga que missionarios que trabalhassem em &reas indigenas sem
permissao seriam expulsos.

O bispo afirmou que

ndo podemos submeter a pregacdo do Evangelho a estruturas ideoldgicas ou
politicas (...) A pregacdo do Evangelho obedece apenas a uma lei universal
qgue ndo depende de politica, mas a aceitacdo dos povos (..) Temos a
impressdo (...) que a FUNAI estd mais preocupada com a agdo missionarias
juntos as comunidades indigenas do que com a invasdo de suas terras por
fazendeiros, isto porque o trabalho missionario tem-se baseado na
conscientizagdo dessas minorias sobre os seus direitos (A Critica,
11/10/1980, p. 02).

A critica do missionario sobre a atuacdo da FUNAI, nos mostra que o érgdo muitas
vezes negligenciava questdes realmente latentes e problematicas nas comunidades indigenas,
como a invasdo das terras por fazendeiros. O discurso sobre terras em Roraima sempre foi
controverso, para muitos os fazendeiros precisavam de terras para produzir, enquanto 0s
indios nada produzem e possuiam muita terra. A FUNAI, que teoricamente deveria defender
os indios e colocar em pratica a¢des contundentes em sua defesa era omissa e em grande parte
atendia aos interesses de fazendeiros e politicos.

Em 1981, é publicada nota de esclarecimento pela Diocese de Roraima sobre a
agressdo sofrida pelo padre Giorgo Dal Bem (“Padre Jorge”), missionario que desenvolvia
trabalho junto aos indios Macuxi. De acordo com a nota, no dia primeiro de fevereiro, o Pe.
Giorgo saiu da maloca de Pedra Branca, Regido das Serras, rumo a Missdo S&o José, no
Surumud. Acompanhavam-no o Tuxaua Jacir José de Souza - que havia sido chamado pelo
delegado da FUNAI — e as indias Joana André e Miquelina.

No decorrer da viagem, o grupo foi parado por trés policiais militares, o sargento
Hairton Level Salomao, o soldado Cldvis e o Soldado Henrique, todos armados. O sargento
Hairton pediu ao padre seus documentos pessoais e 0s do carro. Ao verifica-los, falou que a
carteira era “fria” e que faltava uma licenga internacional para dirigir carro de fabricacdo

estrangeira, e de acordo com a nota, com atitudes ja grosseiras e provocatorias.
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Em seguida, o sargento ordenou que descessem do carro e iniciou uma revista no carro

em busca de armas.

Achou e prendeu duas facas e um facdo pertencentes ao Padre e ao Tuxaua,
gue estavam guardados no carro. Também revistaram o Tuxaua e o Padre,
sendo este Gltimo ‘apalpado’ de maneira humilhante e provocatdria. Este tipo
de revista foi feita varias vezes. Depois comecou a insistir junto ao Tuxaua
para que revelasse onde estavam escondidas as armas, nada conseguido pois
ndo havia arma alguma (Diocese de Roraima, 1981, p. 02).

Como a confirmar a arbitrariedade dos policiais, estes param uma pick-up dirigida por
Jodo Maria e pedem para que 0s ocupantes assinem o documento de apreensdo das armas
como testemunhas, e relata o padre que alguns dos ocupantes usavam faca para descascar
frutas do mesmo tamanho das apreendidas pela policia e os militares nenhuma atitude
tomaram. A pick-up segue viagem e em seguida, afirma a nota, os militares ordenaram que o
Tuxaua Jacir e as duas mulheres embarcassem no jipe dirigido pelo soldado Henrique, que foi

em direcdo ao Surumd.

Estando sem testemunhas com o Padre, o Sargento falou: ‘Agora é que vai
comegar’. E comecgou a proferir insultos, acusacdes sem fundamento e
ameacas, atingindo a religido, o papa, o bispo, os padres e os indios, no que
foi apoiado, as vezes pelo soldado Clévis. Chamou o padre repetidas vezes,
de estrangeiro, comunista, maconheiro, (..) Acusou-o de estar se
aproveitando das meninas das malocas, de ter forcado a comunidade do
Maturuca a eleger Jacir como Tuxaua e de manter relagdes homossexuais
com ele, de instigar os indios a ndo aceitarem nenhum financiamento da
FUNAI, enquanto as terras ndo estivessem demarcadas, de mandar flechar o
gado dos brancos, de botar gado na terra dos outros, de ndo rezar missa para
0s brancos, mas sé no idioma macuxi, entre outras coisas. Ameagou o0 Bispo,
dizendo que ele tinha sido expulso da Africa, ‘mas nio vai ser expulso daqui
ndo’, fazendo mengdo a um outro fim para D. Aldo. Ameagou o Pe. Giorgio,
dizendo que ainda o pegaria ‘sozinho para fazer coisas piores’. Disse que iria
ser como um ‘sapato apertado’ na vida do Padre. Algumas expressdes usadas
comprovam bem a intenc¢ao de provocar a reagdo de Padre: ‘Eu sou do Ceara.
La no Ceara s6 uma mulher usa saia, onde esta a tua?’, ‘Esse negdcio de
comunidades indigenas ¢ coisa de comunista’. ‘Estrangeiro que vem se
aproveitar, fazer confusdo e roubar o Brasil’. Mais de uma vez afirmou que
estava cumprindo ordens (Diocese de Roraima, 1981, p.03)

Esse episodio, relatado em nota de esclarecimento ao povo de Roraima, evidencia e
comprova um relacionamento conturbado entre o Estado Militar e a Igreja Catolica. De
acordo com as afirmacdes do padre, podemos perceber uma atitude preconceituosa e
ameacadora por representantes do aparelho estatal, demonstrando também a forma
problematica de tratamento promovido aos indigenas.

Como uma forma de controle e seguranca, o Estado, durante o periodo militar e
posteriormente, manteve pesquisas sobre a atuacdo dos missiondrios catdlicos no pais,

documentacdes que eram de carater sigiloso e que vem ao publico com trabalhos como o da
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Comissdo da Verdade e outros mecanismos do pais, que se dedicam a estudar os governos
militares.

Como exemplo, o documento do Servico Nacional de Informacdes — SNI de 1981,
apreciacdo especial N°001/19/AC/81, tratava sobre tendéncia do episcopado brasileiro e o
dividia em quatro grupos distintos, sendo 0s progressistas radicais e ativistas, progressistas
moderados, conservadores e os indefinidos. Para o Estado, os “progressistas radicais e

ativistas” sdo aqueles que

Empenham-se em atividades politico-religiosas, de carater partidario ou
ideoldgico. Séo adeptos do trabalho de massa ou até mesmo da luta armada.
Participam, ostensiva ou veladamente, de manifestacdes sociais e/ou
contestatérias ao Governo e ao regime. Dificilmente cooperam com as
autoridades constituidas. E o grupo mais ativo da Igreja Catélica (SNI, 1981,
p. 01)

Os “progressistas moderados™ s3o 0s que atuam com assuntos eminentemente socio
religiosos, mas que ndo exclui o combate ao Governo e ao regime, “mas apenas aquele
situado no campo da condenacdo aos aspectos considera dos nocivos a estrutura social do
Pais. A maioria dos membros desse grupo pode, eventualmente, colaborar com os poderes
publicos” (SNI, 1981, p. 01-02).

Os “conservadores” eram os que efetivamente trabalhavam com a atividade
unicamente religiosa ou de assisténcia caritativa. Além disso aceitavam colaborar com 0s
poderes publicos. E os indefinidos, que apesar de ndo possuirem lado definido, eram
perigosos por sempre apoiar as votacdes ao lado dos progressistas.

Por fim, o documento, que traz uma lista com o nome do todos os clérigos do pais e
sua classificacdo conforme as tendéncias acima citadas e diz que o levantamento permitiu
concluir que “o surgimento e o engajamento de religiosos vém se dando em éreas onde 0s
problemas sociais sdo mais agudos. Na area urbana, ocorre nos meios operarios e nas
periferias e favelas. Na area rural, a acdo esta dirigida as questoes de terra” (SNI, 1981, p. 05)

Dessa forma, entendemos como os membros das instituicdes representativas do
Estado, como a FUNAI e a Policia Militar, por exemplo, conheciam cada missionario e
sabiam detalhes sobre sua vida e atuagdo no Brasil. Assim como o documento analisado
acima, varios documentos foram produzidos em nome da seguranca nacional e de forma a
esclarecer metas de como agir e repreender a acdo dos missionarios em Roraima.

Em setembro de 1982, outra nota de esclarecimento é publicada pela Diocese de

Roraima. Dessa vez, o teor da represalia foi em resposta a construcdo de currais - que
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abrigavam o gado doado pela Igreja Catélica®-, e cantinas construidas pelos indigenas, por
conta da dificuldade de alimentacdo nos ultimos anos. Varios indios foram presos e
humilhados. Os policiais envolvidos alegavam que os indigenas ndo tinham permissdo para as
construcdes pelo delegado da FUNAI, o que ndo se comprovou com as apuracOes dos fatos.
Queriam também que os missionarios fossem acusados de ordenarem a construgdo do retiro e
currais.

A Policia Federal convidou o padre Jorge e o padre Sabino para deporem sobre 0s
acontecimentos por pedido da FUNAI, como ja haviam feito com alguns indigenas. Dom
Aldo (1982) afirmou que com esse episodio, ficou mais uma vez caracterizada a atitude
irresponsavel e provocatdria contra os indios e contra a atividade da Igreja de evangelizacdo
dos oprimidos.

Em 1983 a Diocese de Roraima, através do bispo Dom Aldo Mongiano, publica
documento intitulado “Carta aos fieis da Diocese e a todas as pessoas interessadas no bem
comum do Territoério”. Em seu contetido inicial, o bispo afirma que perante inimeros casos de
violéncia e perseguigdo que os indios do Territorio Federal de Roraima vinham sofrendo, era
dever da Igreja convidar a todos para um questionamento e avaliagdo das responsabilidades
das muitas injusticas de que os indios eram vitimas (MONGIANO, 1983).

O bispo discorre que além do clima de mal estar e angustia sofrido pelos indigenas,
constantemente se faziam correr acusagdes falsas movidas por quem tinha interesse em
silenciar as invasOes de terras indigenas e inimeras opressfes. Tais problemas, segundo o
bispo, tinham sua origem no fato das terras ainda ndo terem sido demarcadas, mesmo que em
1983 ja havia decorridos cinco anos do prazo legal e por ndo ser reconhecida a cultura dos
indios e nem respeitado o seu ritmo de crescimento.

Sobre a FUNAI, o documento afirma que os missionarios ndo conseguiam entender a
atuacdo do 6rgdo, que parecia ser decidida e esclarecida, mas que vinha se mostrando fraca e
incerta, principalmente em momentos decisivos e ndo agiam conforme a tarefa que lhe foi
confiada, que era a defesa dos povos tradicionalmente hostilizados (MONGIANO, 1983).

O texto segue explicando que aconteciam situacdes que eram de dificil explicacao.
Nas palavras do documento

“Em areas indigenas continua-se incentivando a fazenda a fazer benfeitorias e
proibe-se muitas vezes o indio de atuar. Na maloca do Temerem um
fazendeiro tocou fogo na residéncia do indio. O mesmo aconteceu no
Mudubim e Xiriqui. As providéncias tomadas para moderar estes excessos

51 . , . o« 4. ~ . s . , .

Projeto “Uma vaca para o indio” consistiu em doacgGes da Igreja Catdlica de gado aos indigenas, pois era
difundida a ideia no Territdrio Federal de Roraima que sé precisavam de terra aqueles que tivessem gado para
ocupa-la.
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foram quase nulas e pelo contrario, por uma acdo de defesa realizada pelos
indios da Barata, para se proteger das ameacas do fazendeiro, foi logo
aprisionado o Tuxaua e mantido quinze dias incomunicavel, alegando
imaginaria emboscada. Como ndo ficar surpreendidos e ndo fazer restricdes
sobre a atuacdo de 6rgdos de seguranca que ameacaram e prenderam
violentamente um grupo de indios que tinha sido convocado pela FUNAI, na
area do Lilas? Como podem os indios esquecer o aprisionamento do Tuxaua
de Camararem, 0s maus tratos e a intensiva investigacdo policial na maloca,
por causa de um inexiste levante indigena?” (MONGIANO, 1983)

Em suas conclusdes, o bispo reflete que no Territério tratavam o indio como
criminoso, enquanto o que os indigenas reivindicavam era a demarcacao de suas terras, uma
vida baseada na sua cultura e sem paternalismo dos brancos. Dom Aldo mostra que cabia a
cada cristdo colaborar na defesa da justica e que fossem respeitados os direitos das pessoas
indigenas, e a que atuacdo da Diocese ndo tinha por objetivo promover revolta, como era
defendido por algumas pessoas e sim promover a dignidade humana.

Em julho de 1984, em outra nota de esclarecimento publicada pela Igreja Catolica,
Dom Aldo repudia a agressdo com arma de fogo feita ao Pe. Lirio Girardi. O documento em
questdo reflete a hostilidade de alguns fazendeiros, sobre a entrega de gado aos indigenas feito
através de doacdo da Diocese de Roraima. Mais uma vez a Igreja deixa claros seus objetivos e
metas de atuacdo, afirmando na nota ao povo que

“Queremos avaliar esses fatos a luz do Evangelho e da caminhada que a
Igreja vem realizando nesses Ultimos anos em defesa da evangelizagdo e
promocdo integral das Comunidades Indigenas, apesar das dificuldades,
calinias, ameacas e, perseguicBes realizadas por parte de algumas
autoridades, grupos econdmicos e alguns fazendeiros. A Diocese, varias
vezes, esclareceu o povo e manifestou-se denunciando os abusos e violéncias
praticadas contra os direitos destes nossos irmaos indios. Apelou varias vezes
junto aos Orgdos competentes para que seja concretizado o direito
fundamental, garantido pela Constituicdo Brasileira, e pelo Estatuto do Indio
que € a demarcagdo das terras. Esses apelos ndo foram levados em
consideracdo. Pelo contrério a Igreja vem sofrendo seguidas pressdes para

que desista destes seu compromisso com o evangélico” (MONGIANO, 1984,
p. 01)

Para o Estado, conforme o documento confidencial do SNI, em 1984, informe n°
22/0003/G.3/84, ¢é afirmado que “as entidades de apoio a causa indigena apresentam uma
postura que, via de regra, visa desgastar a FUNALI e atingir o Governo Federal” (1984, p. 01).
Para as autoridades governamentais, as a¢des do CIMI e dos missionarios catélico possuiam
interesses adversos ao preconizados pelos clérigos. Além de causar desordem e criar conflito
com os Orgdos governamentais, os religiosos detinham interesses monetarios nas regides

indigenas.
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Conforme nos atesta documentos do Projeto Calha Norte — PCN, ao alegar que a
criagdo e ampliagdo de areas indigenas, “¢ extremamente vulneravel a interesses suspeitos de
entidades nacionais estrangeiras que se autodenominam ‘de apoio a luta dos povos

299

indigenas’” (p. 05, 1986). Segundo o PCN, havia suspeitas de manipulagdo em ampliacdes de
terras indigenas “através da observagdo da alta frequéncia com que essas areas de dilatam e se
unificam em direcdo a regides onde foram descobertos ricos jazimentos minerais e em diregéo
a trechos de fronteira onde ja existem grupos da mesma etnia no pais limitrofe” (p. 05, 1986).

Além dos interesses nas riquezas das areas indigenas, o Estado afirma que a Igreja,
através do CIMI, se transformara uma entidade de contestacdo das politicas do governo,
segundo nos confirma documento da pasta de estudo N° 029/32SC/86 do Projeto Calha Norte,
¢ afirmado que “O Conselho Indigenista Missionario (CIMI) tem-se caracterizado por uma
atuacdo conflitante com a FUNAI. No propdsito de proteger e apoiar as popula¢des indigenas,
0 CIMI acabou transformando-se em entidade contestadora da Politica Indigenista oficial”
(CALHA NORTE, p 01, 1986).

O Estado, que se mantinha atento as acGes e manifestacOes da Igreja, reconhece que
em 1986,

“(...) o CIMI volta-se contra o Projeto Calha Norte, idealizado pelo
Secretario-Geral do Conselho de Seguranca Nacional e coordenado pela
SEPLAN. Bispos integrantes do CIMI tém feito declaragbes através da
Imprensa, chegando ao ponto de numa critica mais contundente acusar o
Governo de desenvolver um projeto que ‘revela um carater autoritario,
imperialista e paranodico’ e que representa ‘um golpe final em dire¢do ao
exterminio dos povos indigenas do Norte do Brasil”” (CALHA NORTE,
1986, p. 03).

Como vimos no decorrer do capitulo, com diferentes projetos de como agir e atuar
junto as questdes indigenas, Estado e Igreja acabam divergindo. Apesar de o regime militar
ter se encerrado em 1985, o projeto estatal para Amazonia seguia com objetivos de integragédo
e desenvolvimento, e as criticas da Igreja aos projetos se tornaram ainda mais contundentes.

Entre outras questdes, o Estado percebe nitidamente a presenca da autodeterminacgéo
dos povos nas assembleias do CIMI e se preocupa com as propor¢des que essa questdo vem
tomando, num periodo de elaboragdo de uma nova Constituicdo. Nas palavras do Estado,
através do Projeto Calha Norte, era perceptivel que

“os participantes da Assembléia se comprometem a ‘procurar, por todos os
meios, devolver aos povos indigenas o direito a serem sujeitos, autores e
destinatérios de seu conhecimento. Reconhecer que, como pessoa e como
povo, sdo e devem ser aceitos como adultos, com voz e responsabilidades,
sem tutela nem paternalismo, capazes de construir sua propria historia’. Por
isso, declaram os missionarios ser importante ‘apoiar, incentivar e possibilitar
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encontros de chefes e grupos tribais, e também a participacdo efetiva dos
indios em nossos encontros de Pastoral Indigenista” (p, 07, 1986).

Como vimos, j& em 1978 os missionarios tinham como objetivo de acdo a
autodeterminacdo dos povos e a importancia do indio ser protagonista de sua propria historia.
Nos documentos do Calha Norte, em 1986, quase dez anos depois, tal questdo aparece em
pauta nas discussdes do Estado, o que nos demonstra que a luta dos indigenas, com o apoio da
Igreja, vinha crescendo e tomando proporcdes que alarmavam as autoridades estatais.

Sobre as declara¢des e dendncias da Igreja, o Estado afirma que

“A busca da Integracdo Social ndo ¢ autoritaria, a manutencdo da Integridade
Territorial de seu préprio territério ndo é imperialista e a intencdo de levar o
bem-estar social a todos os brasileiros ndo pode ser chamada de parandica.
Estas manifestacdes da Igreja caracterizam uma clara ingeréncia nos negdcios
do Estado e desrespeito as autoridades constituidas, uma vez que o Calha
Norte é um projeto do Governo, desenvolvido de acordo com a Politica de
Desenvolvimento da Amazénia, que visa a ocupar ordenada e racionalmente
seu territério. Tal politica integra o | Plano Nacional de Desenvolvimento da

Nova Republica, aprovado pelo Congresso Nacional (Lei n° 7.486, de 06 Jun
86)” (CALHA NORTE, 1986, p. 13-14).

Apesar de ser o | Plano Nacional de Desenvolvimento da Nova Republica, ndo
notamos diferenga dos objetivos para Amazonia latentes durante a Ditadura Militar. O que
percebemos é a constituicdo de um novo governo com velhas praticas, onde perduram
preconceitos e uma necessidade desenfreada pelo desenvolvimento.

Findando a pasta de estudos N° 029/32SC/86, o governo afirma ter procurado
estabelecer um didlogo com os membros da CNBB e do CIMI no trato da questéo indigena e
de outros assuntos de interesse comum. Mas, o Estado alega que é dificil qualquer discussao
com os dirigentes dessas entidades, por conta de suas posi¢fes radicais que 0S mesmos
adotam no trato dos problemas nacionais, conforme corroborado pelo trecho extraido do

documento abaixo

“Dialogo significa ‘troca ou discussdo de idéias, de opinides, de conceitos,
com vista a solucdo de problemas, ao entendimento ou & harmonia
(Dicionério Aurélio). Ndo ha possiblidade de didlogo com os bispos
‘progressistas’, que, sistematicamente, extrapolam sua missdo pastoral e se
imiscuem nos negocios do Estado, passando, inclusive, a fazer ataques
desabridos as autoridades governamentais” (CALHA NORTE, 1986, p. 17-
18).

Diante dessa situacdo, a documentacdo do Projeto Calha Norte traz as diretrizes de
acOes que deveriam ser tomadas pelo Estado frente a Igreja Catdlica, especialmente com a ala
progressista. Entre as atitudes “firmes e legitimas” a serem tomadas por parte do governo, sao

destacadas:
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“- Instauracdo de processos e de acdo penal contra os religiosos estrangeiros
que estdo infringindo a Lei n° 6.815, de 19 Ago 80 (Estatuto dos
Estrangeiros) e contra os padres que vém cometendo delitos de toda ordem
(por exemplo: incitacdo dos lavradores a invasdo de terras, insuflacdo dos
trabalhadores a greves e a resisténcia passiva ou movimentos de rebeldia
declarada, ofensas as autoridades constituidas);

- Mobilizacdo das correntes politicas que apdiam o Governo, para se
contraporem as acbes do clero, naquilo que for adverso aos Objetivos do
Governo;

- Desenvolvimento de agdes de Comunicacdo Social que esclarecam a
opinido publica quanto aos crescentes e graves riscos para a Nagao Brasileira
causados pela manipulacdo nociva dos problemas nacionais” (CALHA
NORTE, 1986, p. 18).

Assim, durante a Nova Republica, além das instauracdes de processos e agdes penais,
o Estado deveria mobilizar as correntes de apoio politico ao governo, a se contraporem a
Igreja e cooptar a opinido publica através da midia. Para o Estado, a interferéncia da Igreja na
solucdo dos problemas nacionais, em especial na Politica Indigenista, estava gerando conflitos
que afetavam praticamente todos os Objetivos Nacionais Permanentes®® (CALHA NORTE,
1986).

Mesmo com a redemocratizacdo do Brasil, o clima continuou conturbado. Em
documento produzido pelo ja mencionado Projeto Calha Norte, estudo n° 008/32SC/86 sobre a
atuacdo da Igreja Catélica no Brasil, é demonstrada claramente a visdo que o Governo Federal
tinha sobre a ala progressista. E afirmado que

A lgreja Catodlica no Brasil, através de uma minoria ativa, vem apresentando
um comportamento bastante desviado dos padrfes preconizados pela doutrina
religiosa. Engajando-se de forma crescente em movimentos de carater
politico e de contestacdo ao Governo, tendo como base os graves problemas
sociais e econémicos que envolvem a sociedade brasileira, tem sido
responsavel pelo surgimento de focos de tensdo em todo o pais. Essa minoria,
denominada “clero progressista”, ocupando a dire¢do da CNBB, propugna
melhorias sociais para as faixas mais carentes da populagéo, no entanto, o uso

da forca, os movimentos de massa e mudancas rapidas e radicais, mantendo
acuada a maioria conservadora da Igreja (CALHA NORTE, 1986, p. 18).

52 Entre os objetivos nacionais permanentes, o Projeto Calha Norte destaca os principais que eram afetados pela
atuacgdo da Igreja e ingeréncia nos negécios do Estado, a destacar:

1 — Integracdo Nacional: ao prejudicar a integracdo fisica, espacial, econdmica e cultural do Pais,
principalmente no tocante & Areas Indigenas situadas na Faixa de Fronteira da Amazonia;

2 — Integridade do Patrimdnio Nacional: pois envolve, além da manutencéo de fronteiras ndo-vivificadas, a
formacéo de enclaves dissociados da comunh&o nacional com os riscos de formagdo de futuros territdrios
indigenas auténomos;

3 — Progresso: visto que impede o crescimento da economia nacional, ao inibir a exploracdo dos recursos
naturais das terras indigenas;

4 — Paz Social: ao acirrar os sentimentos de diferenca e segregacéo raciais, de isolamento e autodeterminacéo,
de confronto e libertagdo dos povos indigenas;

5 — Soberania: pois sofre forte influéncia externa que prejudica a livre decisdo governamental a respeito das
relagdes entre os diferentes grupos nacionais, bem como no que concerne a escolha da melhor forma de valer-se
do Territorio Nacional e dos seus recursos naturais (CALHA NORTE, 1986, p. 27-28).
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E afirmado também no documento, que 0s progressistas ao pregar o Evangelho Ihe
imprimem uma linha essencialmente sociopolitica, quando ndo revolucionéria, e reconhece
que o trabalho de conscientizacdo politico-ideoldgico-revolucionario é fruto dos fundamentos

da Teologia da Libertacdo e sua oposi¢édo ao capitalismo. De acordo com o documento

“Essa ingeréncia nos nego6cios do Estado se processa através de intimeras
campanhas, baseadas em estudos e analises dos problemas nacionais por
orgaos da propria Igreja, aproveitando-se dos anseios das classes que sofrem
as consequéncias das dificuldades socio-econdmicas do Pais, muito bem
detectadas e manipuladas por esses 6rgaos” (CALHA NORTE, 1986, p. 19).

Assim, conforme os entendimentos e reflexdes do Estado, a Igreja sabia reconhecer as
problemaéticas do Brasil e agia junto com as popula¢ées menos favorecidas e que eram vitimas
da situacdo socioecondmica do pais, e manipulava essas pessoas para atenderem aos seus
interesses. Em Roraima, conforme a concep¢do do Estado, os interesses dos missionarios
estavam ligados a questdo das terras indigenas, ricas em recursos e minérios.

Quanto as questBes indigenas, ndo houve mudancas da percepcao do Estado de como
deveria atuar. A ideia de integracdo a comunidade nacional permanece ativa e 0
comportamento da Igreja prejudicava os projetos do governo, conforme atestado no trecho a
sequir:

“Quanto a situagdo juridica dos indios ou silvicolas, o Estatuto do Indio
estabelece que o0s mesmos deverdo ser integrados, progressiva e
harmoniosamente, a comunh&o nacional. Esse dispositivo é o mais combatido
pelo CIMI, quando defende a ‘autodeterminagdo dos povos indigenas’,
prejudicando, assim, a Integragdo Nacional” (CALHA NORTE, 1986, p. 24)

Sendo assim, nitidamente percebemos que mesmo com o fim do periodo ditatorial a
politica governamental segue a ideia de integracdo do indigena, baseado no Estatuto do indio
de 1973. Vemos também que segue a relacdo conflituosa entre Igreja e Estado, com criticas
tecidas dos dois lados, a partir de concepcdes distintas de atuacdo, e o Estado, reconhecendo
que a atuacgdo da Igreja prejudica seus projetos governamentais.

Os documentos do PCN alertam também que “sobre a questdo do reconhecimento do
direito dos silvicolas a posse permanente das terras que habitam, é a propria legislacdo vigente
que torna vulneravel a Integridade do Patrimonio Nacional” (CALHA NORTE, 1986, p. 24).
Dessa forma, de acordo com o Governo Federal, a Igreja detinha beneficios na legislacdo que

era vulneravel e dava respaldo na questdo da demarcacgéo de terras indigenas

“O CIMI tem a seu favor a propria legislag@o, pois o processo administrativo
de demarcacdo de terras indigenas, inclusive com o claro respaldo
Constitucional, possibilita a formacdo de enclaves indigenas interditados a
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sociedade nacional e a elevacdo, a niveis inaceitaveis, do risco de perda de
territdrio nacional. O referido processo deve ser modificado para diminuir sua
vulnerabilidade aos grupos contestadores e evitar que, no caso da Amazodnia,
se condene a Regido a estagnacdo para atender a alguns dirigentes do CIMI,
que defendem posicdes coincidentes com a de certas entidades estrangeiras”

(CALHA NORTE, 1986, p. 26).

Novamente, o Estado estabelece diretrizes de acdo a fim de impedir a atuagéo da Igreja
Catdlica, e interferindo diretamente na questdo indigena. Percebemos no trecho acima, como
o0 indigena € relegado ao segundo plano, mesmo quando a questdo central é ligada com sua
vida e interesses. O foco estatal estava em coibir as acGes da Igreja Catdlica, sob uma ameaca
de invasdo estrangeira e emancipacdo de uma nacdo indigena, elementos que sao
mencionados varias vezes no decorrer dos documentos.

O Calha Norte segue afirmando que a tendéncia do momento era o agravamento dessa
situacdo. De acordo com o documento, a CNBB e o CIMI estavam organizados e
manipulando as correntes politicas e a opinido publica. Eles buscavam ainda, principalmente
o CIMI, “maiores ganhos na proxima Constituicdo Federal, especialmente quanto a
autodeterminacdo politica e econdmica dos povos indigenas, demarcacdo de seus territorios
patrios e usufruto de todas as riquezas neles existentes, inclusive no subsolo” (CALHA
NORTE, 1986, p. 26-27).

Em resumo, o Estado afirma que basicamente, o que o CIMI defendia na nova
Constituicdo era a pluralidade étnica da sociedade brasileira - nacgdes indigenas nao
incorporadas a sociedade nacional - e o dominio pelos indigenas das jazidas minerais
existentes nas terras por eles habitadas (CALHA NORTE, 1986).

O Estado declara ainda, que a Igreja ndo criticava apenas as acdes ligadas a causa
indigena, mas também criticava o Plano Nacional de Desenvolvimento da Amazonia,
principalmente o plano energético e o Projeto Calha Norte. Essas criticas, de acordo com o
documento, ingerem nas questfes do Estado e descumprem as leis do Pais. Para o Estado, a
questdo indigena € matéria de Seguranca Nacional, porque interferia também fortemente na
consecucgéo dos Objetivos Nacionais Permanentes (CALHA NORTE, 1986).

Em sintese, entre os crimes praticados pela Igreja, a documentacdo acusa o CIMI de
“incentivo a interdi¢do de estradas e seqiiestro de pessoas (...). Acusa a ‘liberdade de acdo dos
indios’ de comprometer a ‘paz social, o progresso, a integridade do territdrio e a integracéo
nacional e, até mesmo, a soberania. A questdo indigena € considerada a mais delicada e
ameacadora” (CALHA NORTE, 1986), ou seja, principal opositora dos projetos

desenvolvimentistas do Governo Federal e local.
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As conclusdes do estudo n° 008/32SC/86 alega que a Igreja Catolica era a responsavel
pelo surgimento de focos de tensdes em todo o Brasil e que a Igreja imiscui-se nos problemas
nacionais e os ingere nos negocios do Estado. Afirmava também que a interferéncia da Igreja
na solucdo dos problemas nacionais gerava conflitos que afetavam praticamente todos 0s
objetivos nacionais (CALHA NORTE, 1986).

Entre as solucdes propostas para tais problemas destaca-se a mobilizagdo das correntes
politicas que apoiavam o governo para se contraporem as acoes do clero, no que fosse adverso
aos objetivos do Governo. Frisava-se também criacdo de mecanismos de controle da atuagédo
das organizacdes religiosas no Brasil, de participacdo de sacerdotes estrangeiros e do ingresso
de recursos destinados as campanhas da Igreja. Inclui-se em tal estudo o nome de 118 bispos
que estariam violando leis no pais, entre eles ha a ficha de investigacdo do bispo D. Aldo
Mongiano (CALHA NORTE, 1986).

O documento do SNI n° 003071, de 26 de Margo de 1986, tem por objeto a atuacéo de
Dom Aldo Mongiano no Territério Federal de Roraima. Inicialmente, o documento afirma
gue vinha sendo veiculada pela imprensa, uma série de acusacdes do Deputado Federal Jodo
Batista Fagundes do Partido do Movimento Democratico Brasileiro no Territério Federal de
Roraima (PMDB/RR) contra Dom Algo Mongiano, bispo da Diocese de Roraima, e contra
alguns padres italianos que atuavam no Territorio, como o Padre Jorge.

De acordo com o documento, em seus pronunciamentos na Camara dos Deputados, a
partir de 17 de Marc¢o de 1986, o Deputado Fagundes acusa os religiosos, sob a lideranca de

Dom Aldo Mongiano de

“Incitar conflitos armados, entre indios € fazendeiros; iniciar um movimento
separatista, interditando uma vasta area da Regido Amazonica e criando uma
Nacdo Indigena; contrabandear ouro brasileiro para a GUIANA
FRANCESA; promover trafico de armamentos; e de controlar o territorio
indigena, onde circula moeda estrangeira” (SNI, 1986, p. 01)%.

A Secretaria de Seguranca Publica do Governo do Territério de
Roraima instaurou inquérito, por meio da Delegacia de Policia do Interior, para apurar 0s
fatos e acusacBes envolvendo os religiosos, indios e fazendeiros. Ainda de acordo com o
documento, era inten¢do do encarregado pelo inquérito, o delegado Jaeder Natal Ribeiro, com
base nos depoimentos ja tomados, solicitar junto a autoridade competente a prisdo preventiva

de D. Aldo Mongiano e do Padre Jorge.

% O deputado Fagundes acusa ainda Dom Aldo Mongiano de participar em movimentos guerrilheiros em
Mocambique, de promover trafico de armamentos e de comandar massacres de patrulhas militares (SNI, 1986).
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Contudo, o governador do Territorio Federal de Roraima, “por medida de precaugéo e
a fim de evitar que 0 caso assumisse maiores propor¢des perante a opinido publica,
desaconselhou tal medida” (SNI, 1986, p. 01). O documento conclui que provavelmente, seria
decretada a prisdo dos missionarios pelo juiz da comarca de Roraima, tendo em vista que
todos os Mandados de Seguranca impetrados por Dom Aldo haviam sido recusados pela
autoridade competente.

De acordo com Dom Aldo Mongiano (2011), nesse periodo “o governo de Roraima
colocou-se em confronto aberto com a Igreja a quem se atribuia a incitacdo a desordem
social” (p. 71). Para Dom Aldo traz a visdo da Igreja de Roraima, frente aos receios e perigos

detectados pelo Estado, o bispo critica que

“Corriam os anos de obsessdo pela seguranca nacional, da ameaca
‘comunista’ nas fronteiras, e, nesse esquema, os indios eram considerados
como inimigos internos, aliados com a Igreja e com as entidades estrangeiras,
num suposto processo de ‘internacionalizacdo da Amazoénia’ e das riquezas
naturais brasileiras. Os indios ¢ a defesa da ecologia teria sido o ‘grande
pretexto’, usado por grupos internacionais, a fim de impedir o
desenvolvimento econdmico do Brasil e, em particular, da regido amazénica.
As riquezas do subsolo, presentes nesta regido, eram apresentadas como a
‘solugdo’ das dificuldades econdmicas e sociais dos brasileiros” (2011, p.
71).

O bispo segue explicando que

“Entre os animadores desse processo estariam também os missionarios
italianos, ‘falsos profetas que sdo guerrilheiros disfarcados de sacerdotes’.
Tenaz sustentador dessa teoria era o deputado federal Jodo Batista Fagundes,
valente propugnador da integracdo dos indios a sociedade branca. Nos
discursos de praca e nos pronunciamentos na Cémara dos Deputados,
baseados sobre uma série de teorias fantasiosas e aberrantes, me acusava de
ser, junto com o Pe. Dal Bem, o mandante de incéndios, destrui¢do de cercas
e de invasdo das propriedades dos fazendeiros. Afirmava também que em
Mogambique eu tinha sido um guerrilheiro ‘reacionario e subversivo’ que
tinha lutado na independéncia daquela Pais” (MONGIADO, 2011, p. 71-72).

Apesar de todo alvoroco causado pelo Deputado Fagundes, nada foi comprovado
sobre a atuacdo do Bispo de Roraima. Contudo, esse incidente nos permite ver a visdo tanto
do Estado como da Igreja sobre os anos em analise. As acGes do Estado eram justificadas
como necessarias para a Seguranca Nacional e desenvolvimento da regido amazonica,
enquanto que para o bispo, representante maximo da Igreja em Roraima, demonstrava uma
obsessé@o do Estado, que por vezes tornava-se delicada no trato das questdes.

Ainda sobre o bispo de Roraima, presente na pasta nimero 11, Memdria n° 093/3?

.SC/87, corrobora a versdo do Estado, em que atribui a atuacdo do bispo Mongiano no
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Territorio Federal de Roraima uma acdo marcadamente revolucionaria e geradora de
conflitos, assim como uma oposi¢do contra a acdo e presenga institucional do governo
brasileiro na regido amazonica. Acusa o bispo de sempre participar de episodios de incitacéo
dos indios a violéncia e a contestacdo dos 6rgaos do Governo Federal e Territorial.

O documento cita as acusagdes que pesam sobre D. Aldo: “incitamento a conflitos,
contrabando de ouro, diamante e carne para a Guiana, exploragdo de méo-de-obra indigena,
contestagdo a politica indigenista oficial, oposicdo ao Projeto Calha Norte” (CALHA
NORTE, 1987). As conclus@es afirmam que o trabalho do bispo ia muito além do respeito as
leis e sua presenca estava sempre relacionada a fonte de conflitos e de instabilidade e que o
mesmo vinha transgredindo a lei de estrangeiros e atentava contra a Seguranca Nacional, a
ordem politica e tranquilidade publica.

Como proposta de solucdo é sugerido que se realizasse uma ampla investigacéo pela
Policia Federal e se instalasse inquérito objetivando a expulsdo de D. Aldo do territorio
nacional, (CALHA NORTE, 1987), numa demonstracdo de forte preocupacdo por parte do
Conselho de Seguranca Nacional. Mesmo com todas as acusacOes e investigacOes realizadas
em todo do bispo Aldo Mongiano, nada fora comprovado, € 0 mesmo permaneceu em
Roraima exercendo suas atribui¢@es de bispo até o ano de 1996.

Ainda de acordo com o documento do Calha Norte, “as atividades dos religiosos
provocaram o surgimento de um clima de hostilidade crescente entre os indios e fazendeiros
que, ha dez anos, coexistiam pacificamente” (CALHA NORTE, 1987, p. 03). Essa tese,
defendida ainda hoje por muitos em Roraima, € no minimo inconcebivel. Ao estudarmos e
analisarmos obras e documentacdes sobre a relacdo de indios e fazendeiros observamos que
os indigenas tiveram suas terras invadidas e sua méo de obra explorada.

Apds anos de uma relacdo de exploracdo, em que os indigenas ndo sabiam a quem
recorrer em busca de ajuda, visto a ineficacia do Estado nessa questdo, encontram na Igreja
apoio necessario para lutar por mudancas da realidade dos indigenas de Roraima. O processo
de organizacao e reivindicacdo dos indigenas gerou reacdo dos fazendeiros, que por inimeras
vezes foi agressiva e violenta. Nisso, a Igreja é acusada de causar a discordia na relacdo entre
brancos e indios, mas a problemaética e a exploragdo estavam aqui presentes muito antes da
chegada dos missionarios da Consolata. Os consolatinos conseguem dar visibilidade aos
problemas sociais do Territorio Federal de Roraima, que eram até entdo ignorados e tidos
COmMo normais.

Ainda sobre a atuacdo do CIMI, a documentacao do Projeto Calha Norte afirma que o

mesmo fazia restrigdes a qualquer iniciativa governamental e/ou particular que tivesse como
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objetivo o0 desenvolvimento da Amazbnia. Como ja& mencionado, a concepcao
desenvolvimentista caracteristica do periodo de analise era problemética e realmente
enfrentou oposicdo da Igreja progressista.

A acdo do CIMI era tida como tipica preparacao de movimentos indigenas separatistas
e que o dialogo com o CIMI, como j& mencionado era impossivel por conta das posicoes
radicais dos missionarios sobre os problemas nacionais, ou seja, a defesa dos direitos
indigenas era tida como subversdo e ameaca a integridade nacional. Na documentacéo, nédo é
presente nenhuma vez o que de fato seria melhor para os povos indigenas, a discussdo sempre
gera em torno dos descaminhos da Igreja e do que seria necessario para o desenvolvimento da
regiéo.

As conclusdes sobre tais questdes consistiam que o postulado basico do CIMI era de
ndo integracdo dos silvicolas a comunh&o nacional e que a dire¢do do CIMI ndo tinha nenhum
compromisso com 0s objetivos nacionais e muito menos com a Seguranga Nacional, portanto,
deveria ser considerada a possibilidade de acdo penal contra o CIMI e expulsdo dos
missionarios estrangeiros.

Deveria haver também um aperfeicoamento do artigo 198 da Constituicdo Federal,
principalmente para disciplinar a atuagéo e para controlar as missoes religiosas. Campanhas
de opinido para esclarecer o publico sobre a manipulacdo nociva da Igreja eram igualmente
necessarias, assim como evitar reunides com representantes da CNBB e CIMI. Assim, a
verdadeira politica indigenista de integracdo dos silvicolas proposta pelo Estado seria posta
em prética.

Engquanto isso, seguiam os problemas no Territorio em relacdo as questdes indigenas.
No ano de 1987 é relatado pelo bispo Dom Aldo as dificuldades da comunidade de Santa
Cruz. Conforme o bispo, muitos indigenas eram presos sem motivo. Eram levados a delegacia
acusados de matar o gado da fazenda, de invadir as terras quando iam pescar e cacar, e de
construir casas e cercas para defender as plantagfes que eram pisoteadas pelo gado do
fazendeiro. Na Assembleia dos Tuxauas daquele ano, foi preparado um plano de acdo, em que
as comunidades vizinhas e afastadas, pegariam suas enxadas e iriam para Santa Cruz, a fim de
preparar a roga para o plantio e ajudar seus parentes (MONGIANO, 2011).

Dom Aldo alega que no segundo dia de trabalho, as coisas se complicaram. O bispo

afirma que

Eram cerca de dez horas quando um helicoptero (...) comegou a sobrevoar
por cima da sede da maloca (...). Tinha chegado uma dizia de jeeps, cheios
de soldados e de membros da policia militar armados. Invadiram a é&rea,
batendo em homens, mulheres e criangas, arrombando as portas das casas,
jogando no chdo as panelas onde estava sendo preparado o alimento. Os



92

indios, espalhados em varios pontos para trabalhar, ndo tiveram possibilidade
de agrupar-se e reagir a violéncia. Os que tentaram fazé-lo foram jogados no
chdo, com a cara na lama. Os militares montaram entdo uma metralhadora no
centro do vilarejo, apontando contra eles. Depois pegaram um grupo de
indigenas, cerca de vinte, os carregaram nos caminhdes e os levaram para
prisdo de Boa Vista (MONGIANO, 2011, p. 69)

O bispo diz que ao chegar a prisdo, encontrou os indios sujos de lama, com 0s rostos
cansados e humilhados. Os indios desolados, falaram ao Dom Aldo que perceberam que ndo
havia justica e nem lei para os indios de Roraima. Apesar da violéncia e demonstracdo de
forca bruta dos militares, o bispo expde que o Conselho Indigena de Roraima — CIR*
continuou se organizando e mostrando forca (MONGIANO, 2011).

Sobre a repercussdo dos fatos, o coronel Mena Barreto, Secretario de Seguranca
declarou publicamente que: “a desgraca de Roraima ¢ seu Bispo” (MONGIANO, 2011, p.
71). Dom Aldo relata que varias cartas foram enviadas a FUNAI, a imprensa local e nacional,
denunciando as atrocidades ocorridas em Santa Cruz. “Na maior parte dos casos a imprensa
ignorava o material recebido, ou relatava os fatos de modo completamente distorcido”
(MONGIANO, 2011, p. 71).

Os diversos conflitos entre os missionarios catolicos e o Estado militarizado, ap6s
analise da documentacdo mencionada, refletem a intensa divergéncia de objetivos de atuacéo.
A ala progressista da Igreja Catdlica, condenada pelo Estado, estava impregnada pela
Teologia da Libertacdo e uma nova concepcdo de como pregar o Evangelho, acreditando na
necessidade de defender os direitos humanos e tendo uma opgéo pelos mais pobres.

Ja o Estado militar, cujo cerne era a Doutrina de Seguranca Nacional, visava 0
desenvolvimento nacional. Para alcancar esse desenvolvimento, no que se referia a regido
Amazonia, a ocupacao dos “espagos vazios” e integra¢cdo do indigena a comunidade nacional,
para uma efetiva protecdo das fronteiras, era imperativo, 0 que percebemos que foi herdado
pelos projetos para Amazodnia desenvolvidos na Nova Republica.

No Territério Federal de Roraima, ao perceber no indigena uma das maiores
problematicas sociais, a Igreja Catdlica torna-se uma espécie de “inimigo interno”, acusada
pelo Estado de ser, através de seus missionarios progressistas, agente de um projeto de

“internacionaliza¢do da Amazdnia”. Contudo, apos a verificagdo documental, percebe-se que

* A articulacéo entre as liderancas indigenas que deu origem ao CIR teve inicio na década de setenta, com a
realizacdo das Assembleias de Tuxauas que levaram inicialmente a criagdo dos conselhos regionais, e
posteriormente a uma organizagdo de abrangéncia estadual, o Conselho Indigena do Territorio de Roraima —
CINTERR. A criacéo formal do CIR ocorreu em 30 de agosto de 1990 devido a emancipagdo do Territdrio para
Estado de Roraima na Constituicdo Federal de 1988. Disponivel em: http://wwuw.cir.org.br/site/?page_id=158
Acesso em 06 de Fev. 2019.
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0s missionarios consolativos atuavam na tentativa de incentivar entre as comunidades
indigenas a luta pelos seus direitos, pela cultura, pela vida.

Ao desenvolver tal projeto junto as comunidades, apesar de afirmarem que promoviam
um projeto cristdo, os missionarios tiveram uma atuacdo politica intensa no periodo de
andlise. Entre 1968 e 1988, a Igreja Catdlica progressista teve sensibilidade para tentar
compreender a cultura e 0 modo de vida das comunidades indigenas e pdr fim a catequese da
Desobriga, o que foi tido como ameaca pelo Estado, que tendia a integracdo do indio a
comunidade nacional.

Durante o bispado de Dom Aldo Mongiano, esses conflitos ficam mais nitidos e néo
encerram com o fim da Ditadura Militar em 1985, demonstrando a situacédo delicada entre a
Igreja e o Estado também na redemocratizacdo do pais. E importante frisar que durante a
analise dos documentos, apesar da maioria demonstrar conflitos entre a Igreja e o Estado,
houve também momentos de entendimentos entre as duas partes, mas, na maior parte do
tempo, o relacionamento foi conturbado.

Na sociedade roraimense, a Igreja foi acusada de trazer conflitos para o Territdrio
Federal de Roraima, de se opor as “pessoas de bem” e de desenvolver agdes que visavam 0s
interesses particulares dos missionérios italianos. Para os indigenas, apesar de ndo ter me
aprofundado na questdo, é notavel que encontraram nas acdes da Igreja a assisténcia que
precisavam, para que assim como qualquer outro povo, pudessem lutar pelos seus direitos,
para serem respeitados e compreendidos em suas diferencas.

Portanto, por todo o exposto € indubitavel que houve um comportamento repressivo
por parte dos governos militares por meio das suas diversas ramificacdes, como a FUNAI,
policia militar e os poderes constituidos no Territério Federal de Roraima as agdes
desenvolvidas pelos missionarios catélicos, principalmente no que diz respeito a defesa dos
direitos indigenas, situacdo intensificada apds a chegada de Dom Aldo Mongiano considerado

comunista, alcunhado de bispo vermelho.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

A Ditadura Militar (1964-1985) alterou profundamente o quadro politico nacional,
pondo fim a uma fase democréatica (1945-1964). Com o golpe de estado chega ao poder
militares ligados a Escola Superior de Guerra (ESG) e que puseram em pratica a Doutrina de
Seguranca Nacional (DSN). A DSN basicamente visava, na concepgdo militarista, o
desenvolvimento atrelado diretamente a seguranca do pais. Em nome da seguranca, todas as
liberdades individuais foram suspensas e em nome do anticomunismo, a represséo e violéncia
tornaram-se praticas usuais.

Para a regido amazonica foram desenvolvidos diversos projetos que visavam a
integracdo nacional e ocupacdo dos ‘“espagos vazios”, principalmente para atender aos
objetivos de seguranca nacional como a protecdo de fronteiras. O capital investido na regido
tendia também a solucdo de problemas sociais do nordeste, ja que um dos discursos militares
dizia “homens sem terras para terras sem homens”, ou seja, homens sem terras do Nordeste
para terras sem homens da Amazonia.

N&o havia, dessa forma, uma preocupacao dos militares com a cultura indigena, tida
como atraso e ameaca a integridade do pais. Portanto, a ideologia do progresso que foi posta
em pratica pelos governos militares, ocasionou a morte de diversas populacdes nativas. A
prioridade do regime militar e posteriormente também da nova repulblica, era inserir o
indigena a comunidade nacional, fazendo com que o indio abandonasse sua cultura e se
inserisse na do “branco”, alcangando assim o “progresso”.

No Territério Federal de Roraima, por ser uma regido de fronteira, foi desenvolvida
toda uma infraestrutura para atender aos objetivos nacionais de seguranga. Houve uma
dinamizacdo do ex Territorio, que visava também possibilitar 0s meios necessarios para sua
elevacdo a categoria de Estado. Por conta de todo esse desenvolvimento, autores afirmam que
ficou na concepgdo popular que o regime militar foi positivo na regido, pois era mais nitido
para grande maioria da populacdo o desenvolvimento trazido pelos governos militares e néo
0S processos de represséo.

Concomitantemente a instauracdo do governo militar, a Igreja Catolica passava por
uma das maiores reformas no catolicismo, conhecido como Concilio Vaticano Il. As rapidas
transformagdes que vinham ocorrendo no mundo desde o fim da segunda guerra mundial
(1939-1945) estavam provocando a perda de fi€is pela Igreja, o que os leva a reformular sua

doutrina para tentar se adequar ao novo mundo.
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Na Ameérica Latina, como resultado das mudancas realizadas, surge a Teologia da
Libertacdo, que norteou a atuagdo dos missionarios de uma ala muito especifica dentro da
igreja: a progressista. Houve dessa forma uma mudanga visivel na atuacdo dos missionarios
catdlicos. Justica social, defesa dos diretos humanos e opc¢do preferencial pelos mais pobres
passam a ser o centro da atuacao religiosa. Ao invés de aceitar o mundo tal como ele €, 0s
missiondarios passam a tentar modificar a realidade opressora e lutar por uma vida mais justa.

A partir dessa nova concepgdo, a lgreja que primeiramente apoiou ao golpe de 1964
como salvacdo a ameaca comunista, tornou-se opositora do regime, o que gerou diversos
conflitos. No Territério Federal de Roraima, a Ordem da Consolata toma a causa indigena
como direcionamento de atuagéo, tendo entre outros objetivos a encarnacao da realidade e a
autopromocdo dos povos indigenas, o que ndo foi muito bem aceito pelo Estado. Além dos
conflitos com as autoridades governamentais, houve também desentendimentos com também
com diversos fazendeiros e autoridades locais.

A presente pesquisa, ainda embrionéria, mostra alguns conflitos ocorridos no periodo
entre 1968 e 1988 com o Estado, representado por seus 6rgdos como FUNAI e Policia Militar.
Apdbs andlise da documentacdo, percebe-se que houve uma atitude repressiva por parte do
Estado & atuacdo da Ordem da Consolata no Territorio Federal de Roraima. Proibi¢des de
contato com indigenas e intimidagdes junto aos padres e ao bispo sdo alguns dos exemplos da
postura do governo.

E perceptivel que as origens desses conflitos ocorrem pelas diferentes concepgoes
entre o Estado Militar — norteado pela Doutrina de Seguranca Nacional- e a Igreja Catdlica —
marcada pela Teologia da Libertacdo. Os objetivos de desenvolvimento e integragdo nacional,
moldados pela seguranga, chocam com a ideia da ala progressista em defender os direitos
indigenas.

O Estado tinha a problematica concepcdo de que o desenvolvimento consistia em
integrar o indigena a comunidade nacional, sem procurar compreender nem respeitar a forma
de vida das populacdes nativas. ApGs questionar a prdpria atuacdo, parte da Igreja percebe
que a catequese da desobriga nédo era de fato o projeto mais apropriado para ser desenvolvido,
e tenta construir junto as comunidades indigenas a valorizacéo de sua cultura e modo de vida,
lutando ao lado dos indigenas pela demarcacéo de suas terras.

A partir da analise dos documentos, percebe-se que essa nova forma de atuar junto aos
indigenas foi vista pelos representantes do Estado como interesses particulares dos

missionarios em tirar proveito de indigenas e dos seus territdrios, providos de muitas riquezas
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minerais. E possivel concluir também, que o Estado via na atuacio da Igreja a construgio de
movimentos separatistas, muitas vezes mencionados nos documentos do projeto Calha Norte.

E importante frisar que esses conflitos n&o se encerram com o fim da Ditadura Militar.
A documentacdo analisada da conta de uma realidade que continua com a Nova Republica.
Apesar de ser um periodo de redemocratizacdo e formulagdo de uma nova constitui¢do, 0s
projetos desenvolvidos deram continuidade a mentalidade militar de integragéo,
desenvolvimento e seguranca.

Portanto, a presente pesquisa € uma pequena contribuicdo no que se refere aos
conflitos entre Igreja Catolica e o Estado no Territorio Federal de Roraima, entre os anos de
1968 a 1988 e ha numerosas questdes que precisam ser estudadas. Ha4 uma vasta
documentacdo disponivel para analise, possibilitando a continuacdo da pesquisa em
programas doutorado, tendo em vista que o periodo de realizacdo de um mestrado € exiguo,

dificultando uma analise mais detalhada sobre a tematica.
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