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RESUMO

O presente trabalho pretende discutir como estdo sendo desenvolvidas as
tematicas relacionadas a histéria e cultura indigenas, ministradas por meio da
disciplina de historia, na Escola Estadual Professora Maria das Dores Brasil, em
Boa Vista/RR, pois percebemos que por muitos anos, a imagem construida por
meio de esteredtipos no imaginario dos brasileiros, fez que com houvesse uma
marginalizacdo de algumas sociedades, como por exemplo, 0s povos indigenas.
Por muito tempo, as producdes historiograficas excluiram povos considerados
sem histdria ou sociedades que ndo agucavam o interesse da historiografia
tradicional, porém, ao decorrer dos anos, percebemos que houve uma mudanca
nos interesses dos historiadores, que introduziram novas tematicas em suas
pesquisas relacionadas as ciéncias humanas. Este processo fez que houvesse
uma modificagdo na producdo historiografica que influenciou e modificou de
forma incipiente o atual ensino de Historia. Tais mudancas ocorreram em
especial na segunda metade do século XX. Somadas a intensos movimentos
sociais de resisténcias, formados por representantes indigenas, acarretou em
mudancas na legislacdo, que por sua vez tornou obrigatoria o ensino da historia
e cultura indigena a todos os alunos do ensino basico no Estado brasileiro. Desta
forma, pretendemos discutir neste trabalho o resultado da pesquisa de campo
elaborada através da etnografia desenvolvida no ambiente escolar, com analise
em documentos escolares e entrevistas com os professores de histéria. Como
resultado, observamos graves problemas que séo visiveis no ensino de historia
da escola Maria das Dores Brasil.

Palavras-chave: Ensino de Historia, Historia e Cultura Indigenas



ABSTRACT

This paper intends to discusses how being developed the themes related to
history and indigenous culture, taught by the discipline of history, in the State
School Professora Maria das Dores Brasil in Boa Vista / RR, because we realize
that for many years, the image built by stereotypes in the minds of Brazilians did
that with there was a marginalization of some societies, such as indigenous
peoples. For a long time, the historiographical productions excluded people
considered without history or companies not whetted the interest of traditional
historiography, however, the course of the years, we realized that there was a
change in the interests of historians, who introduced new themes in their research
related sciences human. This process did there was a change in the production
of novel historiography that will influence and change the current teaching of
history. Such changes have occurred particularly in the second half of the
twentieth century. Coupled with the intense social movements of resistance
formed by indigenous representatives, will change the position of the law, which
in turn will make mandatory the teaching of history and indigenous culture to all
students of basic education in the Brazilian state. In this way, we intend to discuss
in this paper the results of field research carried out by ethnography developed
in the school environment, with analysis of school documents and interviews with
history teachers.

Keywords: Teaching of History, History and Indigenous Culture
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INTRODUCAO

A reflexdo sobre a questdo indigena no Brasil € um desafio. Aos
dedicados a essa empreitada, o encontro com a historia de conflitos,
resisténcias, descaso, exterminio, terras, fronteiras, dentre outros objetos tao
pesquisados nos dias de hoje. Aos que ndo tem tanto contato, que corresponde
a maior parte da nagéo Brasileira, a escuriddo de uma imagem estereotipada e
forjada por séculos de tentativas de dominacao e preconceito.

O tempo muda, as informacfes chegam e as pessoas se modificam. Nao
necessariamente as pessoas mudam pelo acesso a informacdo, mas, essa
ferramenta ideoldgica pode proporcionar uma abertura para um conhecimento
mais abrangente e, quem sabe, a compreensdo em determinados aspectos,
como por exemplo, reconhecer que os indigenas de hoje ndo séo iguais aos de
ontem, especialmente em seus modos de viver. Os povos indigenas de hoje ndo
S40 0S mesmos que 0s nativos que aqui habitavam antes da chegada dos
europeus. Existem vérias diferencas, em varios sentidos, como aponta Luciano
(2006, p. 17):

Ha uma grande diferenca entre os milhdes de povos nativos que
habitavam as terras que hoje chamamos de Brasil desde milhares de
anos antes da chegada dos portugueses e as poucas centenas de
povos denominados indigenas?! que atualmente compdem a populacdo
brasileira. A diferenca ndo é s6 de tempo nem de populagdo, mas

principalmente de cultura, de espirito e de visdo do mundo sobre o
passado, o presente e o futuro.

A histéria nos mostrou grandes atrocidades que ocorreram no processo
colonizador em terras americanas. O encontro dos nativos com guerras,
massacre, doencas jamais vistas por aqui, etnocidio, genocidio, ou seja, todos
esses males foram proporcionados pelo colonizador. E um equivoco pensar que
0S povos aqui existentes desconheciam guerras e doencas, mas, diferente do
que foi apresentado a eles, os indigenas “s6 conheciam as experiéncias dos
conflitos territoriais intertribais e interlocais”. (LUCIANO, 2006, p. 17)

O contato com o colonizador provocou uma série de mudancgas na cultura

dos povos indigenas. Iniciou um processo de dominagdo que podemos perceber

1817.963 — Total da populagdo indigena residente no Brasil. (IBGE, 2010)
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caracteristicas até os dias atuais, em diferentes situacdes, mas sempre com
caracteristicas semelhantes, a de negatividade para com os indigenas.

Percebemos que a contemporaneidade também trouxe outros males aos
indigenas, mas, diferentes de séculos atras, os males de hoje sdo maquiados
em novos formatos. Na falta de respeito com sua saude, sua educacao, seu
acesso a informacdes, no desrespeito aos limites de suas terras, ou até mesmo
no preconceito instaurado para com suas culturas.

A falta de informacéo, ou a propagacao de conhecimentos recheados de
esteredtipos, fizeram com que fosse criada uma imagem negativa desses povos,
levando como resultado a opresséo e a repressao em varias situacoes.

Neste trabalho, analisamos uma situagcdo que pensamos ser um dos
fatores que contribui para a propagac¢éo do preconceito para com os indigenas,
0 ambiente escolar. Mas, pensamos em estreitar nossa pesquisa a um ponto
especifico, a apresentacdo da historia e cultura indigena por meio do ensino de
historia, em especial aos alunos do ensino médio da Escola Estadual Professora
Maria das Dores Brasil, na cidade de Boa Vista — Roraima. Eis 0 hosso objetivo,
analisar como esta sendo pensado, criado e executado o ensino de historia
nessa escola.

Acreditamos que o ensino da disciplina de histéria tem um papel
fundamental na formacdo do cidaddo, na formacdo do carater intelectual,
sobretudo nos primeiros contatos deste, fora do ciclo familiar, na escola.

Percebemos que a tematica indigena, quando desenvolvida em sala de
aula, ainda se apresenta em um patamar complexo e acompanhado de tabus e
cuidados que foram constituidos por diversos motivos. O desenvolvimento de
pesquisas sobre esta questdo e nas areas educacionais fomentam cada vez
mais abertura para didlogos e analises sobre as sociedades indigenas que, por
muito tempo, foram vitimizadas ou marginalizadas, mesmo apresentando um
grande aporte de resisténcia por parte destes povos.

Para algumas pessoas que ndo pertencem as sociedades indigenas e/ou
desconhecem seus significados, “a denominacdo indio tem um sentido
pejorativo, expresso historicamente por preconceitos e discriminagdes”
(BERGAMASCHI, 2012, p. 9). Portanto, pensamos que esta interpretacao esta

presente na histdria dos brasileiros que apresentam até os dias de hoje uma
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grande dificuldade em observar ndo so6 a diversidade, mas a diferenca existente
entre as sociedades.

Mesmo com todos os problemas apresentados nesta primeira parte (e ao
decorrer do trabalho), os indigenas estdo mais vivos que nunca, inclusive
superando profecias de extin¢ao definitiva. Como ressalta Luciano (2006, p. 17),
as sociedades indigenas estao presentes no cotidiano brasileiro:

Para lembrar e viver a memoaria histérica e, mais do que isso, para
resgatar e dar continuidade aos seus projetos coletivos de vida,

orientados pelos conhecimentos e pelos valores herdados dos seus
ancestrais, expressos e vividos por meio de rituais e crencas.

Os povos indigenas de hoje tém voz e escrita, representadas por suas
liderancas, seus movimentos de resisténcia, somados a pesquisadores que
trabalham em consonéancia de continuar proporcionando a esses sujeitos
histdricos a relevancia de sua importancia na constituicdo da Nacao brasileira.

A Lei 11.645/08 é um exemplo de como os trabalhos e pesquisas
realizados sobre as tematicas indigenas e afro-brasileiras, somados aos
movimentos indigenas, podem culminar em beneficios a estes povos, sobretudo
no que tange ao ensino de historia que, neste caso, é a ferramenta
governamental e social selecionada para promover as diversidades étnicas e
culturais destes povos a sociedade brasileira.

Governamental, porque a Lei 11.645/08 torna obrigatoria em todas as
instituicbes educacionais de ensino fundamental e médio brasileiras a incluséo
em seus curriculos escolares das teméaticas afro-brasileiras e indigenas a seus
alunos.

Mesmo percebendo que o Brasil tem por historico diversos exemplos de
leis que sao “menos cumpridas” pela populagao que outras, esta obrigatoriedade
ajudou a pensarmos na diversidade étnica e cultural que existe em nosso pais.
Os professores de historia tém compromissos com a sociedade, em apresentar
e promover a rica, porém, sofrida histéria daqueles que por muito tempo foram
ajeitados de forma timida e distinta da maneira que deveria compor a histdria
brasileira.

Todavia, mesmo apresentado os mais variados tipos de argumentos
sobre a histéria e 0 ensino de historia das sociedades indigenas, acreditamos
que o maior beneficio desta ferramenta € a oportunidade de mudar uma geracgao.

12



Acreditamos, ainda, que o ensino de historia pode iniciar uma nova
reflexdo e, neste momento, torna-se uma ferramenta que possibilita um repensar
na sociedade, pois, comparando a sala de aula a um canteiro de obras, diriamos
que o ensino de histéria pode contribui com o alicerce que vai sustentar as
opinides e conceitos dos alunos (futuros adultos).

Se estes futuros adultos crescerem em um ambiente escolar
aprendendo que os povos indigenas ndo sdo merecedores de respeito, estes
alunos irdo desrespeita-los no futuro. Porém, se invertermos a situacdo e o
ensino de histéria criar oportunidades de reflexdo, de apresentar uma historia
critica, no sentindo de contextualizacdo, fazendo uma ligacao entre o passado e
0 presente, e sobretudo deixando de romantizar e vitimar os indigenas, o ensino
de historia serd uma ferramenta que promovera uma mudanca social nos
conceitos e entendimentos da sociedade, minimizando o preconceito e as
desinformacdes referente a muitos povos.

Ressaltamos que ndo tencionamos em sobrecarregar a histéria e o seu
referido ensino. As aulas de histéria ndo tém, necessariamente, como objetivo a
mudanca de uma sociedade, entretanto, podem proporcionar uma nova reflexao
e a partir deste momento, dar um passo para uma possivel transformacao.

Desta forma, o primeiro passo a se dar na compreensao deste ensino de
histéria direciona-se ao Estado de Roraima, que estad diretamente ligado a
histéria dos povos indigenas, principalmente quando falamos em conflitos, como
podemos destacar a disputa de terras como alicerce fundamental do passado e
do presente destes dois sujeitos de estudo (Roraima e sociedades indigenas),
além de Roraima ser a unidade Federativa com 0s maiores numeros de pessoas
autodeclarados indigenas do Brasil em proporcdo ao numero de habitantes,
cerca de 11% da populacéo? total do Estado.

Pinsky (2009) afirma que o ensino de Historia deve analisar os
guestionamentos do tempo presente, sendo uma inquietacdo ao passado, ou
seja, a atual situacdo das sociedades indigenas estd em consonancia com seu
passado que ultrapassa cinco séculos de conflitos e, para tentarmos
compreender esta dinamica, teremos que recorrer a histéria, fazendo uma

analise de um tempo passado e as consequéncias no tempo presente.

2 IBGE, 2010.
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Pensando nessa relacdo, o primeiro capitulo tem como caracteristica
uma abordagem tedrica, pois, ha necessidade de contextualizarmos
determinados pontos que irdo ser debatidos. Foi imprescindivel iniciar o trabalho
discutindo conceitos que balizaram o entendimento da histéria e cultura
indigena. Portanto, destinamos esta primeira parte para discorrer sobre
conceitos de identidade e cultura.

Este entendimento dard o suporte que precisamos para adentrar em
outras questdes, como os caminhos que a historiografia percorreu, desde o
século XIX, até os dias atuais. Portanto, o segundo capitulo deste trabalho foi
destinado para compreendermos conceitos de historia, o papel da histéria como
representacdo do pensamento dos historiadores e a mudanga da escrita da
histéria, influenciando o ensino.

O terceiro e ultimo capitulo foi destinado a pesquisa de campo e a
etnografia realizada no ambiente escolar. Explorando as informac¢des obtidas in
loco, demonstraremos as perspectivas dos docentes na elaboracdo do ensino
de historia que se apresentaram de forma bastante diferente de nosso
pensamento no inicio da pesquisa.

Este trabalho estd compreendido como um estudo de caso sobre a
tematica historico-cultural indigena, inseridos no ensino de Histéria da Escola
Estadual Professora Maria das Dores Brasil. Para desenvolver esta pesquisa,
utilizemos como metodologia a pesquisa qualitativa, através de revisdo
bibliogréfica, levantamentos documentais e entrevista com docentes, além da
etnografia da pratica escolar realizada através da descricdo densa (GEERTZ,
1989), e da Histéria Oral, realizada com os quatro docentes responsaveis pela
disciplina de historia na escola.

Avaliamos nossa pesquisa como uma proposta para iniciar um
pensamento complexo e mais amplo sobre o Ensino de Histéria. Neste sentindo,
Geertz (1989, p. 34) afirma que “fatos pequenos podem relacionar-se a grandes
temas”, ou seja, acreditamos que a pesquisa tera sua parcela de contribui¢cao a
tematica indigena para sociedade brasileira.

Optamos em escolher a escola Professora Maria das Dores Brasil devido
a nossa proximidade com unidade escolar, pois atuamos como docente da

disciplina de histéria nesta instituicdo hd mais de 12 meses e percebemos
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algumas situacOes propicias a questionamentos, além de termos acesso a
informacdes especificas e que seriam de dificil acesso a desconhecidos da
escola.

A escola informou 1.268 alunos matriculados no Censo Escolar referente
ao ano de 2016, em trés turnos (matutino, vespertino e noturno). Esta localizada
na cidade de Boa Vista-Roraima, na avenida das Guianas, 1201, bairro 13 de
Setembro.

Este trabalho foi idealizado por varias motivagdes, na maioria voltadas
pelo conhecimento empirico que adquirimos durante exercermos a docéncia em
escolas publicas e privadas nas cidades de Belém/PA e Boa Vista/RR. Porém, a
principal justificativa percorre na ideia de proporcionar uma nova reflexao aos
professores da disciplina de histdria que tem como obstaculo lecionar assuntos

voltados para a questéo indigena.
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CAPITULO 1 — CONSTRUCOES IDENTITARIAS E CULTURAIS

Para entendermos como o processo de formacao da tematica historico-
cultural indigena € constituido na escola, € necessario que compreendamos
conceitos que nos proporcionem um arcabouco teérico que fomente uma melhor
compreensao sobre essa temética. Nesse sentido, os conceitos de identidade e
cultura sdo fundamentais nessa pesquisa, sobretudo devido ao processo
histérico em que esses povos passaram no Brasil, em que suas imagens,
perante a maioria da sociedade brasileira (sociedade a qual os indigenas estédo
inclusos de forma constitucional), foram deturpadas a favor de variados
interesses.

E valido ressaltar que os conceitos criados e ensinados dentro de uma
sociedade sdo propagados e a forma de propagacdo de conhecimento
institucionalizada e que todos os brasileiros tém o direito (mesmo que os direitos
ndo cheguem a todos) € através da escola, por meio do ensino.

Sem a intencdo de sobrecarregar de responsabilidades o ensino, mas
admitindo a grande importancia no carater e no senso critico dos futuros
cidaddos brasileiros®, consideramos que os conteldos das aulas que séo
ministradas por meio das disciplinas de matemética, biologia, fisica, quimica,
histéria e as demais que compdem o curriculo escolar brasileiro, sdo fontes de
pesquisa importantes a serem discutidas. Reforcamos, pois, a ideia que o aluno,
em especial do ensino médio de hoje, sera o adulto de amanha, e vai utilizar
muitas coisas que aprendeu/vivenciou em seu ambiente escolar, inclusive,
preconceitos para com outras pessoas, grupos, sociedades.

Para o historiador Jaci Vieira um dos motores da historia de Roraima sao
os conflitos territoriais, ocasionados pela “ocupagédo das terras indigenas”
(VIEIRA, 2014, p. 15). N&o temos como negar tal fato e é valido compreender
como os conflitos nascem entre sociedades indigenas e nao indigenas e
ultrapassam as questdes materiais, adentrando o campo imaterial das ideias e

imagens, sobretudo construidas por grupos que se consideram melhores que

3 Utilizamos a expressdo “futuros cidaddos brasileiros” aos ainda jovens com menos de 18 anos de idade.
A maioridade penal a partir dos 18 anos esta estabelecida na Constituicdo de 1988, no artigo 228, que
afirma que os menores de idade sdo inimputaveis e estdo sujeitos a norma especial.
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outros, em varios niveis, como: intelectual, social, econémico, educacional e
cultural.

Para compreendermos melhor a formagao dos conflitos que ultrapassam
as questdes materiais e adentram a imaterialidade, partimos da premissa que o
etnocentrismo (iremos abordar de forma mais densa ainda neste capitulo)
praticado por elementos de uma sociedade € ensinado, levando-se em
consideracao que a formacéo da sociedade brasileira teve como base e pano de
fundo teorias eurocentristas que desfavoreceram grupos étnicos e raciais, em
especifico, as sociedades indigenas e os afrodescendentes.

As teorias eurocentristas, propagadas a partir da expansao maritima do
século XVI, vao colocar a tona uma consciéncia de modelo civilizatorio a ser
seguindo, o europeu. As sociedades gque ndo vivem em consonancia com a
cultura europeia, ou seja, todas aquelas que estdo fora da Europa, terdo que
adotar este modelo civilizatério, principalmente as sociedades que foram
colonizadas pelo Velho Mundo. Consideramos que, a partir deste momento,
comeca o processo de exclusdo dos grupos étnico-raciais, em especial no Brasil.

Estes sujeitos histéricos tiveram sua importancia marginalizada perante
a sociedade. Podemos destacar a histéria que, em momentos, oscilou ao
apresentar esses povos, esbocando caminhos sempre distintos, mas nunca
benéficos a estes grupos. Os resultados deste quadro panoramico podem ser
observados nos dias atuais, com exclusdo, conflitos, desrespeito aos seus
costumes e falta de reconhecimento de seus direitos.

Sobre as sociedades indigenas, Gomes (2012) afirma que grande parte
dos problemas destas sociedades esta sob responsabilidade de uma numerosa
parte da populacéo brasileira, que de certa forma, ainda ndo compreendeu a
diversidade existente entre 0os povos, ou seja:

Os mesmos problemas de séculos passados permanecem: ma
vontade e desleixo das autoridades para com os habitantes autéctones
deste pais, politica indigenista dubia, ambicdo por parte das elites
politico-econdmicas e falta de solidariedade humana. Um numero
expressivo da populacdo no Brasil insiste em condenar os indios a
margem da histéria, considerando-os sociedades inviaveis e um

empecilho a consolidagéo da civilizagdo brasileira. (GOMES, 2012,
p.15)

Para o autor, a histéria tem um papel importante na construcéo da

imagem destes grupos. De certa forma, as instituicbes educacionais que sao
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responsaveis pela elaboracdo dos conteudos de historia apresentados aos
alunos, junto com o professor da disciplina, persistem numa educacao
tradicionalista, continuando a ensinar a histéria da mesma forma que
ensindvamos ha 50 anos.

Somos tendenciados a afastar o diferente. Quando se trata de diferente
e desconhecido, a situacdo se agrava; o Brasil se formou tendo como base a
diversidade, ou seja, varias pessoas oriundas de diversos lugares do mundo,
com costumes e interesses diferentes. Porém, mesmo depois de 500 anos de
contato direto entre europeus, africanos e indigenas, ainda ndo conseguimos
conviver bem.

Para Grupioni e Silva (1995, p. 15), o Brasil ainda ndo conseguiu obter
éxito no “convivio na diferenga” que corresponde a falta de possibilidades e
convivio construtivo entre os segmentos diferenciados da populacao brasileira.
Ou seja, as pessoas ainda nao se habituaram com o diferente, sobretudo com
grupos e individuos diferentes, com culturas diferentes daquelas ditas
“civilizadas”, que de certa forma, foi formada com base na influéncia colonizadora
europeia.

A falta de informacéo leva ao preconceito, ao pré-estabelecimento de
uma ideia aquele que ainda ndo a conhece ou foi implementada de forma
pragmatica. Podemos destacar que, “a imagem das sociedades indigenas
comum ao publico em geral é estética: individuos vivendo em pequenas aldeias
isoladas na floresta, representando um passado remoto, uma etapa evolutiva de
nossa espécie” (NEVES, 1995, p. 171).

Eduardo Goées Neves (1995, p. 171), renomado arquedlogo e
pesquisador da historia indigena no Brasil, € muito claro em sua afirmativa
correspondente as informacgdes previamente estabelecidas para grande parte da
populacao brasileira, pois, segundo o autor, o que aconteceu antes do dia “22 de
abril de 1500, (...) seria um pouco vago e na verdade irrelevante para o posterior
desenvolvimento do Brasil, merecendo poucas paginas nos livros didaticos”.

De certa forma, a l6gica segue em uma linha: como estudar povos sem

histéria* e respeitar suas culturas se ndo a conhecemos?

4 Os povos sem histéria, também chamados de povos sem escrita (MONIOT, 1988; SHARPE, 1992) ou gente
comum (HOBSBAWM, 1998), sdo os grupos de pessoas que ndo tiveram suas historias escritas tanto por
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Lutas, resisténcias, movimentos a favor dos povos indigenas tém
conseguido diminuir esta marginalizacdo e mudado a visao de alguns brasileiros
sobre estas sociedades. Assim, “vem aumentando o numero de brasileiros que
simpatizam com os indios e que o0s reconhecem senhores originarios dos
territérios nos quais habitam” (GOMES, 2012, p. 15), mas em grande maioria, 0
conflito permanece recorrente e o preconceito afasta o reconhecimento destas
sociedades enquanto povos dignos de serem cidaddos nao s6 de deveres, mas
também de direitos.

E valido ressaltar que Gomes (2012) n&o coloca de forma romantica o
“‘aumento da simpatia® por parte dos brasileiros, tdo pouco solidaria e
misericordiosa. A sua afirmacao corresponde, sobretudo, ao aumento de
pesquisas académicas voltadas a tematica indigena.

As pesquisas sobre as sociedades indigenas, ha vinte anos, estavam

em nameros bem menores comparadas as de hoje:

Apenas metade dos povos indigenas que habitam hoje [1995] o pais
foram objetos de estudos basicos por parte de etnélogos e Linguistas
e, das mais de 170 linguas indigenas faladas no Brasil, apenas 10%
possuem descric6es completas. Junte-se a isto o fato de que boa parte
da bibliografia existente ndo esta publicada, permanecendo restrita ao
uso de especialistas e estudiosos nas universidades. (GRUPIONI;
SILVA, 1995, p. 18)

Consideramos que autores contemporaneos como Bergamaschi (2012),
na regido Sul, e Vieira (2014) na regiao Norte do Brasil, desenvolvem a tematica
com trabalhos de pesquisa e abordagens pertinentes a discussao, sobretudo
referente aos povos indigenas no Brasil. Este fato demonstra as pesquisas sobre
as sociedades indigenas em pauta nos centros académicos do Brasil em suas
diversas regides.

O aumento de pesquisas relacionadas a temética indigena reacende
novas discussdes sobre estes povos, principalmente quando se acreditava em
sua total “aculturagao” (RIBEIRO, 1995). Porém, é valido refletir sobre as formas

que estes trabalhos podem contribuir para a sociedade, em especial aos alunos

integrantes de seus grupos, quanto por historiadores ao decorrer dos anos. Por muito tempo, a
historiografia produzida por pesquisadores da histdria, deixou de lado estas sociedades pelo fato de serem
considerados povos que ndo tinham histérias por ndo terem registros escritos.
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do ensino médio, que estdo em formacdo analitico critica das tematicas
apresentadas.

Medeiros (2012, p. 50), que contribui com a pesquisa relacionada a
histéria indigena e ao ensino de historia, ressalta a importancia de abordar o
assunto, sobretudo na aplicabilidade da Lei 11645/08°:

Por que a necessidade de uma lei que obrigue o estudo da histéria e
da cultura indigena na escola? Porque a escola historicamente
abordou a tematica apresentando os indigenas de forma genérica e
estereotipada, ou mesmo, silenciou sobre o tema. E por que é
importante estudar os povos indigenas? Porque esses povos
reivindicam seu direito ao passado (e, consequentemente, o direito ao
presente) e a difusdo desse passado aos nao indigenas. Eles
reclamam ser reconhecidos como povos culturalmente distintos e
como sujeitos da histéria — de uma histéria prépria e singular e de sua
participacdo na chamada histéria do Brasil. Mas também € importante
estudar os povos indigenas porque os ndo indios tem o direito de
conhecer a diversidade e de saber que os seus modos de viver e

pensar ndo séo Unicos possiveis, 0s principais ou 0s mais adequados
e de que as pessoas sao diferentes.

O fato de todos terem o direito de conhecer a diversidade é inegavel,
pois, tratando-se de Brasil, a diversidade acompanha sua formacéo desde os
primeiros encontros relacionais com o mundo externo, ou seja, uma grande
diversidade cultural americana se chocou com outras diversidades culturais do
mundo e acabou fazendo com que parte dos brasileiros esquecesse que existem
outras formas de viver, diferente do modelo constituido como “tradicional”.

As sociedades existem em plena diversidade, estas s&o potencialmente
distintas, sobretudo em suas consideracdes, avaliacbes e em seu
comportamento humano. Os costumes das sociedades diferenciam-se conforme
0S ensinamentos repassados no decorrer dos anos, aquilo que valorizamos nao
nos qualifica enquanto certos (ou adequados) mediante aos outros que
valorizam outras coisas.

Quando afirmamos que as sociedades séo distintas em suas
consideracdes, nos referimos a valorizagdo dadas por seus integrantes. As
acOes dos homens realizadas dentro dos grupos dos Yanomami, por integrantes
da sociedade Yanomami, ndo serdo consideradas com o mesmo valor nos

centros comerciais de Wall Street em Nova lorque, por norte-americanos, pelo

5> A Lei 11.645/08 foi sancionada com o objetivo de levar a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura
afrodescendente e indigena a todas as escolas no ambito publico e privado do Brasil.
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fato que as sociedades sédo diferentes e tém consideracOes diferentes da acéo
do homem.

O mesmo acontece com as avaliagdes, logo, ao avaliar que o Xama tem
uma grande importancia dentro da sociedade Wapichana e a saude do povo,
talvez ndo tenha a mesma importancia nos centros médicos dos hospitais da
rede Sarah Kubitschek, em Brasilia.

Analisamos que as sociedades séo diversas, sao diferentes também em
contextos culturais, ou seja, cada sociedade detém sua cultura, desta forma, ndo
podemos julgar uma ou outra. Nao significa que uma sociedade é superior a
outra, ou que uma cultura seja inferior a outra porque sédo diferentes. Pelo
contrario, ndo existe uma balanca que vai avaliar este tipo de peso.

Para compreendermos melhor a diversidade social brasileira
acompanhada do multiculturalismo, faz-se necesséario ampliarmos a discusséo
no que tange a respeito do choque entre diversas “racas” que servirdo de base
para a formacdo do Brasil. Desta forma, este pais que € um emaranhado de
origens geogréaficas com culturas diferentes, € o resultado de construcfes e

ensinamentos elaborados ha mais de 500 anos.

1.1 UM ETNOCENTRISMO HISTORICAMENTE CONSTITUIDO

E valido compreender o porqué afirmamos que as sociedades s&o
diversas. Direcionaremos nossa analise inicial a sociedade brasileira, pois esta
diretamente relacionada a tematica de nossa pesquisa.

A sua relagdo com os povos indigenas € um importante questionamento
a ser compreendido para este estudo. Neste contexto, Ribeiro (1995, p. 19)
compartilha a ideia de que o misto de “tradi¢des culturais distintas” resultou na
formacdao de um “povo novo”, desta forma, quando falamos de sociedade
brasileira, consequentemente, remetemos a varias sociedades, com varias
tradi¢cdes culturais, que se encontraram em um espaco e criaram novas formas
de viver.

Cabe destacar que, desde a chegada dos europeus, a histéria indigena

foi escrita com linhas vermelhas de sangue, ou seja, estes povos passaram por
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muitos conflitos, abusos, desrespeitos, em especial com os seus modos de vida,
principalmente nos primeiros anos de colonizagdo, além dos assassinatos e do
verdadeiro genocidio que ocorreu nas terras brasileiras que acabaram
conduzindo os portugueses a condicionar, a forca, as sociedades indigenas
quanto inferiores.

A chegada destes diferentes povos ao Brasil relaciona-se,
principalmente, com 0 modo de pensar e o imaginario do continente europeu.

Pero de Magalhdes Gandavo (2004) foi um viajante portugués que
visitou o “Novo Mundo” no século XVI e tinha como base em suas descri¢cdes 0s
nativos amerindios como povos sem lei e sem fé. De certa forma, no olhar de
Gandavo, que tinha como base suas leis e seus conceitos religiosos e familiares
bem delimitados, tudo que configurasse fora de seus padrbes era classificado
como barbaro e inferior.

Através dos relatos de viagens de Jean de Léry e André de Thevet e do
contato com amerindios na Franca proporcionado por Villegagnon, o pensador
francés Michel de Montaigne (2009) deslumbrou-se com a “descoberta” da
América e do “curioso povo que ali habitava”. De certa forma, Montaigne critica
0 modo de vida do velho continente, sobretudo da Franca do século XVI e
ressalta o paraiso em que os Tupinamba viviam.

O europeu do século XVI que veio as Américas trouxe consigo varias
davidas e incertezas do que ia encontrar, mas algo ficou bem explicito: logo apds
se ambientar, o colonizador construiu um sentimento de superioridade, tanto
para com os povos indigenas, quanto aos negros oriundos da Africa.

Os negros africanos tiveram um papel que merece destaque na
formacédo do povo brasileiro, sobretudo no que diz respeito a sua chegada ao
Brasil. Podemos destacar como exemplo, o sincretismo religioso na colonizagao
do Brasil. Convivendo no mesmo espac¢o social, muitos curandeiros negros
utilizavam elementos ligados ao culto catodlico, como agua benta, oracdes
impressas, hoéstias, tercos, cruzes e outros objetos de devogdes a santos, no
sentido de potencializar os efeitos das curas, revelando um evidente sincretismo
religioso e cultural que podemos observar até os dias de hoje.

Trazidos em navios negreiros a partir do século XVI, viajaram em

péssimas condi¢des, separados daqueles que tinham os mesmos dialetos,
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pratica que tentaria evitar comunicacao e possivel organizacdo de movimentos
de resisténcia. Ainda assim, conseguiram manter, de certa forma, seus costumes
originarios de suas localidades e ensina-los aos brasileiros.

A contribuicdo dos negros oriundos da Africa foi fundamental ndo s6
enquanto mao de obra que vai impulsionar a economia colonial, sobretudo no
gue corresponde ao sistema de Plantation. A formacao do Brasil tem o negro
como sujeito histoérico ativo, que foi interagindo e se relacionando de diversas
formas com os demais sujeitos que aqui viviam ou vieram.

N&o teve outra saida, assim como afirma Ribeiro (1995), o Brasil se torna
um pais miscigenado, resultante da interacdo entre brancos, negros e indios.
Mas as coisas nao foram tdo simples, a questdo ndo € apenas racial, tem um
fator preponderante, as questdes ideoldgicas.

A formacdo da sociedade brasileira ultrapassa a origem miscigenada,
pois, a diversidade ideoldgica, que vai estar presente na chegada dos europeus
as Américas, influenciou na formacéo do Brasil de diversas formas.

Por exemplo, o etnocentrismo eurocéntrico é um fator condicionante,
pois, a imposicdo do europeu, somada com a sua forca bélica, rebaixa os
indigenas e negros a categorias inferiores a sua.

O fator ideolbgico vai ser um contribuinte na histéria dos povos que
formam a nacdo brasileira, sobretudo no que tange a degradacdo das
sociedades indigenas. E inquestionavel o fato de que os povos indigenas foram
0s principais prejudicados neste encontro, tendo em vista que, as novidades
maléficas trazidas do Velho ao Novo Mundo (principalmente as doencas), mais
lesaram do que contribuiram com os modos de vida destes povos autoctones.

Desde a formacéo da histéria do Brasil, quem obteve os papéis de
antagonistas foram os indios e negros. A marginalizacdo destes grupos foi
evidente no decorrer dos anos, sobretudo no que tange a degradacao cultural
por parte dos ndo indios. Seus costumes e seus saberes foram desvalorizados;
seus rituais e suas religides foram considerados inferiores, seu modo de vida foi
considerado nao civilizado e fora do padréao.

O etnocentrismo € evidente neste contexto historico; a fidelizacdo aos
Nossos costumes nos cega quando nos depararmos com o diferente. Para

Geertz (1999, p. 21), “o problema com o etnocentrismo é que nos impede de
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descobrir em que tipo de angulo (...), nés nos postamos em relagdo ao mundo”,
ou seja, ficamos tdo fixados nos nossos conceitos e avaliagbes que nao
consideramos outras vertentes, outros valores.

Cabe destacar que no contexto de diversidade em que o Brasil foi
constituido, os fatores biolégicos foram muito utilizados, sobretudo no século
XIX, para justificar o etnocentrismo:

Sdo velhas e persistentes as teorias que atribuem capacidades
especificas inatas a "ragas" ou a outros grupos humanos. Muita gente
ainda acredita que os nordicos sdo mais inteligentes do que os negros;
gue os alemaes tém mais habilidade para a mecénica; que os judeus
sdo avarentos e negociantes; que 0S norte-americanos sao
empreendedores e interesseiros; que 0s portugueses sdo muito
trabalhadores e pouco inteligentes; que o0s japoneses sao
trabalhadores, traigoeiros e cruéis; que os ciganos sao ndbmades por
instinto, e, finalmente, que os brasileiros herdaram a preguica dos
negros, a imprevidéncia dos indios e a luxdria dos portugueses. Os
antropdlogos estdo totalmente convencidos de que as diferencas

genéticas ndo sdo determinantes das diferencas culturais (LARAIA,
2001, p. 17).

A questao bioldgica racial protagonizava o branco europeu e ressaltava
os seus grandes feitos na histéria do Brasil. E fato que estas a¢des serdo muito
debatidas e as teorias raciais que justificavam a superioridade branca, sobretudo
europeia, vao ser superadas e hoje estdo no desuso.

Para Laraia (2001), as acdes dos seres humanos ndo agem em funcao
hormonal, mas sim do que |lhes é ensinado. Considerando suas afirmacdes,
concordamos com 0 proposto pelo autor e complementamos: conforme o0s
ensinos proporcionados aos cidaddos de uma nagédo vao decorrendo, as
concepcdes sdo constituidas, ou seja, formamos um ciclo de bons e maus
elementos para compor nossa sociedade, conforme as informacfes que sao nos
ensinadas.

Neste sentido, Darcy Ribeiro (1995) nos mostra claramente que existe
um grande numero de povos brasileiros, se considerando e sendo considerados
como tal, dentro de uma logica constitucionalmente legal, comungando uma so6
constituicdo e, teoricamente, gozando dos mesmos direitos, sobretudo a
educacao, a saude, a liberdade e ao bem-estar.

Entretanto, ndo podemos afirmar que todos os brasileiros, integrantes da

sociedade brasileira tém acesso aos mesmos direitos, especialmente, por

24



entendermos que uma parte destes cidaddos n&do aceitam todos como
integrantes de uma unidade social. Neste aspecto, adentrando na questao
indigena, Cardoso de Oliveira (1978, p. 70) compreende que ha “obstaculos
ideoldgicos a um indigenismo racional”’, ou seja, a imagem constituida através
de uma construcéo ideologica historicamente elaborada sobre povos indigenas
os impede de compartilharem um status social igual a outros brasileiros.

Para Carvalho (1997, p. 181), a ideologia etnocéntrica consiste “em
privilegiar um universo de representacdes propondo-o0 como modelo e reduzindo
a insignificancia os demais universos de culturas diferentes”, ou seja, reforcamos
nosso argumento de que parte dos brasileiros ndo consegue absorver as
diferengas dos povos culturalmente diferentes devido o vasto periodo de
ensinamentos etnocéntricos que afasta o diferente do “meu” modelo aceitavel.

As guestdes etnocéntricas e preconceituosas vao ser muito combatidas,
em especial pelos povos indigenas, que almejam ser sujeitos de sua historia e
querem ter o direito de ser reconhecidos enquanto povos com sua prépria

identidade, diferente, peculiar, mas brasileira também.

1.2 CULTURAS INDIGENAS E A QUESTAO DO RECONHECIMENTO

Os povos indigenas vivem em uma luta constante pelo direito e
reconhecimento de serem diferentes, de terem uma cultura diferenciada. Eles
sao brasileiros legalmente reconhecidos, porém, dentro de uma logica identitaria,
0s membros destas comunidades sao classificados, segundo Regueiro Elam
(1995), como “deslocados”, ou seja, a sociedade sabe que “eles” existem, mas
ndo importa se sua origem € Macuxi ou Yanomami. Todos sdo de uma mesma
categoria: indio.

Rita Segato (2006) afirma que o reconhecimento da identidade varia
conforme o ponto de vista de quem vai identificar, por exemplo, no Brasil, existem
distincbes entre os grupos ditos minoritarios, dos afrodescendentes e os
indigenas. A questdo das sociedades indigenas no Brasil envolve mais que a
discussédo étnica, adentra no mundo étnico-racial, pois, como colocamos

anteriormente, ha um contexto historico depreciativo para com estes dois povos.
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Segato (2006) explica que a questdo do afrodescendente brasileiro
condiz com uma discriminacao constituida pelo contexto histérico que submete
este sujeito a uma categoria no nivel rebaixado devido ao fator da cor da pele.
Ja a questao indigena, refere-se em varios niveis, ultrapassando a inferiorizacao
dos povos indigenas, mas adentra nos aspectos da aparéncia e também a falta
de conhecimento (ou conhecimento inveridico) sobre a historia destas
sociedades, que acarreta em um literal pré-conceito.

Para esta autora, as exclusdes sdo téo evidentes na sociedade brasileira
gue até mesmo os excluidos podem ser subdivididos em categorias de exclusao.
Mais que isso, Segato (2006) compreende que o Brasil € um pais de visdo
binaria, ou seja, “os excluidos e os incluidos” (p. 218). Particularmente a
identificacdo e classificacdo graduados através de reconhecimentos, fomenta
um processo de “outrificagdo’ no meio da nacao” (SEGATO, 2006, p. 218).

A categorizacdo ou o processo de “outrificagdo” de uma identidade
étnica ou até mesmo de unidades étnicas® (BARTH, 1998, p. 187), pode
acarretar em uma marginalizacdo social, sobrepondo estes como inferiores. No
caso das sociedades indigenas, consequentemente, seus costumes, seus
valores, seus simbolos, seus passados, suas histérias, nada disto € levado em
consideracao, pois todos tém uma origem: a aldeia, no sentido mais amplo e
generico.

Pensamos em Roraima, uma unidade federativa brasileira que tem como
uma de suas principais peculiaridades a grande presenca étnica. Entretanto,
esta presenca vem acompanhada de conflitos que marcam as disputas de terras,
de conflitos ideoldgicos no que diz respeito a preconceitos para com 0S povos
indigenas, a falta de acesso destes povos aos direitos basicos
constitucionalmente garantidos para todos os brasileiros e demais questdes
entre as sociedades indigenas e nado indigenas.

Estes tipos de disputas refletem no cotidiano das pessoas, pois, ndo é
incomum encontrarmos situacées que rebaixam “o ser” indigena, como por
exemplo “a ideia de indio ‘baderneiro’” (VIEIRA, 2003 apud SILVA, 2014, p.121),

guando as comunidades indigenas reivindicam algo para melhorar sua qualidade

6 Quando utilizamos o termo unidades étnicas, nos referimos a grupos humanos. (BARTH, 1998; e ver
também grupos humanos, como grupos étnicos em GEERTZ, 2008).
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de vida, ou entao “inimigos” (SILVA, 2014, p. 81), ideia muito utilizada aos indios
como “empecilho ao desenvolvimento do Brasil” (ATHIAS, 2007, p.35) através
de discursos como: "Daremos toda nossa assisténcia ao indio, mas ele néao
podera ser um obstaculo ao desenvolvimento do pais” (O Estado de Séo Paulo,
21.2.71 apud ATHIAS, 2007, p. 35) condizente o discurso do entdo Deputado
Federal pelo Estado de Roraima Paulo César Quartiero (DEM), em entrevista a
uma radio local em Roraima: “[os indios vém] atrapalhar o desenvolvimento local”
(SILVA, 2014, p.117).

Situacbes como essas nos mostram que, em Roraima, ndo ha apenas
uma questdo de desconhecimento da histéria ou importancia do papel do indio
na construcdo da sociedade brasileira, héa outros fatores como a discriminagéo
potencializada por interesses materiais.

Desta forma, ndo importa de qual etnia vocé €, ou em qual comunidade
esta inserido; “o outro” sera aquele que por anos vem implicando no processo
de conquista e exploracdo da terra do Estado. E uma questdo que “se trata de
muita terra pra pouco indio” (VIEIRA, 2014, p. 13), ou seja, o outro (o indio) é o
invasor, o que nao tem direito a terra, o que néo deveria estar em Roraima, o
que atrapalha o progresso, e ndo importa sua origem, ele é “o outro”.

Regueiro Elan (1995) discorre sobre o processo do “outro” nos Estados
Unidos e reflete sobre a relacdo do latino no pais, pois, segundo a autora, ndo
importa sua origem, seu pais natal, quem chega de fora na nacdo norte-
americana vai ser um latino. Este processo também se envolve na questdo
discriminatdria de conflitos entre latinos e norte-americanos.

O afastamento ndo surge ao acaso, ele sempre tem uma histéria, que
na maioria das vezes € propagada. Neste processo, as historias vao sendo
ensinadas e “o outro” vai se tornando cada vez mais distante da aceitagao do
“eu”; neste caso, os norte-americanos tem um historico de conflitos com povos
da América Latina, sobretudo no que se refere ao processo migratorio de
pessoas que adentram em territorio estadunidense de forma irregular em busca
de oportunidades que proporcionem retornos financeiros.

Este processo migratério irregular acarreta em situagdes que irdo gerar
diversos problemas sociais, como a exploracéo de trabalho de migrantes, devido

a falta de formalizacéo das prestacdes de servico.
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A falta de oportunidades pode levar esses migrantes a pobreza, que por
sua vez pode acarretar em delitos para fugir desta situacdo como o tréfico de
drogas e a introducéo de géneros ilegais no pais, através desta migracéao ilegal,
ou seja, fatores que sao debatidos entre norte-americanos e que refletem no
processo de aceitacdo da populacdo estadunidense de pessoas da América
Latina.

As barreiras no processo de acolhimento fazem com que haja uma falta
de interesse nos latinos, ocorrendo, consequentemente, uma desconsideracao
em suas ancestralidades, suas origens e em suas culturas. Desta forma, néo
importa qual é o pais de origem do migrante, se ele for de origem latina, Regueiro
Elan (1995) afirma que sempre ha um sentimento de desinteresse.

No processo de “outrificacdo” nao ha especificagao, as unidades étnicas
sao heterogeneidades no sentido lato da identificacdo. Mas a questao identitaria
€ algo mais profundo a ser comentado. Como Carneiro da Cunha (2009, p. 238)
diz: “é indio quem se considera e é considerado indio”, ou seja, a sociedade
entende a existéncia, mas ndo compreende que 0 Yanomami nao é “somente”
um indio, ele vai muito além, ele € um integrante de uma especifica sociedade
indigena, que pode se identificar como tal.

Mas o segundo ponto do processo identitario, ao qual Carneiro da Cunha
se refere, ndo se completa, pois, ndo ha um reconhecimento do indigena
Yanomami por parte da sociedade brasileira, ndo ha um reconhecimento
exogeno, somente endogeno.

Deste modo, como forma de reconhecimento e identificacdo, estes
grupos criam simbolos que demonstram sua identidade, que sdo chamados de
sinais diacriticos (CARNEIRO DA CUNHA, 2009; BARTH, 1998). Os sinais
diacriticos sao elementos que sao utilizados para reforcar uma identidade, como
por exemplo o chapéu de cangaceiro, quando utilizado pelo nordestino, é uma
representatividade de demonstracdo de que ele, o nordestino, € um nordestino.

O reconhecimento é um fator importante para identidade e para a
formacdo dos grupos étnicos dentro das sociedades. Barth (1998, p. 190)
discorre que, para a “bibliografia antropoldgica”, 0os grupos étnicos se

caracterizam conforme “[lum grupo] de membros que se identifica e é identificado
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por outros como se constituisse uma categoria diferenciavel de outras categorias
do mesmo tipo”.

As relacdes entre os individuos, principalmente no que tange a questao
de reconhecer o “outro”, condiz na questédo do saber compartilhado, ou seja, nos
sabemos reconhecer um sujeito porque ja tivemos a oportunidade de receber
informagdes que, de alguma forma, desenvolveu um conceito de
reconhecimento deste. Barth (1998, p. 191) explica que “somos induzidos a
identificar e distinguir grupos étnicos pelas caracteristicas morfolégicas das
culturas das quais sédo os suportes”.

As acdes dos individuos tém relevancia dentro de seus grupos, pois,
condiz com representagcdes mediante uma sociedade. Para Barth (1998, p. 1991)
“a classificacao de pessoas e grupos locais como membros de um grupo étnico
deve depender do modo que demonstram os tragos particulares da cultura”.

Os conjuntos de acdes dos grupos étnicos, Geertz (2008, p. 4)
compreende por representacdes simbdlicas, que por sua vez, o autor as entende
enquanto cultura: “O conceito de cultura que eu defendo, [...] € que o homem é
um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a
cultura como sendo essas teias e a sua analise”. Podemos ir mais além, o
conceito de cultura ndo é compreendido somente aos grupos étnicos indigenas,
Barth (1998, p. 187) afirma que “[...] a cultura é [...] um meio para descrever o
comportamento humano, [...] isto é, [...] de grupos humanos”.

As acdes dos seres humanos séo reflexos de simbolos que culminam
em um contexto cultural. Para Clifford Geertz (2008), estas acdes estdo
semeadas de significados e podemos analisar suas interpretacfes através de
uma descri¢do densa, por uma analise mais profunda que ultrapassa a capa da
superficialidade.

Geertz (2008, p. 9), além de afirmar que as ac¢des humanas sédo
recheadas de significados e interpretacfes, considera que a cultura é publica,
porque o significado dela também € publico, ou seja, as a¢des dos homens sdo
concretizadas devido a um pré-entendimento interpretativo do ato que realizar-
se-a, neste caso, é observado que “a cultura consiste em estruturas de

significado socialmente estabelecidas”.
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Neste sentido, Adam Kuper (2002, p. 288) analisa a cultura como um
ensinamento que se distancia de uma transmissao: “...] cultura ndo € uma
questdo de raca. Ela é aprendida, e n&o transmitida por genes”. Logo,
entendemos que as sociedades ndo transmitem seus conhecimentos e seus
significados geneticamente. O ensino esta diretamente relacionado aos valores,
aos sentidos, aos signos e aos entendimentos de todos os integrantes de uma
sociedade.

Os conceitos ensinados no interior das sociedades correspondem com
as imagens criadas pelos seus receptores, que por sua vez, deverao visualizar
sua imagem como individuos inseridos em um grupo e, consequentemente,
outros individuos em outros grupos. Esta relacdo é reciproca, no que diz respeito
ao reconhecimento, pois, segundo Geertz (2008) e Barth (1998), os grupos
sociais sdo formados por identidades sociais que devem reconhecer e serem
reconhecidos como tais.

Para tanto, as constru¢des das imagens criadas de uma sociedade, ou
para sociedade, correspondem a olhares com pesos de diferencas ou
desigualdades. As diferencas sociais sdo aquelas que tém como base as
relagcbes “naturais”, como género, nacionalidade, cor da pele, ou seja,
corresponde a questbes formadas sem a interferéncia das acées do homem,
sem agravantes.

Para Comparato (2004, p. 1):

Quando se fala em diferencas sociais, estamos nos referindo aquelas
diferencas que tém uma base natural ou, entdo, sdo produto de uma
construcdo cultural. Tem uma base natural a diferenca entre os sexos;
isto provoca, inelutavelmente, uma diferenga de comportamento social,
uma diferenca de posi¢do social. Por outro lado, existem diferencas
fundadas, digamos assim, num condensado cultural: costumes,
mentalidades. Todos aqueles que seguem uma mesma religido, que
tém uma mesma visdo do mundo e uma mesma tradigdo tribal ou
grupal, distinguem-se dos demais; séo diferencas nitidas.

N&o obstante, a constituicdo da diferenca consiste em outros aspectos,

sobretudo na questéao histérico-cultural como afirma Canclini (2009, p. 57):

Os atores do movimento indigena sabem que a desigualdade tem uma
dimenséo cultural, e os mais informados sobre a constituicdo das
diferencas sabem que esta reside, mais do que nas caracteristicas
genéticas ou culturais essencializadas (lingua, costumes herdados e
imutaveis), em processos histéricos de configuracao social.
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O processo historico é um fator preponderante na diferenca, todavia, os
juizos de valores, a inferiorizacdo, o0 rebaixamento de grupos étnicos,
corresponde a desigualdades sociais. Neste contexto, Comparato (2004)

também colabora afirmando:

[...] [existe] em toda sociedade, desigualdades, e estas dizem respeito
nao a diferencas naturais ou culturais, mas a um juizo de superioridade
e inferioridade entre grupos sociais, entre camadas sociais, entre
classes sociais. E este juizo de superioridade ou inferioridade acarreta,
necessariamente, uma apreciacdo de estima ou desestima de um
grupo em relag&o ao outro - de onde os preconceitos - e de valor social.
Ou, entdo, fundamenta posicdes juridicas nitidas: tal grupo tem tais
direitos préprios, que séo conhecidos, na técnica tradicional do Direito,
como privilégios; outro ndo tem direitos, € um subgrupo, ndo pode se
igualar aos demais. (COMPARATO, 2004, p. 1).

Ha uma dicotomia criada nos imaginarios internos das sociedades, que
€ transmitida por seus integrantes, através de conceitos que podem ser
construtivos ou pejorativos, a medida em que séo ensinados. Nao sé a cultura,
representada pelos simbolos que elas produzem pode ser subjugada, como os
componentes de um grupo étnico também passam por este processo. Neste
aspecto, compreendemos que as sociedades indigenas foram, ao decorrer dos
anos, inseridas neste contexto depreciativo. Suas culturas e histérias foram
deixadas de lado. Desta forma, os brasileiros aprenderam a marginalizar esses
pOVOS.

Os fatos histéricos sobre os povos indigenas da América, “...] vém
sendo coletados, registrados e interpretados por ndo-indios desde que foram
feitos os primeiros contatos, no contexto da Conquista’, como analisa Silva
(1995, p. 317).

As interpretacdes, escritas, literatura, narrativas e histérias, vdo sendo
elaboradas ao mais belo dispor, por aqueles que utilizam a histéria como uma
ferramenta de dominio, de depreciacdo. Neste caso, com clareza, podemos
afirmar que os indigenas ndo fazem parte deste grupo detentor da escrita da
histéria.

Athias (2007) compreende que a historiografia brasileira teve um papel

fundamental para a atual situacéo das sociedades indigenas:

A historiografia oficial sempre mostrou os povos indigenas como se
eles tivessem desaparecido desde os primeiros contatos [com o0s
europeus] na costa brasileira. Ainda hoje, os manuais escolares evitam
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falar sobre os povos indigenas, ou quando falam, usam uma conotacao
racista e se referindo a um passado longinquo (ATHIAS, 2007, p. 29).

Novas perspectivas da Historia vém possibilitando olhares inovadores
para sociedades que tiveram seus feitos historicamente minimizados. O ensino
tem um papel fundamental na desconstrugédo desses estereétipos advindos de
um senso comum, que podem levar 0s receptores a um prévio conceito,
acarretando em costumes, repassados por geracfes. A histéria pode ser uma
ferramenta importante para combater o preconceito.

A escrita da historia, elaborada pelos historiadores, a mudanca de
postura destes pesquisadores, sobretudo no que diz respeito ao direito de dar
VOz aos povos ditos sem historia e os efeitos que estas mudancas de posturas
vao afetar no ensino de histéria sdo assuntos que iremos abordar de forma mais

contundente no proximo capitulo.
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CAPITULO 2 — O ENSINO DE HISTORIA E OS POVOS INDIGENAS

Quando nos propomos pesquisar sobre a histdria e cultura indigena
inseridos no ensino de histéria, adentramos em questdes de debates historicos
gue ultrapassam séculos. Neste contexto temporal, ha varias oscilacées no que
diz respeito aos povos indigenas na historia do Brasil. Por muito tempo, os
interesses a estes povos foram marcados na escrita da historia de forma
conflituosa, em muitos casos ndo aceitando suas culturas e suas proprias
historias.

Em um primeiro plano historiografico, as sociedades indigenas séo
apresentadas ao publico leitor, no século XIX. E neste contexto oitocentista que
iniciaremos uma analise sobre a situacdo dos indigenas e as intencdes dos
historiadores para com o futuro da entdo jovem nacao brasileira.

A historia que demonstra o posicionamento dos historiadores do século
XIX, a denominada “historia tradicional’, vem se alterando e moldando-se
conforme as necessidades humanas; desta forma, as novas pesquisas e
pesquisadores vao formando uma “nova histéria”. (BURKE, 1992, p. 9)

O que antes ndo era visto como interessante, ou ao menos ndo chamava
a atencao aos olhares eruditos, “a nova historia comecou a se interessar
virtualmente por toda atividade humana (...) tudo tem um passado que pode em
principio ser reconstruido e relacionado ao restante do passado” (BURKE, 1992,
p.10)

Consideramos que Peter Burke conseguiu ter esse olhar clinico em
perceber que a histéria estd em tudo, ou tudo esté na histéria. Nao obstante, os
fatos considerados, as perspectivas (antes consideradas concretas) que
contavam o passado podem mudar, pois a escrita do passado € mutavel. A
histéria que antes era fechada e exclusivamente baseada em folhas dos
documentos oficiais fundamentados nas estruturas metodolégica rankeanas,
criadas pelo historiador Leopold Von Ranke no século XIX, fora intensamente
criticada nos séculos seguintes, principalmente na primeira metade do século
XX, pelos historiadores Marc Bloch e Lucien Febvre, na nova corrente histérica

Escola Dos Annales, fundada em 1929 pelos supracitados académicos.
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Assim como os historiadores dos Annales, pensamos que a historia vai
muito além de narrativas fechadas e produzidas por documentos oficiais. A
Histéria é a fala, a escuta, o olhar, ou seja, tudo ao redor. A histéria também é a

analise do contexto, do sentido e do resultado:

De qualquer modo, se os historiadores estdo mais preocupados que
seus antecessores com uma maior variedade de atividades humanas,
devem examinar uma maior variedade de evidencias. Algumas dessas
evidéncias sao visuais, outras orais, (...). Ha também evidencias
estatisticas: dados comerciais, dados populacionais, dados eleitorais,
etc. (BURKE, 1992, p. 14)

Esse € nosso objetivo neste capitulo, mostrar as mudancas que
ocorreram na histéria e nos historiadores, acarretando em profundas
transformacdes na educagdo e no proprio ensino de histéria relacionados a
histéria dos povos indigenas, além de analisar a construcdo do ensino, baseado
no material didatico que é o suporte tedrico dos professores da disciplina de
Historia da escola professora Maria das Dores Brasil.

Um momento preponderante a mudancga foi a “nova histéria”, pois esta
tinha como objetivo criar novas perspectivas, a exemplo da cultura, do ensino,
da educacao, ou seja, questdes imateriais que estdo entrelacadas diretamente
com as questdes materiais do préprio homem, quebrando a barreira do
paradigma tradicional.

Pretendemos iniciar a discussao sobre os caminhos tedricos percorridos
pela histéria analisando a histéria indigena através da historiografia produzida
por eruditos do século XIX, que em grande parte ndo compreendiam a
imaterialidade como fonte histérica, bem como as mudancas ocorridas no século
XX e as novas perspectivas historicas que levaram os historiadores a percorrer
novos caminhos que ja existiam, mas ainda nao tinham sido tocados.

Os caminhos nada tradicionais tracados pela historiografia do século XX,
sobretudo na segunda metade do século, vao resultar em novas escritas, novas
pesquisas histdricas que servirdo de base para novos conceitos e inéditas
ambi¢cbes no mundo das ciéncias humanas. Dar voz aos que antes eram
esquecidos e/ou marginalizados, nao apenas no cotidiano da vida, ndo somente
nos movimentos de resisténcia, mas nas narrativas académicas, resultara em
outro félego, em novas perspectivas sobre estes povos, como os indigenas.
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Todavia, para chegar a esta mudanca na histéria ocorrida no século XX,
€ necessario que facamos um retorno ao século XIX para que possamos
perceber qual o papel da histéria na formagéo do entdo jovem Estado brasileiro
e da elite intelectual deste século, responsavel pela escrita desta historia e pelas
variaveis de inclusédo dos personagens que compunham tal enredo. Desta forma,
os indigenas foram incluidos, longe de serem protagonistas e bem préximos aos

secundarios papeis de figurantes.

2.1. UMA ANALISE SOBRE O SECULO XIX: HISTORIADORES BRASILEIROS,
PROJETO NACIONAL E POVOS INDIGENAS

A historiografia do século XIX, banhada pela contemporéanea influéncia
dos paradigmas tradicionais que ganhara grande for¢ca na Europa, contribuiu de
forma macica com a imagem que desenhamos em nosso imaginario sobre as
sociedades indigenas. Renato Athias (2007) compreende que a historiografia
brasileira teve um papel fundamental para a atual situagdo das sociedades
indigenas, que vai influenciar de forma intensa o ensino sobre estes povos.

Sem ter uma compreensao adequada da realidade dos povos indigenas
€, na maioria das vezes, relacionando a um “passado longinquo”, o ambiente
escolar ainda tem relagdes conflituosas no que tange a ideia da relagcédo entre
aluno e povos indigenas. Compreendemos que a escola pode propiciar aos
alunos uma visao de “respeito e tolerancia com relagdo aos grupos etnicamente
diversos”, entretanto, “...] as misturas das trés ragas, brancos, negros e indios
[...], na formagdo do povo brasileiro € sempre lembrada” no sentido de
rebaixamento (GRUPIONI, 1995, p. 487), sobretudo os negros e indios, além de
ainda deixar vigente a ideia ultrapassada de divisdo de racas (no sentido
bioldgico) entre os seres humanos. Neste caso, esta forma de exclusdo néo é
recente, pelo contrario, surgiu ha séculos.

Entendemos que esta situacdo € uma consequéncia do passado que, no
campo intelectual, se intensificou no século XIX. Muitos autores que colaboraram
em escrever a “verdadeira Histéria do Brasil’, a partir do século XIX,
compartilharam a imagem criada pelo historiador Francisco Adolfo Varnhagen,
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gue analisa os povos indigenas enquanto povos que néo tém historia, de modo

que:

Autores téo diversos [...] como os integrantes do instituto histérico e
geogréfico brasileiro - IHGB [...], buscaram a seu modo, diante dos
seus desafios politicos e limites tedricos de suas respectivas épocas,
atribuir um significado a histéria das populagbes indigenas
(MONTEIRO, 1995, p. 222).

As propostas para a organizacdo do Estado brasileiro, elaboradas pelos
historiadores do século XIX, incluiam os povos indigenas em diferentes
situacdes. Embora Monteiro (1995) afirme que de fato houve interesses de
inclusdo a estes povos e que surgiram diferentes perspectiva para o futuro
destes no recém emancipado Estado Brasileiro, percebemos, entretanto, um
problema que se encontra exatamente neste ponto, pois, dos trabalhos que
analisamos’ referentes as supracitadas propostas, nenhum se configurou em
demonstrar que houve uma valorizacdo aos diferentes modos de viver, de
entender a vida, aos conhecimentos diferenciados dos povos indigenas.

Pelo contrério, todas as propostas que iremos destacar sdo a favor de
uma introducéo de forma adaptavel aos povos indigenas, ou seja, 0s nativos que
deveriam se configurar aos moldes do branco, deixando de lado suas crencas,
modos de viver e ver a vida, aceitando, na maioria dos casos a forca, os
costumes e valores trazidos pela cultura do nao indio.

Varnhagem, figura importante do IHGB, foi um dos responsaveis em
produzir a historia da recém nacao Brasileira no século XIX. Consideramos a
obra Histéria Geral do Brasil (1854), deste referido autor, como um classico que
foi pioneiro na construcao de uma narrativa histérica do Brasil.

Tanto nesta primeira grande obra, quando em seu volume 2 — Historia
Geral do Brasil Il (1857), o historiador deixa claro a visédo apequenada referente
a possivel historia das sociedades indigenas que no Brasil viviam.

Ao analisarmos a famosa frase: “ndo ha histéria, ha apenas etnografia”

(VARNHAGEN, 1854, p. 30) com a qual o historiador refere-se aos povos

7 Tivemos como base de pesquisa sobre os projetos voltados para o Império, que envolviam os indigenas
do século XIX, duas obras principais: GUIMARAES, Manoel Luiz Salgado. Historiografia e Nag¢do no Brasil:
1838-1857. Rio de Janeiro, EdUERJ, 2011; e TURIN, Rodrigo. “A obscura histéria” indigena. O discurso
etnografico do IHGB (1840-1870). In: GUIMARAES, Manoel Luiz Salgado (Org.). Estudos sobre a escrita da
histéria. Rio de Janeiro. 7letras. 2006.
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indigenas, Varnhagen, influenciado pelo pensamento metédico® de Ranke,
concluiu que as sociedades indigenas viviam no estagio de barbérie, sem uma
determinada organizacgdo social, politica e religiosa, sem padrdes de instituicdes
formais e nao utilizavam a escrita, principal base de pesquisa dos historiadores
metddicos do século XIX.

Desta forma, percebemos através de seu discurso certa nega¢do aos
indigenas enquanto seres capazes de estar em pé de igualdade ao seu patamar
social, por diversos motivos. Primeiramente, os indigenas ndo possuiam uma
comunicacdo escrita, logo, ndo tinham documentos escritos, ou seja, néo
possuiam historia. De que forma um povo que ndo consegue se comunicar
através das letras, ou até mesmo deixar documentos para validar sua existéncia,
pode ser considerado “civilizado”?

N&o existia uma reflexdo mais diversificada sobre as formas de saberes,
ou seja, os conhecimentos que as sociedades indigenas detinham n&o eram
aceitos, muito menos compartilhados. A cultura ocidental forjada pelo
eurocentrismo nao validava outro tipo de comportamento e de costume, de certa
forma, até hoje excludentes.

E valido ressaltar que a posicdo de Varnhagen era de suma importancia
para 0 momento do Brasil, que vivia um periodo de reestruturacdo nas bases
sociais, econbmicas e politicas. A transicdo da mao de obra, tendo que se
adequar a nova realidade sem escravos, a falta de um exército que garantisse a
soberania territorial do Estado brasileiro s&o fatores que vao ser pesados na
elaboracdo de um projeto nacional e nas propostas para o futuro dos povos
indigenas.

Varnhagen foi solicitado pelo entdo imperador D. Pedro Il, a escrever
suas visbes sobre a questdo indigena, que vao servir de sustentacdo teorica
para os intelectuais brasileiros pensarem e, através de artigos publicados no

IHGB®, demonstrarem suas ambigdes para a questdo indigena.

8A escola metddica quer impor uma investigacdo cientifica afastando qualquer interferéncia filoséfica e
visando a objetividade absoluta no dominio da histdria, aplicando técnicas rigorosas respeitante ao
inventario de fontes, a critica dos documentos, a organizagdo das tarefas na profissdo. (BOSI, 2005)
%Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro, fundado em 21 de outubro de 1838, por 27 sécios fundadores,
sob a presidéncia do mal. Francisco Cordeiro da Silva Torres, presidente daquela Sociedade; declararam
fundado o IHGB e elegeram, para servirem interinamente, até a aprovagao dos Estatutos: presidente, o
Visconde de Sdo Leopoldo; 12 Secretario - o cénego Januario da Cunha Barbosa, e 22 Secretdrio, o dr.
Emilio Joaquim da Silva Maia. (GUIMARAES, 2011)
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[...] um artigo de Varnhagen lancaram as bases tedricas do intenso
trabalho desenvolvido pelo IHGB em torno da problematica indigena.
Em seu artigo, Varnhagen tratou das raz8es para a preocupagdo com
a questdo indigena. O aprendizado da lingua desses grupos
populacionais, a seu ver, era fundamental para a cristianizacédo e a
integracdo ao projeto nacional. (GUIMARAES, 2011, p. 144)

Percebemos de forma clara a intencdo de Varnhagen em valorizar o
aprendizado das linguas indigenas, pois, sem saber como comunicar-se, a
cultura cristd ndo teria como chegar a estes povos. Porém, Guimardes (2011)
também compreende que esse contato estabelecido entre o indio e o portugués
fez com que houvesse uma troca de influéncias “nos aspectos da vida social, na
religido e o papel das mulheres” (p.144), que vao servir de inspiragao as futuras
obras do préprio Varnhagen e do IHGB.

E valido ressaltar que Carl Friedrich Philipp von Martius, vencedor do
concurso elaborado pelo IHGB em 1840, que pleiteava a proposta de “Como se
deve escrever a histéria do Brasil?”, destaca a contribuicao dos indigenas de
forma particular, tendo em vista o estado “primitivo” que estes se encontravam.
Segundo Turin (2006, p. 87), os povos indigenas pareciam sempre “se encontrar
em um estado presente, impossibilitando que o investigador pudesse” utilizar os
meétodos cientificos metddicos de Ranke, ou seja, aqueles considerados, até
entdo, os métodos propriamente historicos para esclarecer o passado.

Devemos considerar que os indigenas eram também tidos como povos
sem hist6ria, no pensamento oitocentista, devido a uma falta de documentos que
os fizessem ser inseridos em uma linha temporal histérica. Desta forma, para
Martius, o historiador também estava incumbido de inseri-lo em um “tempo
histérico”.

A questdo ndo era apenas ‘“inseri-los”, devemos destacar que a
prioridade era a organizacdo do Estado. Diante de uma realidade de variados
modelos de cidadanias com culturas diferenciadas, com valores e costumes
diferentes, a tarefa de criar um modelo padréo de cidad&o brasileiro ndo seria
facil e, incluir os grupos indigenas neste, seria uma missao mais complexa.

Chamamos a atencdo a duas questdes a serem desdobradas neste

momento do século XIX, referente “a elaboracao de um projeto historiografico
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nacional [projeto nacional]” e “um problema [...] aparente a falta de historicidade
dos indigenas brasileiros” (TURIN, 2006, p. 87).

As propostas dos intelectuais oitocentistas que serdo apresentadas
neste momento € o resultado de uma revisao bibliografica elaborada como uma
etapa de nossa pesquisa e serdo divididas em trés seguimentos que
ambicionaram resolver dois pontos: a elaboracdo de um projeto nacional e a falta
de historicidade dos indigenas brasileiros.

Varnhagen esbocava a importancia do estudo das linguas como
fundamental para ir além da integracdo dos indios. Por meio da catequese 0s
indigenas se tornariam civilizados. No entanto, a civilizacdo por meio da
educacao e da religido crista renuncia a diversos fatores corriqueiros ao cotidiano
colonial brasileiro, a exemplo da violéncia fisica para com estes povos. Segundo
o historiador, este tipo de atitude ndo teria mais espaco no projeto, pois era
necessario um contato de forma menos conflituosa possivel destes povos com
0s brancos, para atender as necessidades do comércio brasileiro. Desta forma,
para Varnhagen, se houvesse a pratica de violéncia para com os indigenas,
esses nao iriam aderir a catequese proposta pelo historiador.

O Cbnego Januério da Cunha Barbosa, primeiro-secretario do IHGB,
escreveu em 1841 que “o contato permanente com os brancos” resolveria a
guestao indigena da seguinte forma: propunha que os indigenas tivessem um
contato com o0s brancos através da religido e da educacdo, por isso era
necessario apoiar a ideia de Varnhagen de aprender as linguas nativas dos
indigenas. A miscigenacao entre indios e brancos faria com que os indios se
tornassem um modelo de brasileiros catdlicos civilizados, e, por conseguinte,
resultaria no desenvolvimento do projeto nacional. Para isso:

Entendendo a agdo de civilizar os indios como uma missao, Cunha
Barbosa propunha o estabelecimento, em diversas regiées do pais, de
centros de formacdo para realizar essa tarefa especifica.
Paralelamente aos principios da religido catdlica, o estudo das linguas

indigenas deveria ser parte integrante e indispensavel do plano de
ensino. (GUIMARAES, 2011, p. 145)

O tripé de sustentacdo do projeto de civilizagdo indigena proposto pelo
secretario era baseado na miscigenacdo entre indios e brancos, através da

educacao e do conhecimento da religido e da cultura branca, por meio da lingua
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dos nativos, intermediado por um sistema baseado nos anteriormente
implementados pelos Jesuitas durante a colonizacdo do Brasil nos séculos
passados.

Segundo Guimaraes (2011), na edicdo n°® 19 da revista do IHGB,
Domingos Alves Branco Moniz Barreto também propds um plano para a
civilizacdo dos indios no Brasil. Neste, a ideia correspondia em sistematizar a
influéncia das ordens religiosas a favor do Estado, transformando os
aldeamentos!® em sistemas publicos sob a administracéo publica.

O IHGB publica em 1842 uma proposta de 1823, idealizada por José
Arouche de Toledo Rendon, em criar uma reforma para integrar os indigenas,
que consistia primeiramente em renunciar a violéncia, pois, os indigenas temiam
0s brancos, ou seja, era necessario ensinar aos indios a boa conduta dos
brancos, além de criar assentamentos proximos as cidades para os indigenas
terem mais acesso a cultura dos brancos. (GUIMARAES, 2011),

A proposta de Toledo Rendon consistia, sobretudo, em um projeto de
“branqueamento” dos indios, incluindo a separagao dos filhos destes para serem
entregues a “familias boas”, que seriam as responsaveis por sua criagado e 0s
ensinariam os “bons costumes” dos brancos.

Segundo Guimardes (2011), contrariando a influéncia religiosa nos
projetos de civilizacdo indigena, Gongalves Dias, ainda em 1842, salientou o
receio em concentrar o poder pelos indigenas nas maos de uma influéncia
religiosa. Através de sua intensa reflexdo sobre a influéncia religiosa no Brasil
colénia, o poeta maranhense ressaltou que os indios obedeciam aos padres
acima de qualquer lei ou ordem, ndo aceitando desta forma a soberania de um
monarca, mas apenas as ordens da Igreja Catolica.

Em 1854, o letrista e critico literario Joaquim Fernandes Pinheiro
publicou um artigo no IHGB onde defendia a ideia de que seria mais vantajoso
para Portugal ndo expulsar os jesuitas do Brasil, mas aproveitar a influéncia

destes religiosos com os indigenas a favor do Estado.

10530 nomeados Aldeamentos as aldeias que indigenas habitavam sob administrac3o religiosa dos jesuitas
a partir do século XVI no processo de colonizagao do Brasil. Entendemos que as intengdes religiosas se
encontram em diversas perspectivas, pois “as populagGes indigenas deviam servir a colonizagdo nao
apenas como mao de obra, mas também como suditos [...]” (ALMEIDA, 2003, p. 81).
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A ideia correspondia em canalizar o trabalho indigena aos interesses da
administracéo publica, sobretudo econémicos, e civilizar o indio aos moldes civis
e nao religiosos, pois, segundo Pinheiro, houve momentos que os jesuitas
tinham como principal objetivo criar metas econémicas a serem contempladas
por estes povos, que por sua vez, faziam de tudo para suprir as necessidades e
desejos dos padres.

O projeto nacional a organizacdo do Estado brasileiro também consistia
na “[...] relagdo com a questéo politico-estratégica da segurancga das fronteiras”
(GUIMARAES, 2006, p. 151), pois, era necessario integrar os indigenas a nacao
e torna-los defensores das fronteiras de seu pais.

E necesséario destacar que a ideia da utilizacdo de indigenas para
desenvolver um papel de “defensores da terra” através de aliangas com os
portugueses, esteve presente desde o Brasil colonial, sobretudo do século XVI
ao século XVII, como explica Almeida (2003, p. 102):

[...] o extremo grau de dependéncia dos portugueses em relacdo aos
indios [...], onde através da alianga [...] passaram a exercer papel de

destaque na defesa da colbnia, o que conferia a seu chefe posi¢éo
muito privilegiada na capitania.

Neste contexto relacionado a defesa, em 1845, o IHGB publica um
parecer de Ricardo Franco de Almeida Serra, de 1803, entdo responsavel pela
provincia do Mato Grosso, que destaca a importancia de amenizar conflitos entre
tribos indigenas rivais destacando o sentimento de unidade para fortalecer nas
regides fronteiricas os limites territoriais brasileiros.

A questdo indigena do Brasil oitocentista esta diretamente relacionada a
diversos fatores e a economia néo foge desta regra. O momento de transi¢cao
gradativa da mao de obra escrava, impulsionada pela coroa britanica, fez com
que houvesse uma nova perspectiva ao propésito dos indios no século XIX.

O reconhecimento do Brasil enquanto pais independente estava
relacionado ao tratado assinado entre Brasil e Inglaterra, que garantia a extincao
da escravidao no Brasil até 1830, portanto:

Em 23 de novembro de 1826, foi assinado o tdo propalado Tratado, ou
Convencao entre o Império do Brasil e a Gra-Bretanha para a abolicao

do trafico de escravos, documento que foi a culminancia das
pretensbes da politica externa inglesa para o Brasil. [...] Isso daria
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pouco tempo para 0s participantes do trafico de escravos se
organizarem para o fim dessa atividade. (CARVALHO, 2013, p. 102)

A assinatura deste tratado representava uma nova fase para a economia
brasileira, pois este acordo “declarava que o comércio interatlantico de escravos
se tornaria ilegal trés anos apos a ratificacéo do acordo, o que ocorreu em 13 de
margo de 1827” (BASILE, 2000, p. 215).

Os integrantes do IHGB néo ficaram de fora deste momento transitorio
brasileiro. Januério da Cunha Barbosa escreveu em 1839 um artigo adentrando
neste debate. Em sua publicacdo, o secretario repudiava a escravidao e a
julgava como a causadora do atraso no pais. Certo que a escraviddo era um
obstaculo tanto para o desenvolvimento quanto para civilizar os indios, a seu ver,
estes deveriam ser utilizados como a futura for¢a de trabalho, tendo em vista o
fim da escraviddo. (GUIMARAES, 2011)

Tentando contornar a real falta de médo de obra em especial no setor
agrario, José Joaquim Machado de Oliveira, um dos fundadores do IHGB, se
posicionou contrario a entrada de estrangeiros como méao de obra no Brasil.
Especialista na causa indigena, o brigadeiro propée um “Plano de uma coldnia
militar no Brasil” (GUIMARAES, 2011, p. 155).

O objetivo era mobilizar os brasileiros a apoiar o setor agrario, sobretudo
as populacbes indigenas, pois, segundo Machado de Oliveira, estes se
identificariam melhor com a tarefa; desta forma, as colonias militares,
administradas pelo setor militar, iriam proporcionar o amor a patria e resolveria
a guestdo da mao de obra.

Podemos observar que propostas para resolver a questao indigena nao
faltaram, porém, ndo houve valorizacao e respeito a sua cultura. Nao obstante,
as populacdes que eram consideradas por meio do predominante método
cientifico-histérico metddico do século XIX sem historicidade, passaram por um
longo periodo marginalizadas aos olhares historiograficos.

A historia produzida de forma tradicional privilegiou os grandes feitos e
grandes personalidades; aqueles que tinham formas de viver e pensar diferente
do modelo civilizador europeu foram excluidos, pois ndo eram vistos como

interessantes ou viviam em estado de barbarie, sem civilidade.
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A mudanca nos habitos dos historiadores se deve a necessidade de
novas reflexdes e novas tematicas que vao entrar em cena a partir do século XX.
Estas novas modalidades do olhar histérico serdo o ponto em questdo a ser

tratado na sequéncia deste trabalho.

2. 2. AMUDANCA DA ESCRITA DA HISTORIA

Consideramos que o0s povos indigenas estdo conseguindo, ao longo do
tempo, modificar o estere6tipo criado a sua imagem. Mas esta tarefa ndo esta
sendo facil, tdo pouco foi ao longo da historia. No campo historiografico, como
podemos perceber, as narrativas histéricas nacionais do século XIX tiveram
pouca participacdo em alcar os indigenas enquanto sujeitos historicos,
sobretudo naquela que corresponde aos feitos e realizacbes das sociedades
indigenas.

Porém, segundo Almeida (2003), estudos recentes vém valorizando a
etnicidade e destacando os valores dos povos indigenas dentro dos processos
histéricos:

Os estudos mais recentes sobre etnicidades tém valorizado os
processos historicos de contatos vivenciados pelos povos indigenas a
fim de melhor compreender suas constru¢des de novas identidades e
culturas. Desta forma, as abordagens tendem a ultrapassar o dualismo

entre estrutura e processo historico que passam a ser vistos como
mutuamente influenciadores um do outro. (ALMEIDA, 2003, p. 271)

A historia nos mostra momentos dificeis que os povos indigenas tiveram
que passar, inclusive, periodos de discriminacao e preconceitos, como afirma
Almeida (2003, p. 271):

Quanto as discriminacdes e preconceitos, sdo também claramente
visiveis no século XIX nos discursos das autoridades e moradores, ao

se referirem sempre aos miseraveis e indolentes indios que impediam
0 progresso e o desenvolvimento econdémico.

Mas a propria histéria que foi utilizada para depreciar vem se
modificando e procurou desenvolver ferramentas para solucionar estes
problemas, principalmente através do ensino e da pesquisa. Novas perspectivas

fizeram com que os historiadores aceitassem a inclusdo de novos temas e
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mudassem suas formas de pesquisar, facilitando a entrada de novos assuntos

em seus ciclos de estudos.

2.2.1. AHISTORIA VISTA DE BAIXO

Para Jim Sharpe (1992, p. 40), a Historia se mostrou uniforme por muito
tempo, desenvolvendo uma unica escrita: “Tradicionalmente, a historia tem sido
encarada, desde os tempos classicos, como um relato dos feitos dos grandes”.

As massas que nao fazem parte da classe detentora do conhecimento e
da escrita da propria histéria comecaram a ser observadas por uma nova otica:
“dai em diante, o conceito de historia vista de baixo entrou na linguagem comum
dos historiadores” (SHARPE, 1992, p. 41).

Consideramos que a histéria vista de baixo, € um novo ponto referencial
para as perspectivas historicas, ou seja, o fato vai ser sempre um fato, mas as
perspectivas que irdo contar este fato serdo relatadas conforme a visdo do autor.
E neste contexto que a historia dos homens e mulheres de origens comuns, que
nao faziam parte de uma elite, comecgou a conquistar seu lugar na historiografia.

Porém, consideramos que até os dias de hoje ainda existe uma
resisténcia muito grande em lidar com assuntos referentes a feitos das
chamadas minorias, a exemplo das sociedades indigenas. Estamos no ano de
2017 e completamos exatos sessenta e um anos apos a publicacdo de History
from below, de E. P. Thompson (1966) e a revolucionaria “A historia a partir de
baixo” e ainda enfrentamos um grande dilema quando professores de historia
tentam abordar os feitos dos “n&o-importantes”:

Mesmo hoje, grande parte da histéria ensinada nas sextas classes e
nas universidades da Gré-Bretanha (e também, suple-se, em
instituicdes similares por toda parte), ainda considerada a experiéncia

da massa do povo no passado como inacessivel ou sem importancia;
nao a considera um problema histérico. (SHARPE, 1992, p. 41)

E porque se torna importante compreendermos os feitos das pessoas
comuns, sobretudo através da histéria vista de baixo?

Sem duvidas, € uma maneira de reajustarmos uma histéria pautada nos
feitos dos generais, dos chefes de Estados, das “pessoas importantes”, portanto,

ela deve “servir como um corretivo a histéria das elites” (SHARPE, 1992, p. 53),
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além de nos possibilitar a conhecer novos caminhos que poderdo complementar
e aumentar o nosso campo de visédo sobre um fato, ou seja:
Abre a possibilidade de uma sintese mais rica da compreenséo
historica, de uma fusdo da histéria da experiéncia do cotidiano das

pessoas com a tematica dos tipos mais tradicionais da historia.
(SHARPE, 1992, p. 54)

Outro fator que podemos destacar sobre a relacdo da histoéria vista de
baixo tange a ideia de popularizar as histérias atingindo publicos de fora dos
setores académicos. Muito condizente com a proposta do nosso trabalho em
querer levar novas perspectivas e novas reflexdes sobre as sociedades
indigenas aos brasileiros que ndo consideram os indigenas integrantes desta
supracitada nagao:

Um dos objetivos de quem escreve a historia vista de baixo,
particularmente daqueles que trabalham com uma postura socialista ou
de historia do trabalho, era tentar remediar esta situagdo [a histéria
académica ndo lida por leigos], ampliando seu publico e,

possivelmente, proporcionando uma versdo do povo daquela nova
sintese de nossa histéria nacional. (SHARPE, 1992, p. 56)

Entretanto, o que paira em nossa realidade corresponde ainda na
consideracédo do publico leitor o interesse em fatos correspondentes a historia
dos “importantes” e, de certa forma, ainda deixa a margem a histéria das pessoas
comuns.

Sobre os povos indigenas e a histéria vista de baixo existe uma relacéo
de peculiaridade, pois esta segunda vem resgatar um passado que antes era
negado a estes sujeitos histéricos. O fato de ndo possuir escrita, ou hdo seguir
um modelo de vida baseado nos padrdes de costumes europeus, ndo exclui
estes povos de possuirem um legado histérico. Sharpe (1992, p. 59) afirma que,
“ela proporciona também um meio para reintegrar sua histéria aos grupos sociais
gue podem ter pensado té-la perdido, ou que nem tinham conhecimento de sua
histéria”.

Os estudos baseados na histéria vista de baixo direcionam os
pesquisadores a se dedicarem a histéria e cultura de massas populares, dos
povos indigenas, da histéria da Africa e sua influéncia mundo a fora. A histéria
vista de baixo é a historia dos que nao estdo em evidencia, € a historia dos
excluidos.
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O que Sharpe (1992, p. 41) chama de “histdria vista de baixo” e Moniot
(1988, p. 100) conceitua como “povos sem histéria”, Hobsbawm (1998, p. 216)
entende por movimento da “histéria de baixo para cima”. S&o as perspectivas de
um volume maior de pessoas que antes ndo eram entendidas como sujeitos
histoéricos.

Acreditamos que a interrogagdo “Como os operarios franceses viam
seus patrdes?” (PERROT, 1988, p. 81), muito diz sobre a histéria vista de baixo
e a mudanca nas pesquisas nas ciéncias humanas. A visdo endogena foi
substituida pela influéncia cultural eurocéntrica e foi necessario através das
mudancas ocorridas na histéria analisar as indagacgdes histérico-culturais sobre
as sociedades indigenas através das perspectivas dos excluidos; diferente de
uma visdo exégena, os olhares mudaram, a indagac¢ao poderia ser: “como 0s
indios viram a chagada dos europeus?”.

Thompson (1987), ao elaborar trabalhos (nunca pesquisados
anteriormente) sobre a formacdo da classe operaria inglesa, teve que
compreender a dinamica dos grupos marginalizados pela historia. Esta excluséo
nao significa que estes sujeitos ndo produzissem algo duravel ou interessante; o
historiador percebeu que a historia era atribuida a outros grupos, porém, sentiu
necessidade de olhar um fato por outro ponto de vista, por outro angulo.

N&do somente os grandes feitos da historia eram atribuidos a grupos
dominantes, as vantagens de pertencer a classe que detém o poder sempre
foram evidentes. Thompson (1987) ressalta que as leis nas zonas rurais da
Inglaterra, ao final do século XVII, eram elaboradas em favor dos Senhores e
suas propriedades e criacdes, contra os Cacadores, que |4 entravam para cacar
e pescar em territorios que nao Ihes pertenciam.

O principal conjunto de infracBes era a caga, ferimento ou roubo de
gamos ou veados, e a caca ou pesca clandestina de coelhos. Eram
passiveis de morte se os infratores estivessem armados e disfarcados,
e, no caso dos cervos, se os delitos fossem cometidos em qualquer
floresta real, estivessem os delinquentes disfarcados ou né&o
(THOMPSON, 1987, p. 22).

Os cacadores sdo pessoas comuns, ndo sao grandes politicos ou chefes
militares. Thompson consegue perceber que existem pessoas comuns que

podem ser vistas como sujeitos de uma outra histéria, que suas vidas e seus

46



feitos séo relevantes a pesquisas e que as demais pessoas tém o direito de saber
a historia dos que anteriormente ndo eram considerados importantes.

Hobsbawm (1998, p. 216) afirma que, por muito tempo, a Histoéria foi
utilizada como ferramenta de promocao e dominio das classes dominantes: “a
maior parte da histéria no passado era escrita para a glorificacédo e talvez uso
pratico dos governantes”. N&o obstante, “a exclusdo de tantos povos era
decretada de diversas formas” (MONIOT, 1988, p. 99).

De Moniot, consideramos a teoria de exclusdo, em alguns aspectos, pois
segundo o autor, a historiografia considerava que tais povos sem histéria “nédo
faziam nada de notdvel, nenhum produto duravel, antes da chegada dos Brancos
e da civilizagdo” (1988, p. 99). E chocante em um primeiro impacto esta
afirmativa, porém, como podemos perceber na analise feita aos eruditos do
século XIX, esta afirmacdo cabe em encaixes dos pensamentos e propostas
oitocentistas aos indigenas no Brasil.

Esta consideracdo vale aos povos considerados primitivos, por néo
obterem instrumentos para formagdo de um modelo de “Estado tradicional’,
como os indigenas, ou como denominavam os fildsofos do passado, “sociedades
privadas de Estado” (MONIOT, 1988, p. 100). A palavra “privada” refere-se a
uma sociedade que ndo possui um entendimento sobre um padrao utilizado
pelos europeus do século XIX.

O conceito de estado, explanado por Moniot, remete a relacdo de
formalizacdo administrativa e processos burocraticos, ou seja, documentos
escritos que comprovam acima de tudo, a existéncia dessas sociedades.

A falta de escrita destes povos acarretou em uma andlise etnolégica que
constatou “um estado ‘tradicional’ das sociedades, estatico, temporalmente
sincrético e aviltado” (MONIOT, 1988, p. 100), um verdadeiro quadro parado no
tempo que ndo chega a civilizagao.

Porém, os tempos mudaram, e com o passar dos anos, 0s interesses, a
histéria e 0 ensino sobre as minorias voltaram ao cenario como protagonistas e
prontas a serem (re)descobertas e (re)ensinadas, com novos olhares e novas

perspectivas.

A pesquisa histérica atualmente se desenvolve sob sua prépria
iniciativa. O exemplo africanista demonstra uma notavel concentracéo
no tempo dos efeitos dessas mudancas de posicao: foi entre 1950 e
1960 que uma pesquisa critica organizada, substituindo os esforcos e
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as tergiversacBes dispersos pela confrontacdo internacional, e
cultivando enfim o exame de consciéncia metodolégica, tomou seu
impulso; hoje em dia essa pesquisa encontra-se solidamente instalada.
(MONIOT, 1988, p. 101)

Retomamos a ideia que estamos discutindo ao longo do estudo, no que
consiste em trabalhar a histéria indigena. Se tratando de um assunto que aborda
as vertentes de povos que ndo sdo considerados “importantes”'! e que ao
decorrer dos tempos historicos foram estereotipados, Moniot (1988, p. 100)
considera que “a luta anticolonial mudou de direcdo os ‘argumentos’ que
legitimavam a sujeicédo [...] & negacdo do passado indigena respondeu-se com
sua invocagao e exaltacdo”. Entretanto, reconhecemos que “mesmo que os
antigos preconceitos ndo morram em todos os lugares e imediatamente, o
importante € que a curiosidade historica teve seu lugar”. (MONIOT, 1988, p. 100)

Tal mudanca de postura se deve a novas percepcles, pois, para
Hobsbawm (1998, p. 217), a histéria dos movimentos populares'? inicia seu
destaque quando os historiadores percebem a importancia dos populares em
todos os periodos da historia, ndo apenas em fatos isolados:

A histéria dos movimentos populares, portanto, torna-se relevante ao
tipo de histdria, ou parte dela, que tradicionalmente era escrita — a
histéria das principais decisdes e acontecimentos politicos — apenas a
partir do momento em que as pessoas comuns se tornam um fator
constante na concretizacdo de tais decisbes e acontecimentos. N&ao

apenas em tempos de excepcional mobilizagdo popular, como as
revolugbes, mas em todos ou ha maioria dos periodos.

E vélido ressaltar que as pesquisas sobre os povos comuns, 0S
marginalizados, os esquecidos, 0s sem voz, 0s sem histéria, hoje estd em pleno
vapor ou melhor, “a histéria dos movimentos sociais agora decolou”
(HOBSBAWM, 1998, p. 219). Isso é muito importante, pois, percebemos que as
atencBes dos historiadores para estas supracitadas novas tematicas vém
influenciando o modo de entender e escrever a histéria. Por conseguinte, as

novas perspectivas historicas influenciam a maneira de ensinar a histoéria.

Hideia criada ao longo dos tempos, sobretudo no século XIX.
2Também denominada de Histdria dos excluidos, Histéria dos homens comuns e as demais que citamos
acima.
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Ainda bem que novos olhares remetem a novas formas de ensinar a
histéria, quem agradece é Régine Pernoud?!® (1977) e sua sobrinha Amélia que
estudava a idade média na década de 1970 da mesma forma que a historiadora
estudou em seu primario. As novas informacdes somadas aos recursos que o
professor adquiriu, ndo permitem (ou pelo menos, ndo deveria permitir) ministrar
uma aula nos dias atuais aos moldes de cinquenta anos atras. Além dos auxilios
de tantos recursos tecnolégicos, didaticos, metodologicos que podem contribuir
ao ensino-aprendizagem e que facilitam o trabalho do professor de historia,
devemos levar em consideracao que a histéria é mutavel.

Os novos assuntos que ingressaram nas pesquisas historicas
adentraram no curriculo escolar dos alunos do ensino regular. Temas como a
histéria da Africa e a influéncia deste continente na formac&o do povo brasileiro,
dos movimentos de resisténcia dos afrodescendentes, a historia dos povos
indigenas e seus movimentos de resisténcia ao fortalecimento de suas
identidades, sédo temas inovadores que estao disponiveis ao ensino de historia
e consideramos de suma importancia para a formacao deste aluno, em especial
ao ensino médio, que esta prestes a sair do ensino basico.

Baseado na premissa da importancia dessas novas tematicas como
fontes de desconstrucdes de pensamentos, que por muito tempo, fizeram (em
determinados locais, ainda fazem) a montagem de uma imagem depreciativa e
carregada de estere6tipos dos povos ditos sem histéria, pensamos que €
necessario analisar de forma mais aprofundada a importancia deste novo ensino
de historia, suas mudancas ao decorrer dos anos e os efeitos que ele causou na

sociedade. O préximo tépico do trabalho esta voltado para esta discussao.

BEm “O mito da Idade Média” a historiadora Régine Pernoud inicia sua obra com uma narrativa prépria,
de cunho familiar, que nesta, relata que foi a escola da sobrinha e percebeu que a histéria da idade média
era ensinada da mesma forma, desde sua época de colegial, os conceitos e a metodologia didatica nao
mudaram.
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2.3. AIMPORTANCIA DO ENSINO DE HISTORIA

Novas perspectivas da Historia vém possibilitando olhares inovadores
para sociedades que tiveram seus feitos historicamente minimizados. O ensino
tem um papel fundamental na desconstrucéo desses estereotipos advindos de
um senso comum, que podem levar 0s receptores a um prévio conceito
acarretando em costumes, repassados por geracfes. A histéria pode ser uma
ferramenta importante para combater o preconceito.

Novamente ressaltamos que ndo detemos a pretensdo de tornar o
ensino da Historia um martir contra os males da sociedade, mesmo porque,
sozinho, de nada adiantaria. Entretanto, a histéria € mutavel, consequentemente,
0 seu ensino deve acompanhar essas mudancgas, ou seja, um passado que pode
marginalizar, hoje pode conscientizar.

As questbes que envolvem o ensino, principalmente o da Historia, além
de participarem de um processo social, ttm um carater politico. Ndo podemos
desconsiderar que o cenario atual brasileiro, sobretudo dos povos indigenas,
apresenta representacfes de acdes providas em um passado nao tédo longinquo.
Porém, muita coisa mudou em mais de cinco séculos.

Podemos ir mais além, devemos considerar uma mudanca no ensino da
histéria a partir de uma nova escrita da historia, correspondida na primeira
metade do século XX, a partir de Marc Bloch, Lucien Febvre e Fernand Braudel.

No que tange o ensino da histéria, houve uma contribuicdo para a
propagacédo dos conceitos depreciativos do negro e do indio. No que se refere
ao indio, divulgou-se como sinbnimo de vitima, preguicoso e passivo a
colonizacédo, ndo buscando favorecer outros aspectos desse grupo, como a
cultura, a contribuicdo para a construcao da nacionalidade, seu modo de vida e
a sua proépria organizacao das estruturas sociais.

Esse ensino de histéria que buscava narrar os fatos de forma “fidedigna”,
valorizou a histéria dos “herdis”, dos que proporcionaram grandes
acontecimentos em sociedades ocidentais. O modo de ver a historia e escrevé-
la somente baseada naqueles que efetivaram “grandes feitos”, comecou a ser

questionada pela chamada Escola dos Annales, na primeira metade do século
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XX. Os membros, amparados nas Ciéncias Sociais, como a sociologia e
antropologia, ndo aceitavam o ensino baseado nas concepgdes positivistas.

Assim, os Annales prop6em uma mudanca, criando uma “Nova Histéria”
que influenciou outros autores. Baseado em seus métodos, foi possivel
desmistificar as concepc¢fes da imagem do indio quanto a uma vitima passiva
da escraviddo, do massacre e da colonizacao exploratéria. Essa “Nova Historia”
propdem uma historia que seja reconstruida em sala de aula, associando o
presente aos fatos que ocorreram no passado, como menciona Silva (1987, p.
84):

Essa nova historia reabre o passado, em vez de reconstitui-lo
definitivamente. Ela retoma-o, remaneja-o, rediscute-o, estimulada
pelas experiéncias do presente, que €& sempre novo e exige a
reabertura constante do passado.

A nova histéria busca discussdo em cima dos fatos passados. Ela
descarta a possibilidade do uso exclusivo da escrita como Unica fonte histérica,
procura fazer uso das experiéncias do presente, como oralidade, observacao,
dentre outras acdes humanas, como fontes para interpretar e construir uma nova
narrativa historica, uma nova historia.

Esses novos estudos prop6em aos historiadores, socidlogos e
antropdlogos, uma andlise mais apurada sobre as contribui¢des realizadas pelos
indigenas e sua cultura para a formacgdo da nacgéo brasileira. Porém, no Brasil,
as coisas foram se modificando de forma muito gradual e pontual.

Gradual, pois ainda encontramos uma forte resisténcia de grande parte
da populacéo brasileira sobre a questéo indigena, pois como vimos no capitulo
anterior, convivemos com processos de negacao e subjugacao. Mas inclusdes
de tematicas nas pesquisas académicas vém possibilitando o aumento do
acervo de fontes de conhecimento sobre estes povos.

Pontual porque acreditamos que estes conceitos ainda estao
macicamente concentrados nas instituicbes de ensino superior, ou seja, no
Ensino Médio das escolas contemporaneas ainda encontramos uma exposi¢ao

insatisfatoria sobre estas tematicas, resultado da formacdo de um ensino
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utilizado como ferramenta de dominacéo construido ao longo da organizacao do

Estado brasileiro.
Aprender o estatuto da Histéria no Brasil € acompanhar a constituicdo
do campo e do método da historia que privilegia. E € também reforcar
e instituir uma memdria na qual a histéria serve de legitimadora e
justificadora do projeto politico de dominacéo burguesa, no interior do
qual a escola secundaria (hoje ensino médio) foi um dos espacos
iniciais da formacéo da elite cultural e politica que deveria conduzir os

destinos nacionais, em nome do conjunto da nacdo. (NADAI, 2009, p.
32)

As escolas tradicionais'* vdo em sentido contrario as mudancas que
ocorrem na Histéria, pois, ultrapassando a necessidade de novos rumos que a
prépria historiografia teve que tomar, o ensino estd amarrado nas anaguas dos
curriculos escolares que bloqueiam a autonomia do professor. O tempo de
concluir o conteudo programado no inicio do ano, com énfase nas tematicas para
os vestibulares, se torna escasso, de modo que o tempo para reflexdo para
novos temas quase inexista. Seria aquela antiga ideia que: “o que nao cai no
vestibular, ndo é importante”.

Todavia, estes curriculos, conteldos programaticos e situacdes que
envolvem o tempo de trabalho ndo devem ser tomados com o0s Unicos
responsaveis pela precarizacdo do ensino, pois, as estruturas das instituicées
escolares brasileiras ndo detém uma adequacdo apropriada para o
desenvolvimento do trabalho do professor. A mecanizacdo do conhecimento,
guando os alunos sdo objetos passivos de repeticbes de respostas voltadas
somente para aprovacdes nos vestibulares da vida, somado aos outros fatores,
secundarizam o papel da historia, impedindo-a de fazer uma reflexdo mais
profunda sobre o ser no passado e o humano do presente.

O ensino de histéria tem que ir além do simplismo que o tempo de hoje
nos comprime. Ele tem que contextualizar e problematizar o fato passado para
relacionarmos e criarmos respostas que atendam as perguntas do presente.
Compreendemos essa interligagdo balizados que “o passado deve ser

interrogado e a partir de questdes que nos inquietam no presente (caso contrario

14 para Saviani (1988), a escola tradicional se caracteriza no contexto escolar de forma homogénea. Ela
enfatiza a exposicdo de conteldos de forma verbal pelo professor (que se mostra como autoridade
maxima), como o objetivo da memorizagao através da repeticdo. Esta escola se caracteriza pelo método
tradicional como intelectualista e enciclopédico.
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estuda-lo fica sem sentido)”, pois partindo deste ponto acreditamos que “as aulas
de historia serdo muito melhores se conseguirem estabelecer um duplo
compromisso: com o passado e o presente”. (PINSKY; PINSKY, 2012, p. 23)

Analisamos que 0 ensino e as relacfes pedagdgicas necessitam de
alteracdes, mesmo sabendo que o ensino de histéria requer uma reflexado
constante, tendo em vista a sua dinamica. Desta forma, consideramos que
algumas situacbes devem ser contempladas tanto pelo professor e alunos,
quanto pela prépria escola.

Sobre o professor, este deve estar comprometido com o seu papel de
educador, veiculando e estimulando o discente ao conhecimento e as
informacdes produtivas que envolvam a realidade e o espaco do aluno, pois é
necessario relacionar a inquietude levantada com o contexto vivido por este
discente. A formacao continuada também é um fator importante e viabiliza um
alargamento de sua leitura interpretativa, além de viabilizar novas possibilidades
para debates, novos temas, perspectivas histéricas, op¢cdes metodoldgicas,
novos problemas, além de criar uma “cultura didatica, com a qual é possivel
focalizar as mudancas historiograficas e as funcdes socioculturais do
conhecimento histérico” (CAIMI, 2002, p. 122).

J& o aluno deve assinar com compromisso individual para com o seu
papel de académico, pois, de nada vai adiantar se este ndo conseguir agucar
sua curiosidade sobre a informacéo ou problema levantado.

A Escola contemporanea (sobretudo as da Rede Publica) esta em uma
situacdo bem complicada, pois, sucateada e superlotada de alunos que esperam
uma solucao para a vida (ou em outros casos sendo obrigados a frequenta-las
por diversos motivos), tenta em meio as adversidades construir uma escola
democratica (NADAI, 1986, p. 100).

Mas o problema da histéria e cultura indigena transmitidos por meio do
ensino de historia é da Escola?

Acreditamos que ndo, mas varios fatores que ocorrem dentro das
escolas contribuem para problemas relacionados ao ensino de histéria e a
histéria e cultura dos povos indigenas, pois, a escola € um ambiente que se
depara com uma realidade muito dificil, a exemplo da préatica pedagogica

cotidiana, que tem problemas com o marasmo de um ensino tradicional, sem
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nenhum atrativo que aguce o interesse dos alunos, acarretando em muitos
casos, na evasdo do ambiente escolar.

Ainda falando sobre a questéo indigena e o ensino, podemos perceber
gue outro fator preponderante para a criacdo de um problema era a desobrigacao
de debater esta tematica nas escolas. Porém, apos o dia 10 de marco de 2008,
mudancas foram obrigadas a acontecer. Foi o dia da criacdo da Lei 11.645/08.

Alterando a Lei n°. 9.394 de 20 de dezembro de 1996, modificada pela
Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, estabelecidas Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional, a Lei n°. 11.645/08 inclui a obrigatoriedade no curriculo
oficial da rede de ensino a historia e cultura afro-brasileira e indigena nas
instituicdes de Ensino Fundamental e Médio em todo territorio brasileiro.

Assim como as mudancas ocorridas nas perspectivas dos historiadores
que vao resultar na inclusdo de novas teméaticas a serem pesquisadas e
demonstradas em novas historiografias, esta Lei foi resultado de amplos
movimentos de resisténcia dos povos indigenas no Brasil e no mundo, pelo
reconhecimento de seus direitos, de sua identidade e de sua prépria historia.

Mas por que temos a necessidade de tornar o ensino da histéria e cultura
indigena obrigat6rios?

Ao longo da existéncia da escola brasileira tivemos mostras que a
tematica indigena foi deixada de lado e, como resultado desta marginalizacao,
tivemos a exclusdo e a criacdo de esteredtipos e preconceitos para com estes
povos. N&o obstante, ressaltamos a mecanizagéo do ensino e a objetividade dos
conteldos ministrados que, pautados nas tematicas referenciadas por
vestibulares, deixam de incluir os aspectos regionais e culturais que poderiam
ressaltar a diversidade indigena.

A importancia de estudar os povos indigenas também se liga ao direito.
O direito dos “n&o indios [...] de conhecer a diversidade e de saber que os seus
modos de viver e pensar ndo sao Unicos possiveis, 0s principais ou 0s mais
adequados e de que as pessoas sao diferentes” (MEDEIROS, 2012, p. 50), ou
seja, estudar e conhecer a historia e cultura indigena se mostra necessario tanto
para os indigenas, quanto para os ndo indigenas. Da mesma forma que

estudamos a historia Antiga, Média, Moderna e Contemporanea da Europa,
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também temos o direito de conhecer as histérias que abordam o passado dos
primeiros integrantes brasileiros.

Mas que ferramentas podemos utilizar para explanar de forma mais
especifica a historia destes nativos do territorio brasileiro?

Colocando-se a realidade brasileira, a principal ferramenta do professor
do Ensino Fundamental e Médio ainda é o livro didatico, ou seja, este vai ser o
caminho que o professor podera encontrar para desenvolver as teorias, historias,
conceitos e atividades relacionadas a diversidade dos indigenas.

Mas o que fazer quando o livro didatico é um problema e ndo uma
solucdo para esta temética indigena?

Consideramos o livro didatico um instrumento de grande valor para a
educacdo, pois, € ele quem acompanha os alunos em suas fases de
aprendizagem. Através desta ferramenta, o professor baliza o contetdo e utiliza
as informacg6es nele obtidas, como suporte a suas aulas teoricas.

Porém, o livro didatico € um instrumento educacional altamente
complexo, por isso, passivo de diferentes analises e leituras. Desta forma,
consideramos que o livro didatico, assim como a educacao e o0 ensino, perpassa
por momentos de adequacdes e sempre vai estar em processo de mudancas.

Entretanto, o livro didatico e as sociedades indigenas ainda nao
conseguiram encontram um ponto comum. Apoés a criacao da supracitada Lei n°.
11.645/08, os livros didaticos de todo o Brasil foram obrigados a incluir a tematica
indigena de forma mais ampla. Mas, por inUmeras situacfes, mesmo com a
amplitude, consideramos a tematica relacionada aos povos indigenas ainda
incipiente nos contetdos destes manuais.

Para tal analise, decidimos pesquisar nos livros didaticos da escola
Maria das Dores Brasil como a temética indigena é apresentada aos discentes
do ensino médio. Ressaltamos que a historia e cultura dos indigenas séo
teméticas obrigatérias desde 2008 e também devem estar contidos nos livros
didaticos. Por isso, é valido saber como estes sujeitos histéricos chegam ao

conhecimento dos alunos através destes manuais.
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2.4. UMA APRESENTACAO SOBRE OS POVOS INDIGENAS NO LIVRO
DIDATICO DA ESCOLA ESTADUAL MARIA DAS DORES BRASIL

Grupioni afirma que temos bastante problemas na constituicdo do livro
didatico, pois, mesmo com todo o contetido oriundo de pesquisas relacionadas
aos povos indigenas, ainda assim, temos uma grande escassez deste assunto
nos livros didaticos:

[O conhecimento sobre os povos indigena] Ainda nao logrou passar os
muros da academia e o circulo restrito dos especialistas. Nas escolas
a questao das sociedades indigenas, frequentemente ignorada nos
programas curriculares, tem sido sistematicamente mal trabalhada.
Dentro da sala de aula, os professores revelam-se mal informados
sobre o0 assunto e os livros didaticos, com poucas excecdes, sdo

deficientes no tratamento da diversidade étnica e cultural existente no
Brasil. (GRUPINI, 1994, p. 13)

Os escritores que se propbe em produzir materiais didaticos
relacionados aos povos indigenas ainda ndo conseguiram abandonar ideias que
estejam carregadas de estere6tipos e/ou romantismo; podemos facilmente
encontrar livros e seus derivados carregados de ideias ultrapassadas que
constroem o imaginério brasileiro h& centenas de anos.

Utilizando os materiais que ainda n&o alcangaram um meio de combater
esta marginalizacao (com raras excec¢des), Grupioni (1995, p. 483) destaca que
os povos indigenas sao apresentados nestes manuais como “a imagem do indio
genérico, estereotipado, que vive nu na mata, mora em ocas e tabas, cultua Tupa
e Jaci e que fala tupi permanece predominante, tanto na escola como nos meios
de comunicagao”.

Novamente ressaltamos a importancia deste manual escolar, pois, em
muitos casos, sobretudo na realidade da educacéo brasileira, o livro didatico € o
anico material impresso que o aluno tem acesso na escola. Desta forma,
consideramos necessario fazer uma apresentacao dos livros didaticos (Histéria:
das cavernas ao terceiro milénio, volumes 1, 2 e 3) utilizados pela disciplina de

histéria na Escola Estadual Professora Maria das Dores.
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2.4. 1. SOBRE OS AUTORES (AS)

Ressaltamos que foi elaborada uma pesquisa através do site

www.fnde.gov.br para fazer o levantamento da quantidade de livros distribuidos

pelo Estado de Roraima as escolas estaduais. A Escola Professora Maria das
Dores consta nos cadastros a partir do ano de 2012, porém, nao havia nenhuma
informacéo disponivel relacionada a aquisicdo e distribuicdo de livros pelo
Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD).

Para analisarmos este manual escolar utilizado pela escola é necessario
fazermos um levantamento sobre os autores (as) das obras utilizadas. Desta
forma, o livro analisado em questédo € Historia: das cavernas ao terceiro milénio,
da editora Moderna.

Como a pesquisa envolvera todo o Ensino Médio, esta andlise vai
corresponder ao primeiro, segundo e terceiro volumes da supracitada obra,
todos publicados no ano de 2013.

E valido ressaltar que os curriculos das autoras estdo disponiveis a
consulta publica no endereco eletrbnico da plataforma Lattes

(www.lattes.cnpg.br). Desta forma, as autoras responsaveis pela elaboracéo da

obra séo as professoras da disciplina de histéria e historiadoras Patricia Ramos
Braick e Myriam Becho Mota.

A autora Myriam Becho Mota!® atualizou seu curriculo lattes pela dltima
vez em 10 de setembro de 2009. Possui mestrado em Relagdes Internacionais
— Ohio University (2001). Quando foi feita a pesquisa, Myriam Mota atualizou sua
titulacdo como doutoranda em Historia (2004), pela universidade Federal de
Minas Gerais. Tem experiéncia na area de Historia, com énfase em Culturas
Politicas, atuando principalmente nos temas: Antropologia, Ciéncia Politica,
Histéria Contemporanea e Histéria da América. Também destaca como suas
areas de atuacdo a Sociologia e a Filosofia e sua atuacdo profissional como
professora na Fundacao Presidente Antonio Carlos (UNIPAC/FUPAC/UNIPAC
Brasil).

B<http://lattes.cnpq.br/1183653675958757>
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Suas publicacdes e eventos realizados estéo ligados a Histéria Econémica
e Historia Politica, Histéria Contemporéanea.

A autora Patricia Ramos Braick?® iniciou a elaboragdo do seu curriculo no
dia 07 de julho de 2006, mas ndo chegou a conclui-lo, conforme podemos
constatar no endereco abaixo mencionado. No entanto, na pagina de rosto do
livro didatico, ao qual nos referimos, encontramos a informagéo de que é mestre
em Histéria das Sociedades Ibero-Americanas e Brasileira pela Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (PUC-RS) e professora do Ensino
Médio em Belo Horizonte, MG.

N&o podemos considerar de forma especifica as linhas de pesquisa
relacionadas a autora acima referenciada, pois, desconhecemos suas
publicacdes e atuacdes académicas ligadas as pesquisas, ou pelo menos, nao

foram publicadas.

2.4. 2. O LIVRO DO PRIMEIRO ANO DO ENSINO MEDIO — VOLUME
1

O livro utilizado no primeiro ano do Ensino Médio corresponde a obra:
Historia: das cavernas ao terceiro milénio — conteudo 1: Das origens da
humanidade a expansao maritima europeia.

O capitulo 1, intitulado — A Construcéo da Histoéria, aborda os aspectos
sobre o conceito de histéria, por que é importante o estudo desta disciplina, o
qgue é fonte histoérica, patrimoénio historico, diferencas que coexistem no tempo
(nesta parte do livro € o primeiro momento que aparece aspectos relacionados
ao conceito de tradicdo e comunidades tradicionais, em menos de uma lauda).
Outro momento que as comunidades indigenas séo citadas é na péagina 18.
Neste sub-tdépico denominado Outras Historias, sdo demonstradas outras formas
de calendario exemplificado pelo desenho do calendario indigena criado por
Loike Kalapaiol’, onde constam simbolos que representam cada més deste

calendario.

1<http://lattes.cnpq.br/1183653675958757>
17 oike Kalapaio é professor indigena do Parque Indigena do Xingu, um territério indigena criado em 1961
no Estado do Mato Grosso.
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E valido ressaltar que, segundo Franchetto (1996, p. 2):

Nas linguas Karib do Alto Xingu, otomo é um grupo local que habita
uma ou mais aldeias, domina um determinado territério, tem uma
identidade politica prépria e pode se distinguir por falar uma lingua ou
uma variante dialetal especifica. Assim, os Kuikuro se autodenominam
Lahatua Otomo, "o pessoal de Lahatua”, os Kalapalo séo Kunugijah(ti
Otomo, "o pessoal de Kunugijahiti", os Nahukua sdo Jagami Otomo,
"o pessoal de Jagami", os Matipu sdo UagihitiOtomo, "o pessoal de
Uagihata".

Devemos chamar a atencéo para a diversidade, pois, a representacao
deste tipo de calendario se vale como referéncia a este especifico povo, ou seja,
na propria regido do Alto Xingu, regido de habitacéo dos Kalapalo, existem outros
povos que este tipo de representacdo ndo possui 0 mesmo significado (ou ao
menos tem significado). Desta forma, Grupioni (1995, p. 489) ressalta a
importancia de discutirmos a diversidade cultural dos povos indigenas para que
nado os estudemos de forma homogénea, pois, a generalizacdo € a forma
incorreta de os percebermos.

Os povos indigenas sdo novamente mencionados no capitulo 3, no sub-
tépico Os povos dos sambaquis. Neste momento do livro, as autoras descrevem
os sambaquis como “grandes elevacgdes de conchas e 0ssos e peixes que foram
se acumulando ao longo de varias geracdes” (BRAICK & MOTA, 2013, p. 40).

Ainda segundo as autoras, 0s povos da pré-histdria brasileira migraram
ha pelo menos 2 mil anos a regides litoraneas e foram aculturados®® pelos povos
Tupi. Um dos povos que foram pesquisados deste periodo sdo 0s que
produziram sambaquis, estudados por arquedlogos no territério brasileiro,
sobretudo na regido de Santa Catarina.

No capitulo 12, A expanséao ultramarina europeia e o mercantilismo, os
indigenas sdo novamente mencionados, mas agora em contato com o europeu.
Nos sub-tépicos: O encontro entre europeus e americanos; O olhar europeu
sobre o desconhecido; e O olhar europeu sobre o indigena, sdo mencionados
esteredtipos da visdo eurocéntrica sobre 0s nativos americanos, mas nao ha
uma visao enddgena, que demonstra a visdo dos amerindios para com 0S

europeus.

18Definicdo elaborada pelas as autoras — Aculturacio: processo de modificacdo cultural de individuo,
grupo ou povo que se adapta a outra cultura ou dela retira tragos significativos. (BRAICK; MOTA, 2013,
p.40).
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No capitulo 13, ao nosso entender, exclusivo para a abordagem da
questao indigena, nomeado “As culturas indigenas americanas”, as autoras
definem alguns sub-tdpicos: A resisténcia indigena atual, Sociedade de
cacadores, coletores e agricultores; Os Sioux na América do Norte; Na América
do Sul, os povos Tupi; As grandes civilizagdes agricolas (Astecas, Incas e Maias)
e Os indigenas na América Latina hoje.

a. A resisténcia indigena atual: Neste sub-tépico, o livro ressalta “a carta-
denuncia dos indios Guarani-kaiowa, divulgada em outubro de 2012”, mas n&o
explica o que a carta reivindicava. A carta corresponde ao sério problema da
demarcacéao de terras no Estado do Mato Grosso do Sul, que enfrenta um conflito
armado entre indigenas e fazendeiros da regido. Seria valido ressaltar que,
segundo o jornalista e antropdlogo Spensy Pimentel,

Ha 30 terras indigenas e mais de 30 acampamentos em beiras de
estrada e fazendas, e cada um desses lugares tem suas préprias
liderancas, elas se relinem todas na grande assembleia, a Aty Guasu,

gue existe, como organizacédo de luta, desde os anos 80 (PIMENTEL,
2012)

O outro momento de resisténcia que o livro aborda foi o protesto dos
indios Xavante durante a conferéncia Rio + 20 ocorrida no Rio de Janeiro. Nesta
ocasiao, os Xavante também denunciam “a invasado de terras por parte dos
fazendeiros” (p. 207) relatado pelo livro, mas ndo ha uma explicacdo para o caso,
h&a uma chamada sobre o0 assunto, mas ndo ha uma explanacéo sobre o fato.

O dultimo movimento de resisténcia citado no livro seria o dos indios
Guajara-Mirim (RO), que estao “ingressando no ensino superior com o objetivo
de estudar e voltar para suas aldeias a fim de melhorar a educacao de seu povo”
(p. 207). Neste aspecto, ndo ha uma explanacado sobre as dificuldades que os
alunos indigenas encontram no ensino superior, ndo ha um debate sobre a
diferenciacdo dos saberes, ou seja, o saber indigena é legalmente assegurado
como saber diferenciado desde a constituicdo de 1988, a fim de estabelecer uma
educacédo escolar indigena, que se diferencia da Educacdo Basica dos ensinos
regulares. Esta diferenciacdo acarreta uma grande dificuldade por parte dos
alunos indigenas no ensino superior em absorver determinados conteudos,
oriundos do ensino regular. Este tipo de déficit acarreta na evaséo e desisténcia
de diversos alunos indigenas do ensino superior.
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b. Sociedade de cacadores, coletores e agricultores: consideramos que
neste sub-topico encontramos um dos grandes problemas da tematica indigena
dentro do Ensino de historia. Entretanto, é valido ressaltar que o livro didatico
nao tem o objetivo de fazer um levantamento historiografico de todo o material
pesquisado sobre os povos indigenas, muito menos repassar este tipo de
contetdo mais complexo aos alunos do primeiro ano do Ensino Médio. Porém,
consideramos que € necessario quebrar alguns paradigmas pré-existentes sobre
a imagem do indio e muitos deles estéo ligados a este tipo de afirmacéo:

Nas sociedades indigenas da América que praticavam a agricultura, as
tarefas cotidianas distribuiam-se de acordo com o sexo e a faixa etéria.

As mulheres encarregavam-se das atividades domésticas, da coleta,
da agricultura e da producéo de cestos e outros artefatos, enquanto os

homens se dedicavam a caga, a pesca, a derrubada de arvores, a
preparacéo das terras para cultivo e a guerra. (BRAICK; MOTA, 2013,
p. 208)

A generalizacdo dos fatos é algo muito perigoso dentro de qualquer
ciéncia humana. Tassinari (1995) explica que existe uma diferenca em analises,
no que diz respeito as sociedades indigenas:

As vérias esferas da vida social encontram-se imbricadas de tal forma
gue nunca podemos analisa-las isoladamente. [...] enquanto para a
compreensao da nossa sociedade sdo adequados o0s temas economia,

politica, religido, outros temas podem ser mais explicativos para as
sociedades indigenas. (TASSINARI, 1995, p. 446)

Ainda estamos imbricados ao nosso modo de viver!®, a maioria da
populacao brasileira ainda se encontra sem condi¢cdes de perceber que existem
outros modos de visdo de mundo que contradizem o ocidental. Ao colocamos
afirmacdes que generalizam a forma de viver dos povos indigenas, estamos
visualizando o indio de forma homogénea e afastando cada vez mais o olhar da
diversidade que deveria banhar o estudo sobre estas sociedades. Mesmo que
de forma inicial e incipiente, acreditamos que € necessario ja iniciar a premissa
da ideia de diversidade aos alunos.

Categorizar as sociedades em “indio” € jogar por agua abaixo todo o
trabalho que os atuais etnélogos, antropologos, historiadores sociais e culturais

estdo engajados em combater, a generalizagdo das sociedades indigenas.

%Como discutimos no Capitulo 1, as sociedades origindrias das culturais ocidentais obtém um grande
estranhamento ao “diferente”, que na maioria das vezes, é considerado inferior.
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c. Os Sioux na América do Norte: Neste sub-tdpico as autoras desenvolvem
a apresentacdo da sociedade indigena sioux, originaria da Ameérica do Norte e
que o termo é originario da palavra “inimigo”, mas ndo encontramos informagéo
sobre em qual lingua ou idioma o termo € oriundo. Este tépico € bem reduzido,
contendo a apresentacéo dos “dakotas” e “lakotas”, que sdo codinomes que os
sioux utilizavam para se auto denominar.

d. Na América do Sul, os povos Tupi: neste sub-tdpico, destinado a
apresentacao dos povos Tupi, o livro apresenta os indigenas da América do Sul
como povos de cultura tradicional, caso dos Tupi, de origem linguistica da familia
tupi-guarani. Segundo as autoras, estes foram 0s povos gue tiveram 0s primeiros
contatos com os portugueses, quando estes vieram ao Brasil.

O livro informa também que os Tupi, S&0 0S povos mais humerosos que
“qualquer outro grupo linguistico da América do Sul” (BRAICK; MOTA, 2013, p.
210), além de serem povos ndbmades, com aldeias instaladas temporariamente
em determinados locais. Também é ressaltado que os povos Tupi eram
“cacadores e coletores, além de plantarem mandioca, milho, batata-doce,
amendoim, abacaxi, abobora, entre outros artigos”. (BRAICK; MOTA, 2013, p.
210)

e. As grandes civilizacGes agricolas (Astecas, Incas e Maias): Este tdpico do
livro é destinado para as sociedades pré-colombianas complexas e esta dividido
em trés sub-tdpicos: os Astecas, Incas e Maias.

O livro intitula no sub-topico “Os maias, senhores do tempo” a sociedade
maia, situada na peninsula mexicana e em algumas areas da América Central.
Braick e Mota (2013, p. 212) dividem a sociedade em dois grupos: “a populagao
comum, que se ocupava principalmente da agricultura, e os senhores
privilegiados, formados pelos governadores, guerreiros e sacerdotes”. Relata
que 0s maias comecaram a declinar entre os séculos VII e X, por motivos
desconhecidos.

“Os astecas, guerreiros dos deuses” é o proximo sub-tépico do livro. As
autoras apresentam os astecas como detentores de um grande império antes da
chegada dos espanhois na América. Ressaltam que, do ponto de vista politico,
0s astecas viviam em carater militar para formar seu império. Mas a sociedade

era dividida entre nobreza, comerciantes e artesaos, escravos, e por ultimo os
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prisioneiros de guerra. Também é ressaltado que os astecas cultivavam milho,
feijao, abdbora e vérios tipos de pimenta, além de utilizarem o comércio como
uma caracteristica importante de sua economia.

Para “Os incas, filhos do sol’, foi destinado o espagco para a
apresentacao da sociedade inca, habitantes do territorio que, segundo o livro,
abrangia terras dos atuais Peru, Equador, Bolivia, Chile e Argentina. Os incas
sdo representados como povos com sua base econdmica voltada para a
agricultura, portadores da lingua quichua e eram grandes construtores de
estradas e de cidades.

f. Osindigenas na América Latina hoje: é o ultimo tépico do livro do primeiro
ano, destinado para tematicas que envolvam os indigenas. Para as autoras, as
populacdes indigenas de hoje, sdo resultados de um:

[...] decréscimo consideravel nas primeiras décadas ap6s o contato
com os europeus. Isso ocorreu principalmente devido as guerras e as
doengas que os colonizadores trouxeram consigo: sarampo, variola,
gripe e outras, para as quais 0 organismo dos indigenas nao tinha
desenvolvido nenhuma resisténcia. Como resultado deste processo,

sociedades indigenas inteiras foram desorganizadas e subjugadas, ou
simplesmente desapareceram. (BRAICK; MOTA, 2013, p. 218)

As autoras também ressaltam que grande parte das camadas populares
do continente latino-americano é formada por indigenas, estando sua grande
maioria em condi¢fes precarias, sem acesso a educacao, saude e saneamento.

Concordamos com as afirmacdes acima, pois, tendo como base o
Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento — PNUD, cerca dos 50
milhdes de indigenas que habitam a América Latina, grande parte destes povos
vivem em situagdes sub-humanas.

O livro destaca a Constituicdo de 1988 como um grande avanc¢o para 0s
direitos dos povos indigenas, porém, neste aspecto, concordamos em partes,
pois, embora a Constituicdo tenha sido um avanco para os direitos dos povos
indigenas, esses direitos ndo sao respeitados. Por isso, entendemos que 0s
povos indigenas permanecem em uma constante luta para defender seus
direitos de serem brasileiros, cidadaos desta patria, mas com sua identidade e

cultura diferenciada dos nao-indios.

Analisando o capitulo VIII, Art. 231 da Constituicdo Federal:
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Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras
gue tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

Pensamos que é um proposito que nao corresponde com a realidade. O
fato da Constituicdo reconhecer, ndo garante o respeito para com estes povos.
A intolerancia e os abusos s&o corriqueiros, aparecendo na contramao da
intencéo de uma possivel convivéncia pacifica. O ambiente escolar € um lugar
que representa bem esse desrespeito, que por um determinado momento,
podemos pensar ser uma acao pequena, mas acarreta resultados de grandes
dimensoes.

Nao é dificil nos depararmos com frases do tipo: “para que esse indio
quer celular? Nao é da cultura dele”. O fato do indigena utilizar ferramentas
tecnoldgicas que facilite sua vida ndo representa a destruicdo de sua cultura.

A cultura indigena vai muito além do uso de um celular, pois, o fato dele
utilizar este tipo de aparelho néo vai fazer com que ele deixe de ser indigena, de
pertencer a uma sociedade indigena, a deixar de ter uma identidade indigena.

Acreditamos que estes debates séo interessantes em levar a sala de
aula, sobretudo com o suporte do livro didatico. Portanto, para continuarmos
discorrendo sobre a tematica indigena nos livros didaticos em questéo,
apresentaremos a seguir, 0s manuais didaticos utilizados pelos alunos dos

segundos e terceiros anos da escola Maria das Dores Brasil.

2.4. 3. O LIVRO DO SEGUNDO ANO DO ENSINO MEDIO — VOLUME
2

O segundo manual, voltado para os alunos do Segundo ano do Ensino
Médio, tem como titulo: Histéria: das cavernas ao terceiro milénio — conteudo 2:
Da conquista da América ao século XIX.

No capitulo 1, intitulado: A colonizagdo da América espanhola os
indigenas vao ser citados no sub-tépico A luta indigena contra o invasor, que
afirma a alian¢a de muitos indigenas com os espanhdis, mas, também ressalta
que “milhares resistiram a dominacgao europeia”’ (BRAICK; MOTA, 2013, p. 12)
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As autoras destacam que houve resisténcia dos Inca e Asteca, mesmo
apos a conquista dos impérios. Tupac Amaro € citado neste momento como
exemplo do resultado de uma série de revoltas indigenas contra a exploracao
espanhola através do trabalho compulsorio, no Peru, em 1781.

Repartimientos e Encomiendas é o outro sub-tépico do capitulo 1, que
acena os indigenas como a parte explorada pelos espanhois dentro do processo
de conquista.

O Repartimiento é o trabalho compulsério que submetia os indigenas a
trabalhar nas minas de ouro e prata de forma obrigatoria, mas com uma baixa
remuneracdo, baseada na producdo da extracdo. Estes indigenas eram
escolhidos por meio de um sorteio que ocorria nas aldeias indigenas.

Segundo as autoras, a Encomienda correspondia ao repasse de terras
aos espanhodis que vinham para América, denominados de Encomienderos.
Nestas terras que eram confiadas, existiam comunidades indigenas que iriam
desenvolver trabalhos de cunho agricolas e extracdo de minérios, em
contrapartida, os Encomienderos recompensariam o0s indigenas com
ensinamentos dos dogmas catolicos.

No capitulo 2: A colonizacdo da América inglesa e francesa, aparecem
no sub-tépico Os povos indigenas nas treze colbnias.

Para Braick e Mota (2013), existiam diferentes povos no territorio que
correspondia ao local das treze colénias (Pequots, Cherokees, lroqueses,
Algonquinos e Apaches), mas apo6s a chegada dos europeus, em especial dos
ingleses, os territérios indigenas formam invadidos e tomados para a fundacao
de nucleos de povoamento. Sob a tutela dos colonos, os indigenas foram
tratados como um obstaculo que deveria ser removido a qualquer custo.

As autoras afirmam que:

Na Carolina do Sul, por exemplo, o ano de 1708, havia
aproximadamente 1.400 nativos escravizados. Nas treze colbnias, 0s
puritanos também adotaram medidas para cristianizar os indigenas,

mas elas nédo foram tdo comuns como na América Ibérica. (BRAICK;
MOTA, 2013, p. 25)

No capitulo 3: Organizagdo politico-administrativa na América
portuguesa, os indigenas sdo citados no sub-topico que corresponde A
exploragdo do pau-brasil. Como era de praxe nos manuais do Ensino Médio

65



produzidos antes de 2008 (Lei 11.645/08), os indigenas aparecem como mao de
obra bragal que extrai o pau-brasil no formato escambista, assegurando grandes
lucros aos portugueses.

Apoés estes breves e secundarios aparecimentos nos sub-titulos dos
supracitados capitulos, as sociedades indigenas ndo sdo mais apreciadas no
restante do livro e para nossa surpresa, no livro 3, voltado para o terceiro ano do
Ensino Médio, que tem como titulo: Historia: das cavernas ao terceiro milénio —
conteudo 3: Do avanco imperialista no século XIX aos dias atuais, ndo houve
nenhuma citacdo de indigena ou suas sociedades indigenas.

Percebemos que o manual utilizado pela Escola Maria das Dores Brasil
apresenta uma grande deficiéncia no que tange a questdo indigena, como
podemos observar. E valido ressaltar que o livro didatico, utilizado pelos alunos
do ensino médio da escola, € o Unico material impresso correspondente a
disciplina de historia, disponivel aos alunos.

Com varios problemas estruturais e financeiros, a escola ndo possuli
recursos para proporcionar acdes extracurriculares que consideramos
importantes para a ampliacao e aprofundamentos sobre tematicas selecionadas
pelos professores. Além do fator de déficit financeiro da escola, existe a falta
deste mesmo recurso por parte dos alunos, ou seja, grande parte dos discentes
nao tem condi¢ces de comprar livros paradidaticos, tirar copias de materiais que
professores podem sugerir, ou até mesmo ir a passeios organizados para fora
do ambiente escolar.

Podemos afirmar, com base em relatos de professores e observagoes
que apresentaremos no préximo capitulo, que esta situacdo acarreta na
utilizacao do livro didatico como a unica ferramenta pedagdgica manuseada e
adquirida pelos alunos da disciplina de histéria, na escola pesquisada.

No proximo capitulo deste trabalho, que exibira o resultado da pesquisa
de campo desenvolvida na escola, podemos perceber que a utilizacdo deste tipo
de material tera influéncia na producéo das aulas referentes a historia e cultura

indigena.
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CAPITULO 3 — SALA DE AULA, O MOMENTO DE (DES)CONSTRUCAO DA
HISTORIA E CONSTRUCAO DE (PRE)CONCEITOS

Este terceiro e ultimo capitulo do trabalho corresponde a pesquisa de
campo desenvolvida no ambiente escolar. E valido ressaltar novamente que o
nosso objetivo ndo é dar conta do total entendimento do funcionamento do
aparelho educacional boa-vistense, muito menos roraimense. Mas o fato da
pesquisa ser realizada em uma escola de Boa Vista proporcionara a abertura de
uma porta para gquestionamentos relacionados ao ensino de historia nesta
capital, no Estado de Roraima ou até mesmo no Brasil.

Nossa pretenséo esta voltada em compreender como esta sendo pensado
(pelos docentes de histéria), construido e ministrado o ensino de historia
correspondente a teméatica indigena aos alunos do Ensino Médio da escola Maria
das Dores Brasil.

Também é necessario salientar que, mesmo sendo uma pesquisa inicial,
esta apresentou resultados totalmente distintos as ideias que tinhamos
previamente.

A pesquisa in loco teve inicio através de visitas rotineiras, nos ultimos 12
meses, na Escola Estadual Professora Maria das Dores Brasil??, localizada na
Avenida das Guianas, numero 1201, bairro 13 de setembro, Boa Vista/RR;
resolvemos desenvolver no més de outubro de 2016 o processo de entrevista
com os professores. E valido ressaltar que este més foi escolhido apos
compreendermos a rotina escolar, através da etnografia desenvolvida na escola,
com base em intensa observacdo e acompanhamento diario da dinamica
escolar.

Atualmente, a escola possui quatro professores de historia, sendo
divididos da seguinte forma:

» Professor 1 — (A)

» Professor 2 — (B)

» Professor 3 — (C)

20 |remos utilizar a sigla “MDB” para relacionar a escola Maria das Dores Brasil.
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» Professor 4 — (D)

A escola MDB teve 1.268 matriculas efetivas de alunos, sendo esses
divididos em duas ofertas de modalidades de ensino: Ensino Médio Integrado
Regular (EMIR), correspondente aos periodos matutinos e vespertinos; e
Educacéo de Jovens e Adultos (EJA), que acontece no periodo noturno.

Primeiramente, € necessario apontar questdes relacionadas ao
referencial curricular de historia utilizado pela escola, para ampliarmos as
dimensdes de entendimento de orientacdes repassadas (ou ndo) aos docentes
de historia.

O Governo de Estado de Roraima divulgou o Referencial Curricular da
Rede Publica Estadual para o Ensino Médio?! no ano 2012, por meio da
Secretaria de Estado e Educacao, Cultura e Desportos, ocupada entédo por Lenir
Rodrigues Luitgards Moura, durante o governo de José de Anchieta Junior.

Este documento teve como organizadores varios profissionais das quatro
areas de conhecimento (Ciéncias da Natureza, Ciéncias Humanas, Linguagens
e Matematica), e tem como propdsito bem claro, representado através das
palavras da Secretaria de Educacgéo Lenir Rodrigues, indicar “uma trajetéria a
ser trilhada” (RCRPEEM, 2012, p. 05), ou seja, este material contém as bases
tedricas que deveriam orientar os docentes do Estado.

A ideia inicial do Governo de Roraima era, através do RCRPEEM (2012),
estabelecer um padrdo de ensino as escolas estaduais, tendo uma Unica base
referencial que deveria balizar os 141.384 alunos matriculados em 2010.

Cabe neste momento ressaltar que o material se demonstra abordar de
forma muito satisfatéria as peculiaridades da histéria de Roraima relacionada
com a histéria indigena, porém, ndo € nosso propésito adentrar na avaliacdo
deste conteudo.

Desta forma, ressaltamos a importancia deste documento pelo fato de que
nao ha nenhum outro documento, ou elaborado ou adaptado, para servir como

base referencial do que vai ser ensinado aos alunos roraimenses.

21 Utilizaremos a sigla RCRPEEM para representar o referido documento.
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Por isso o0 RCRPEEM (2012) se torna de extrema importancia, quando
tratamos de educacgéo e ensino em Roraima, mas, através de nossa pesquisa,
percebemos que ndo ha nenhum tipo de contato com este material por parte dos
professores da escola Maria das Dores Brasil.

Podemos afirmar a inexisténcia deste contato entre referencial e
professor, pois, foi perguntado aos professores: vocé utiliza algum referencial
para trabalhar a histoéria e cultura indigena?

Segue abaixo as respostas:

> Professor (A): Na verdade, quando eu comecei a dar aula no
MDB... e olha que isso foi ha muitos anos atras... s6 me indicaram quais
eram as turmas que eu ia assumir e me repassaram qual o livro didatico
gue era necessario utilizar. O grande problema é que o professor entra na
escola eles dizem [coordenadores] assim: “essas sdo suas turmas,
professor. Seja bem-vindo e traga o planejamento no final do més”...
Desse jeito ninguém vai conseguir planejar nada, ou seja, o0 que eu fago
€ acompanhar o livro didatico, pegar algumas aulas na internet, que serve
de material de apoio. Mas 0 que mais me ajuda € saber um pouco da
Histéria de Roraima, porque fiz uma especializacdo na federal [UFRR] e
Ia, tive bastante contato com as pesquisas de la... sempre trago alguma
coisa que me apresentaram durante a especializagdo... 0os alunos adoram
estudar a historia de Roraima, estudar essas coisas de indio, mas o livro
gue utilizamos ndo da conta desse tipo de assunto, ja até reclamei para a
direcdo, para trocar esse material, mas s6é vamos poder escolher
novamente s6 Deus sabe quando. Enquanto isso, temos que improvisar
com nossa criatividade.

> Professor (B): ndo, ndo necessariamente... eu s6 digo pro
meu filho “acessa um site e me traz coisas de indigenas, que eu preciso
elaborar uma aula’... entéo ele traz material pra mim e eu elaboro a aula,
venho aqui na biblioteca da escola, as minhas ajudas, eu estou buscando
s0... converso com meninos que tem tragos indigenas, pra ver se eles me
contam experiéncias da familia, ai eu t6 pegando isso ai... ai eu pego essa

realidade vivenciada porgque tem muito familiares que sao indios mesmo...
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e me contam e eu transformo isso em aula, utilizando o aluno como
exemplo, mas preparando todos por causa do preconceito.

> Professor (C): o que eu tenho feito, é buscar apostila, livro
de alguns, historiadores, ndo... na verdade de algumas pessoas, como
por exemplo o livro da Eli Macuxi, mas a gente vé que ndo é o suficiente,
mas fala bem também... tenho utilizado materiais de pesquisa mesmo,
tipo... Recentemente fiz um apanhado sobre a histdria dos indigenas de
Roraima, ndo sobre a histéria de Roraima, mas sobre os indigenas [falou
de forma bem enfatica] que faz parte da histéria de Roraima e a gente
teve na CASAI ... tivemos na FUNAI conversando com o pessoal Ia,
botamos o0s alunos pesquisar, fiz alguns questionarios... estive
conversando com o Tuxaua dos Waimiri-Atroari... a gente vé que na
verdade, as escritas que a gente encontra com os trabalhos esti
totalmente defasada.

> Professor (D): Além do livro didatico [livro da EJA] que tem
um teor muito interessante, também utilizo filmes, enfim... pesquisas para
ampliar com seminario, pesquisas na internet, mas sempre focando o
debate.

Pelos discursos dos professores, percebemos diversas contradi¢oes,
sobretudo na montagem do material que vai ser trabalhado. De forma coletiva,
os professores buscam outros meios paradidaticos para elaborar a temética
proposta, porém, sem profundidade e com certa inseguranc¢a; nenhum professor
demonstrou ter afinidade com fontes que abordam a tematica indigena. Mas um
ponto nos chamou atencdo: todos os entrevistados afirmaram ndo receber
nenhum tipo de referencial norteador dos conteddos ministrados em sala de aula.
Desta forma, pressupomos que o RCRPEEM caiu em desuso e, pelo menos aos
professores de Histdria, ndo foi repassado.

O RCRPEEM é um material constituido e pensado em um dos principios
da Convencdo 169/1989, da Organizacéo Internacional do Trabalho — OIT??, em

especial o artigo 31, que remete: “Medidas de carater educativo deveréao ser

22 A convencdo 169/1989 da OIT foi assinada pelo Brasil no ano de 2003.
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adotadas em todos os segmentos da comunidade nacional [...] com o objetivo de
eliminar preconceitos que possam ter com relagao a eles”.

Pensamos que a falta de orientacdo e direcionamento pedagdgico, na
formacdo do planejamento do que vai ser apresentado aos discentes, pelos
docentes da disciplina de histoéria, € fundamental para eliminar os preconceitos
tidos para com estas sociedades.

A falta de um referencial culmina na prépria base do professor sobre este
determinado assunto. Lembramos que a Lei 11.645 que traz a obrigatoriedade
do ensino de historia e cultura indigena ao ensino basico foi criada no ano de
2008, ou seja, muitos professores obtiveram sua formagao superior anterior a
esta data e ndo tiveram uma adequacao para trabalhar este tema, sobretudo na
instituicdo de ensino superior que frequentou.

Ao perguntar aos professores (as): Quais 0s assuntos sobre a tematica
indigena e histéria indigena vocé teve acesso em sua formacdo superior? E
quais seus conhecimentos especificos sobre as sociedades indigenas de

Roraima? os mesmos responderam:

> Professor (A): fiz a minha faculdade em outro Estado, e ndo
vi muita coisa sobre indigena. Na verdade, lembro de ver uma disciplina
no ultimo semestre, mas ndo chamou minha atenc¢éo. Fiz minha faculdade
no Nordeste e la ndo se fala muito nessa questéo... na verdade, ndo se
fala quase nada. E sobre as sociedades indigenas de Roraima, sou
historiadora de formacao, preciso pesquisar mais sobre esse assunto,
pois estou aqui ha um bom tempo, mas ndo conheco muita coisa. O
trabalho de professora € muito exaustivo, ndo temos muito tempo para
pesquisarmos sobre isso... a escola cobra muito da gente, acho que
deveriamos ter mais apoio do Governo.

> Professor (B): a gente viu muita histéria do Brasil, ndo s6 o
processo de acao colonizadora... mas também, sobretudo a gente viu
muitos nas regidao Norte e especificamente em Roraima. Vi [historia e
cultura] de véarias etnias... primeiro que... na antropologia a gente tem um
conhecimento totalmente diferenciado né?! Eu considero dessa forma...

obviamente que ndo é a mesma coisa que vocé vé num curso de historia,
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certo?! E o que é bom na antropologia é essa ampliddo, pois, vocé nao
consegue trabalhar a antropologia sem trabalhar o contexto historico...
mas trabalhar este contexto de uma forma diferenciada... pelo menos foi
a experiéncia que eu tive em relagdo a isso... Vocé diz, o que me chamou
mais aten¢do? Bom... 0 que me mais me chamou atencdo em Roraima, €
um processo bem complexo, considerei bem complexo... agora... 0 que é
importante pontuar € justamente essa questao do modo de viver... o modo
de vida dos indigenas, que é totalmente diferente, né?! A questdo da
cosmologia indigena, foi o que me chamou mais atencdo e em meio a
toda essa cosmologia, eles se veem em uma situagéo ao qual tiveram que
agregar novos valores da sociedade nao-indigena... foi um processo
desgastante, inclusive.

> Professor (C): [essa temética] ndo era muito forte, porque
tinha muita cultura indigena, mas, ndo cheguei a ver na faculdade. Historia
indigena de Roraima, fui pegar algum conteddo aqui mesmo em
Roraima... porque na minha formacéao eles [faculdade] falavam de modo
geral, mas aqui no Estado, vocé vé que é mais forte... diferente do
Maranhdo, onde me formei, diferente do Acre. Mas assim, disciplina
especifica ndo tinha. O contato que eu tive com a historia indigena de
Roraima foi aqui mesmo em Boa Vista, né?! Tive através de livros,
mesmo. Fiz uma pos-graduacdo em docéncia do ensino superior... ou
seja, aplicando mais pra poder assimilar conteido pra poder passar pros
alunos, porque na realidade, eu nédo tinha nenhuma base de historia de
Roraima... na realidade, foi um pouco fora, pois, quando eu tava vindo pra
Roraima, eu procurei... apesar de ndo ser roraimense, mas morei no
passado e entdo sempre procurei saber um pouco sobre a histéria de
Roraima... entdo assim, eu tinha o conhecimento dos Waiwai, ha Regido
Sul do Estado e os mais basicos, agora, dando aula no ensino médio é
gue eu fico conhecendo as outras culturas, tipo, os Taurepang, Waimiri
Atroari da reserva da Br 174, os Yanomami, que sao conhecidos
mundialmente... mas os Wapixana e os Macuxi, por exemplo, fui ter um
conhecimento nestes ultimos cinco, seis anos, quando cheguei em Boa

Vista. E interessante ver os proprios indios ndo quererem ser indigenas.
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A gente vé uma populacao praticamente toda miscigenada, descendentes
indigenas, ai vocé pergunta para os proprios alunos que séo indigenas,
vocé vé a caracteristica indigena, vocé vé a fala indigena deles e eles
dizem que né&o sdo indigenas, sao de Boa Vista. Eu vejo como forasteiro,
as coisas dessa forma, mas cada etnia aqui em Boa Vista tem uma
especificidade, dentro da historia, isso a gente nao pode negar... fora a
guestao social, porque nds sabemos que vem uma verba grande para os
eles [indigenas], mas sempre encontramos um e outro pedindo... ndo vejo
qgual € o motivo que levam eles a pedir, mas a gente vé que tem um gasto
minimo pra eles, mas infelizmente ndo sabemos onde € aplicado.

> Professor (D): eu via sempre palestra [sobre histéria
indigena], assistia coisas, eventos la no auditrio [Universidade Federal
de Roraima — UFRR], e isso era em 1993.2, e ja era muito enfatizado a
guestdo indigena, a prioridade dos indigenas, a questdo de homologacéo,
de linguas e de outras coisas... 0 pessoal oferecia cursos de extenséo, ou
seja, ja via sim. Tudo relacionado aos grupos de Roraima. Na verdade, a
universidade daqui sempre se preocupou com a questédo indigena. Entéo,

guando eu entrei, ja falavam sobre isso.

Podemos perceber, através das narrativas dos professores entrevistados,
gue nao ha um aprofundamento sobre a temética indigena, além de percebemos
uma inseguranca nos mesmos ao discorrer sobre essa temética. Todos o0s quatro
docentes da escola MDB n&o possuem um conhecimento profundo sobre a
histéria e cultura dos povos indigenas, ndo s6 de Roraima, mas da propria
contribuicdo destas sociedades para a constituicdo do Brasil.

A incipiéncia no conhecimento académico sobre a teméatica indigena
implica diretamente sobre a constituicdo da formacgéo do plano de curso destes
docentes. Desta forma, nos indagamos: Como os professores vao elaborar o que
os alunos devem estudar se eles mesmos ndo sabem o que se deve e como se
deve estudar a historia indigena?

Devido a tal questdo, pensamos que o0 RCRPEEM é de fundamental
importancia para a constituicdo do conteudo que sera ministrado aos discentes
da escola MDB.
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Outro fator importante a ser debatido é o Projeto Politico-Pedagdgico da
Escola Maria das Dores Brasil. Sobre este documento é valido estabelecer uma
informacdo. Ter um projeto politico-pedagdgico construido com cuidado é
essencial para que toda a comunidade escolar conheca o0s objetivos
educacionais que a instituicdo pretende atingir e os meios disponiveis para tanto.

Porém, muitos gestores tém ddvidas sobre como esquematizar o
documento, que tdpicos incluir e de que maneira apresentar cada informacéo.
Nesse caso, uma possivel fonte de inspiracdo é a leitura de documentos
elaborados em outras escolas. Esta pratica ndo € incorreta, muito menos ilegal.
Pelo contrario, muitas escolas fazem este procedimento, mas, a escola Maria
das Dores Brasil, ndo detém um PPP. Apds solicitacdes a direcao, coordenacao
e secretaria (nesta ordem), fomos informados que houve recentemente uma
troca de gestdo, portanto, a atual gestora informou que ainda estava se
organizando e ndo sabia onde estava, mas que poderiamos perguntar se havia
para a coordenacgdo, que por sua vez também deu um retorno negativo a
existéncia de um PPP. Por fim, solicitamos aos funcionarios mais antigos da
secretaria, mas estes informaram que este documento ficava sob
responsabilidade da coordenagéo.

Na inexisténcia de um PPP, encontramos o0 regimento da escola
disponivel no site: http://escolaemdb.blogspot.com.br/p/regimento-escola.html,
elaborado no dia 04 de junho de 2009.

E interessante ressaltar que no Titulo 1V, da Organizacdo Geral do
Trabalho, Secé&o I, Do Curriculo, art. 90, preconiza:

O curriculo do ensino médio compde-se de uma base
nacional comum e de uma Parte Diversificada:

| — A Base Nacional Comum constitui-se das seguintes
areas de conhecimentos e componentes curriculares:

a) Linguagens, Cadigos e suas e suas Tecnologias: Lingua
Portuguesa, Educacéo Fisica, Arte e Lingua Estrangeira
Moderna — Espanhol.

b) Ciéncias da Natureza, Matematica e suas Tecnhologias:
Matematica, Biologia, Quimica e Fisica.

c) Ciéncias Humanas e suas Tecnologias: Geografia,
Histéria, Sociologia e Filosofia. (REGIMENTO ESCOLAR,
2009)
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Esta citacdo € importante porque ela mostra a divisdo das disciplinas da
Base Nacional Comum, mas ainda no Art. 90, Il — que corresponde a Parte
Diversificada??, este é o momento em que o documento apresenta as
metodologias avaliativas, mas ndo ha nenhum tipo de contetdo especifico das
disciplinas acima citadas.

Se faz necessario enfatizar que em nenhum momento da leitura do
Regimento Escolar encontramos qualquer tipo de citacdo referente a tematica
indigena. Porém, esta informacé&o nos leva a outro ponto relacionado a entrevista
com os professores, pois, como eles ndo utilizam nenhum tipo de referencial,
todos os professores seguem um roteiro no desenvolvimento dos contelddos
ministrados aos alunos do Ensino Médio, eles seguem o sumario dos livros como
planejamento anual, mesmo desacreditando na eficiéncia dos livros didaticos
gue tratam sobre a questédo indigena.

Ao ser perguntado aos professores se o livro didatico utilizado pelos
alunos do ensino médio da escola contemplaria a historia indigena, os

professores foram categdricos em responder:

> Professor (A): Como te disse anteriormente, ndo gosto do
livro da escola, porque eu acho ele muito fraco, inclusive ja pedi para
trocar, mas néo foi possivel.

> Professor (B): Nao, temos que elaborar o material para
trabalhar a questado indigena.

> Professor (C): Nenhuma escola que trabalhei em Roraima
dispde de material adequado para trabalhar a questéo indigena.

> Professor (D): Especificamente sobre a questdo indigena

nao, mas ele fala sobre cultura, dai, eu aproveito o gancho.

Percebemos que os professores A, B e C sdo enfaticos em considerar o
livro didatico insuficiente para abordar a teméatica indigena aos alunos (o livro
didatico escolhido pela escola Maria das Dores Brasil, é o Historia: das cavernas

ao terceiro milénio — conteudo 1, 2 e 3, das autoras Myriam Becho Mota e Patricia

23 Uma Parte Diversificada do Curriculo corresponde as caracteristicas regionais e locais da sociedade, da
cultura, da economia e da clientela.
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Ramos Braick); ja o professor D considera a abordagem sobre o conceito de
cultura importante para estudar a historia e cultura indigena. As posicdes
diferenciadas se justificam pela distingdo do livro didatico utilizado.

Um fator importante a ser destacado nos discursos dos professores
corresponde a formacdo académica. O professor A € licenciado pleno em
histéria; o professor B tem formacao em bacharelado e licenciatura em geografia;
o professor C tem formacdo em pedagogia e fez complementacdo em
licenciatura em histéria; o professor D formou-se em bacharelado em
antropologia. Ou seja, apenas um dos professores que ministra a disciplina de
histéria tem formacéo nessa area.

Neste caso, pesamos que é fundamental saber a opinido destes docentes
sobre a importancia de ser ministrado, através do ensino de historia, conteudos
como historia e cultura indigena. De forma geral, todos responderam que era
necessario, mas, € interessante analisarmos o porqué da importancia do

professor trabalhar este tipo de temética. Vejamos as repostas:

> Professor (A): Acredito que € necessario, porque estamos
num momento muito dificil. Os indios passaram por momentos de
esquecimento pelo portugués, e isso, afeta a vida deles até os dias de
hoje. Andamos pelas ruas de Boa Vista e sempre tem indio pedindo
alguma coisa. Isso é uma consequéncia do esquecimento do Governo.
Essa Governadora nao lembra da gente, vai lembrar dos pobres indios?
Ainda tem mais... a sorte dos indios, é que o Governo Federal ajuda eles
mandando recurso, mas mesmo assim, eles passam necessidade.
Acredito que isso ndo deveria acontecer, por que, quando chegamos
nesta terra [Brasil], eles ja estavam aqui. Como eles sdo minorias, sao
excluidos. Mas a gente tem um papel muito importante. NGs, professores,
temos que debater em sala a questéo indigena e mostrar pra todos esses
alunos que todo mundo é igual. Alias, igual ndo... todos estamos em um
mesmo patamar, mesmo tendo costumes e culturas diferentes. E disso
gue os alunos precisam. Eles tém que conhecer mais a histéria indigena
pra aprender a respeitar e acabar com todo esse preconceito. Preconceito

esse, que faz com que ninguém queira ser indio aqui. Mas veja so, aqui
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em Roraima, que temos a maior populagéo indigena do Brasil, ninguém

guer ser indio... veja se pode uma coisa dessas?

> Professor (B): Eu acho importantissimo, ndo s6 conta-la aqui
na escola, mas para o Brasil, para todos os alunos deste pais. Por que se
a gente pegar um passado bem proximo, os indios passavam de forma
superficial na histéria do Brasil e sempre de uma forma pejorativa e
preconceituosa. Hoje nédo, hoje eu to trabalhando com um livro da EJA,
agui nessa escola, que, até onde eu sei, sou a Unica professora que aderiu
a este livro. Mas porqué? Porque, lendo, eu vi que tem uma linguagem
antropoldgica muito forte no livro, né?! Em relacéo a historia e ao contexto
histérico... e essa linguagem antropolégica vem para barrar esses
conceitos que os alunos, alids, que eu tive, por exemplo, sobre os indios...
vem romper este conceito e nos mostrar a cosmologia que é o atual foco

sobre os indigenas do Brasil.

> Professor (C): Eu acho... acho muito importante, eu tenho
procurado nos ultimos quatro anos, trabalhando no Ensino Fundamental
de outra escola de Boa Vista essa questdo, e a partir do momento que
peguei afinidade com a histéria de Roraima, sempre trabalhando com
essa disseminacéo, que a populacdo de Roraima tém. Se analisar bem,
nds que viemos de fora, temos muito menos discriminagdo com 0 povo
indigena do que a populacdo de Roraima... o proprio povo de Roraima
gue € uma miscigenacdo do povo indigena, € mais preconceituoso, dos
gue vem de fora. Por isso, eu geralmente trabalho, principalmente no
terceiro ano do médio, em alguns momentos no primeiro ano, mas mais
no terceiro ano, sobre essa situagdo, tipo, contar a histéria do povo
indigena, porque eles fazem aquilo, o que é essa briga entre garimpeiro e
indigena, que na verdade sdo manobras politicas, onde néo tinha
necessidade disso. Essa briga da [BR] 174 ser fechada durante a noite,
mesmo sabendo que cem metros de cada lado da margem € da nagéo e
nao indigena, mas mesmo assim eles fecham... entdo, a gente tenta

explicar isso. Tudo € uma questao de conflito.
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> Professor (D): E importante que, os que chegaram para viver
em Boa Vista, 0s que nasceram aqui, tenham subsidios, acervos sobre a
histéria indigena. E muito importante e em sala de aula eu vivo me
preocupando com isso. Sempre pergunto se eles conhecem tal area, mas
eles nunca escutaram falar. Ai € que eu entro e falo que também néo sou
daqui, mas, ja conheco mais aqui do que o meu proprio Estado onde
nasci. Entdo é importante inserir e ver a realidade local e precisamos, até
para concursos e vestibulares, estudar a questédo indigena, a geografia e
histéria de Roraima, é muito importante. E necessario desenvolver mais
temas, voltados para os indigenas, os dialetos, as culturas, mas é
importante também, quando eu defendi o mestrado, uma colega minha
defendeu sobre os Macuxi, e ela era Macuxi. Na banca tinha doutores em
linguas e foi de suma importancia, por que eles amaram aquilo ali. Vendo
a india defender, sem postura, ndo se preparou no que diz a respeito a
postura, ndo se preparou no quis a respeito a fala, com a fala errada,
controvérsia, mas defendeu de maneira tal, que foi aplaudida de pé. Bateu
0 que nés chamamos de cem, de dez [nota maxima]... entéo, foi fantastico,
e olha que foi l4 fora [Paraguai]. Na banca, tinham doutores do Chile,
parece-me que tinham do Canada, mas foi fantastico, pois, fiquei
emocionada, com o fato da india estar defendendo um mestrado. Hoje em
dia ela esta fazendo um doutorado comigo, defendendo a lingua dela, o
Macuxi mesmo. Entéo, se a gente ja vé essa importancia la fora, e esses
doutores em linguas, que estudam linguas, dialetos, ja se preocupam com
isso, porque que nés de casa, hdo nos se preocupamos? Por isso,
devemos inserir isso em sala de aula constantemente na grade curricular
do ano inteiro. Pra mim, seria nos quatro bimestres, falar na questéo
indigena, tanto na geografia, falar da cultura, o folclore é fantastico, as

lendas.

E importante percebemos que, de forma geral, os docentes que trabalham
com a disciplina de historia percebem a necessidade de inserir a tematica
indigena, ndo apenas em nivel de conhecimento, entendemos que essa € uma

maneira que vai além dos circulos escolares. A inclusao da tematica indigena e
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a discussao intensa sobre este assunto no ambiente escolar propicia um
afastamento (ou inicia um pensamento) de preconceito sobre 0S povos
indigenas.

Pensamos gue a historia indigena propagada nos anos anteriores, dentro
das escolas, foi feita de forma equivocada, como vimos nos capitulos anteriores.
E importante perceber que os professores que foram entrevistados na escola
MDB detém essa consciéncia, mesmo que em muitas vezes se mostre de forma
confusa, ora misturando a histéria de Roraima com a historia indigena (mesmo
gue tenham um vinculo muito forte, sdo tematicas distintas), ora mostrando o
indio ingénuo e passivo de exploracdo. E fundamental para um inicio de
mudanca, os docentes discutirem em sala de aula a questéo indigena.

Mas, ha um fator positivo no que corresponde a inclusdo desta tematica
aos alunos. Perguntamos aos professores qual a opinido deles sobre os efeitos

que esta tematica causa aos alunos em sala. Respostas dos professores:

> Professor (A): Olha... quando falamos sobre isso, com 0s
alunos, eles ficam em um primeiro momento meio que assustados, por
gue, apesar deles terem contato direto com os indios, aqui em Roraima,
este assunto quase nao é falado na escola. Mas, ao decorrer das aulas,
eles comegam a ficar curiosos e ao mesmo tempo a se interessar, mas,
vou te ser muito sincera... nés, professores, precisamos aprender sobre
essa tematica de forma especifica, temos que estudar sobre esse
assunto, para depois, a gente falar com autoridade para os alunos. Como
te disse anteriormente, ainda estamos engatinhando nessa tematica. Os
alunos gostam, mas os professores tém que se preparar melhor.

> Professor (B): eu acredito que, primeiramente eles ficam
pasmos, com o que estdo ouvindo, né?! Por que a maioria tem uma
mentalidade preconceituosa e isso é uma questao cultural, muito forte em
Roraima. Segundo que, quando eles descobrem que existe um outro lado,
de analise da coisa, eles agradecem... dizem que isso nunca tinha
passado pela cabeca deles, ndo sabiam que era dessa forma, entéo, eles

acabam refletindo sobre isso, sobre esse novo ponto de vista.
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> Professor (C): eu acredito de um modo geral, que, como
alunos, eles formariam uma opinido diferente sobre a cultura indigena, ou,
podiamos dizer assim, que o pessoal de Roraima, 0s seus antepassados
roraimenses, que de fato e de lei, foram os imigrantes, os roraimenses
sdo indigenas, ndo tem pra onde correr, podem negar, mas, a maioria
vocé percebe, até pelos tracos fisicos, mas, eu acredito que diminuiria até
nos proximos 20 ou 30 anos, esse confrontos, esse preconceito de
indigenas e pessoas que vivem nas cidades, entre indigenas e os proprios
indigenas que vivem nas cidades. Eu acredito que diminuiria a vergonha
dos alunos dizerem que séo indigenas, por que, em todas as turmas, eu
tenho passado e falado que a gente vé descaradamente esse preconceito.
Vocé vé preconceito de pessoas que chegam e dizem que é indigena e é
excluido pelos colegas, por que a mae, ou o pai, ou o avd falam que é
ladrdo, fala que é isso, que é aquilo... eu acredito que se a gente
conseguisse introduzir esse ensino, talvez, com uns 20 ou 30 anos de
histéria, dando em cima desses alunos, na formacdo desses alunos,
formariam novos pais, novas maes, novos avos, teriam seus conceitos
mudados, por que, 0 que a gente vé é isso. A gente tira por experiéncia
prépria, as vezes a gente vé gente falando que pensa que o indigena é
preguigoso, é ladrdo, s6 quer saber de beber cachaca, entdo eu, nas
minhas aulas, tento quebrar com esses conceitos, e explicar
historicamente essas coisas. Mas, acima de tudo, esse é um efeito
positivo, eu n&o tenho dividas sobre isso. E mais ou menos, na década
de 80, sobre os negros, ndo € isso? O preconceito que era tdo grande no
Brasil, e a gente via isso em sala de aula. Até 1990, 92, acho que até
1995, esse preconceito era muito grande em sala de aula, mas, hoje em
dia, vocé ja vé a aceitacdo, né?! Claro que existe ainda, claro que existem
familias radicais, pessoas que vem com aquele preconceito de casa, mas,
muitos mudaram suas opinides. Hoje eles aceitam que todos somos
iguais, até religiosamente falando, apesar de nao ser religioso, mas a
gente vé que, pode mudar, eu acho que ndés, professores de historia,

podemos mudar.
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> Professor (D): o efeito nos mostra primeiramente, nos
resultados de concursos e vestibulares, eles chegam pra mim e dizem que
aquilo que a gente falou, aquilo que a gente discutiu em sala, que a gente
viu 14, esta nas provas que eles fazem, ou seja, o efeito se da, dessa
forma. Eles conseguem absorver pra vida deles, né?! Por que a gente da
material para eles escreverem, xerocam [tiram cOpias], e como eu tenho
acompanhado o curso técnico do primeiro ano, até o quarto ano, ai eu
vejo resultado nisso ai, a gente ja vé um belo resultado. A gente pergunta,
mas antes de qualquer coisa, a gente faz uma retrospectiva de coisas que

nos ja vimos.

Analisamos as respostas dos professores como uma mostra da falta de
conhecimento dos alunos sobre a histéria e cultura indigena. Uma informacao
nos chamou atencdo, um ponto em comum em todas as narrativas, ou seja,
todos os professores declararam que os alunos ficam surpresos com o debate
sobre a tematica e, a partir dai, comecam a se interessar sobre o0 assunto.

Pensamos que este estranhamento por parte dos alunos, por
conseguinte, é o resultado de uma construcéo feita de forma equivocada ou que
nao houve nenhum tipo de discorrimento sobre o0 assunto para com os discentes.
Também ndo podemos afirmar que os atuais professores da MDB, que
trabalham a disciplina de histdria, estdo apresentando aos alunos as sociedades
indigenas em sua amplitude, de forma heterogénea, pois, em varias situacoes,
percebemos que os professores ndo tinham uma seguranca quando falavam
sobre a tematica indigena.

Quando o Professor (A) afirma que “Os alunos gostam, mas os
professores tém que se preparar melhor”, podemos considerar, somado a
inseguranca com que os professores dialogavam sobre a questdo indigena, uma
certa falta de conhecimento por parte destes docentes.

N&o podemos afirmar que é uma opcdo dos professores, nem que o
Estado, ao que eles sevem como funcionarios, ndo oferta condicbes para a
qualificacdo destes professores, ndo aprofundamos nossa pesquisa para esse
fator, por ndo ser nosso objetivo, mas, a incipiéncia em seus arcaboucos

académicos sobre a tematica indigena ficou bem clara em nossa entrevista.
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A questao ndo aparenta ser tdo simples, quando falamos em apoio do
Estado. Em vérias situagdes, os professores entrevistados falaram que o Estado
ndo proporciona condicdes para a capacitacdo dos docentes e técnicos
administrativos, entretanto, o Centro Estadual de Formacé&o dos Profissionais da
Educacao de Roraima — CEFORR, ofertou 17 cursos de capacitacéo, destinados
aos trabalhadores da educacéo.

Os cursos ofertados em agosto de 20162%*, tem trés eixos tematicos:
Geréncia de Formacédo em Tecnologias Educacionais; Programa Formacao pela
Escola e Programa Formacdo Continuada, mas nenhum dos cursos
mencionados tem como objetivo discutir de forma mais aprofundada a questao
indigena. Porém, desconstréi o discurso dos professores que ha um completo
desinteresse do Estado em capacitar os docentes.

Outro fator que nos chamou atencdo € uma falta de percepcdo na
resisténcia dos indigenas. Em nenhum momento das entrevistas os professores
citaram que a inclusédo desses temas também é o resultado de uma constante
luta dos indigenas para serem reconhecidos, para afirmarem suas identidades,
para terem o direito de serem diferentes e terem uma cultura diferente. N&o
percebemos os docentes citando a luta dos indigenas sobre o0 acesso a saude,
alimentacdo e suas necessidades bésicas de sobrevivéncia. No Estado de
Roraima e em diversas partes do Brasil, diferentes situacdes marcaram a
representacdo deste movimento de resisténcia por parte dos indigenas,
sobretudo no que corresponde a interdicdes em rodovias (como a BR 174)%,
ocupacdes nas sedes de o6rgdos publicos?®. Acreditamos ser importante a

24 Disponivel em: http://www.rr.gov.br/site/?governoderoraima=noticias_ver&id=3864
25 Apés o aval do entdo presidente da Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, Jo3o Pedro Gongalves da
Costa, para a construgdo de 721 Km (dentro da area indigena Waimiri Atroari) de Linha de Transmissdo
de Energia, que ligaria Manaus — Boa Vista, as liderangas indigenas da etnia enviaram no dia 12 de
dezembro do 2016, uma carta a presidente do Institui Brasileiro de Meio Ambiente e Recursos Renovaveis
— IBAMA, Marilene Ramos, questionando a posi¢cdo do presidente da FUNAI em liberar a construgdo a
concessionaria Transnorte Energia S/A, do popularmente chamado Linhdo de Tucurui. A reivindicacdo dos
indigenas se dava na falta de consulta por parte da FUNAI em questdo a comunidade, além de ndo haver
nenhum tipo de levantamento socioambiental. Desta forma, em represalia a esta situacdo e a falta de
didlogo entre a FUNAI e os Waimiri Atroari, houve um bloqueio na BR 174, nas localidades do Km 125.
Hoje, a obra da construgdo do Linhdo de Tucurui estd temporariamente embargada. Disponivel em:
http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?system=news&action=read&id=8545
26 Cerca de 70 indigenas ocuparam a sede do Ministério da Satde, no dia 08 de novembro de 2016, em
Belém. Os motivos apontados pelos manifestantes, se dava pelo completo descaso nas unidades de saude
das aldeias, além de suas precariedades. Os indigenas também reivindicavam a nomeac¢do de um
integrante de uma etnia indigena para a coordenacgdo da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI). A
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discussdo sobre esses assuntos e esclarecer que as ocupacdes e
reinvindicagbes sdo resultados de lutas por direitos dos indigenas, que por
diversos momentos, sdo negligenciados.

Pensando neste contexto, indagamos aos professores se 0S mesmos
tinham conhecimento da Lei 11.645/08. Ressaltamos, aqui, que esta referida Lei
traz a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-brasileira e indigena a
todos os alunos do ensino meédio, no Estado brasileiro.

Segue as respostas:

> Professor (A): Ja ouvi falar, mas ndo conheco ela a fundo.
> Professor (B): Nao, ndo conheco.

> Professor (C): Eu ouvi falar pouca coisa.

>

Professor (D): J& ouvi falar, mas ndo me lembro direito.

Analisamos as respostas dos docentes e as consideramos preocupantes,
pois, se ndo ha um entendimento de que é obrigatério o ensino sobre historia e
cultura indigena, também n&o ha um compromisso por parte dos docentes em
apresentar a tematica indigena.

Pensamos desta forma, pois, perguntamos aos docentes se ha
necessidade de uma Lei que obrigue o ensino da histdria e cultura.

Segue as respostas:

> Professor (A): Acredito que h& necessidade, apesar de essa
ser uma daquelas Leis que ndo pegam no Brasil, né?! Assim, tem Leis
gue funcionam e outras que ndo. Mas assim, eu procuro ao maximo
trabalhar essa questdo em sala de aula, porque eu vejo a dificuldade
desses alunos. Ninguém olha por eles... a escola ndo olha, o Governo nao
olha, ninguém olha... por isso o professor tem que se virar como pode.
Nunca me informaram que eu tinha a obrigacédo de trabalhar a histéria
indigena com eles [os alunos]. SO, que eu me viro, corro atras, pego o
material que posso, com quem eu posso. Enfim, é a vida de professor...

se eu escolhi isso, tenho que aguentar o rojdo. S6 que eu faco, mas,

ocupacgdo durou sete dias. Disponivel em: http://gl.globo.com/pa/para/noticia/2016/10/ocupacao-de-
indios-no-predio-da-sesai-entra-no-segundo-dia-em-belem.html
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nenhum outro professor faz, duvido, nenhum outro professor de historia,
trabalha com a questdo indigena. Eles s6 pegam o livro didatico e
acompanham ele. Tenho certeza, por que ja escutei na sala dos
professores.

> Professor (B): Acredito que nao haveria aula, justamente por
essa questdo cultural que também atinge os professores, aqui em
Roraima entdo! Mas ndo s6 em Roraima, no Brasil inteiro, a questdo dos
valores atinge o Brasil inteiro, por que essas coisas ainda estdo muito
arreigadas, muito forte, ndo s6 em alunos, mas também nos professores
de forma geral, a questdo da negacao mesmo... na verdade percebemos
gue esse problema ultrapassa a questdo de terra, né?! Aqui em Roraima,
acontece muito. Mas é como eu to te falando, eu penso, que pra mudar
isso dai, todo mundo tinha que estudar antropologia... entdo comeca por
ai... para tentar entender os conceitos, e ai, vocé comeca a ter uma visao
de vida, uma compreensao das coisas de forma bem diferenciada, entéo,
essa ideia pronta, que o indio atrapalha o progresso, por exemplo € muito
dificil desconstruir isso. Tentar desconstruir a ideia de indio bom € indio
morto, a BR 174 até hoje, existe uma discussao muito ferrenha em relacéo
a isso, que o indio atrapalha o desenvolvimento do Estado, mas, sabemos
gue ndo € isso que atrapalha do desenvolvimento do Estado, né? Enfim...
entdo, quando vocé fala da BR 174, vocé tem que ir |la atras, pegar esse
contexto histérico e perguntar o que aconteceu com esses indios,
perguntar como surgiu isso dai, né? E porque que eles tém esse direito
garantido? N&o foi facil para eles adquirirem isso, quer dizer que, depois
de alguns séculos ai, de dizimacao e de preconceito, os indios s6 vao se
organizar na década de setenta, né? O movimento comecou a se
fortalecer em 1970, dai eles ganharam alguns direitos, né? Mesmo assim,
sdo muito limitados. Entdo, vocé comeca a explicar pra, seja la quem for,
ou aluno ou néo, que a questado da [BR] 174 existe um significado pra
aquilo, pra questédo indigena € muito importante, é importantissimo pra
eles, afinal de contas nés invadimos o quintal dos moradores, né? Entao
a partir dai, gerou consequéncias muito sérias, entdo vocé tém que pegar

todo esse processo para chegar nos dias atuais.
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> Professor (C): Talvez, por as nossas autoridades... ou
melhor, a forma de administrar isso, tinha que ser obrigatério pra poder
ser introduzida mesmo, por que a gente vé por parte dos gestores, parte
da coordenacdo pedagogica, que ndo tem a nossa formacao, que nao
aceita o fato da gente querer fazer esse trabalho, por exemplo, eu me
deparei com uma coordenacdo pedagogica que disse que nédo tinha
necessidade disso, como ela [a coordenadora] somente pedagoga e
formada, se ndo me engano, em educacao fisica, acho que ela também
tinha uma pos graduacdo em gestdo escolar, entdo, essa propria
coordenadora pedagdgica, dizia que nao tinha necessidade, uma vez eu
tava dando aula, ai, ela cortou minha aula, isso foi a maior polémica, por
gue tava todo mundo querendo contelddo e eu falando que a gente
precisava trabalhar esse contetdo, mas, percebi que era mais viavel pra
ela, cortar esse conteudo, por que a gente cobrava da escola um material
didatico pra gente poder trabalhar de forma correta, pra dar uma aula
legal, entdo, é por isso que eu acredito que no momento, esse ensino tem
gue ser obrigatorio, pra que de repente daqui a uns vinte anos seja normal,
€ mais ou menos igual a questao da cota negra novamente, né? Enquanto
ela ndo era batida, seguidamente nos vestibulares da vida, existiam
pouquissimos negros dentro das universidades, ou seja, a gente via
poucas pessoas da pele negra, formadas, mas hoje, a gente ja vé... eu
nao vejo a necessidade talvez para 0s negros, ter esses vinte por cento
pra cota negra, os tempos mudaram, na verdade, hoje eu vejo quase
desnecessario, pra cota negra, talvez para os indigenas seria necessario.
Sabe porqué? Os indigenas tém um conhecimento diferenciado, por isso.

Olha, sinceramente, eu ndo saberia te responder, mas, na minha
opinido, eu vim pra cé e gosto da questao indigena porque sou formado
em histéria, mas, a gente vé muito colegas que ndo tem essa vontade de
aprender, eles ndo valorizam a historia indigena e nem a de Roraima... é
0 que a gente vé muito, infelizmente, principalmente as pessoas formadas
no Estado [Roraima].

Olha rapaz, esse ensino é obrigado, mas néo é desenvolvido em

Roraima, e nenhum lugar. Eu tenho, por experiéncia, em uma
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determinada escola que ndo é a MDB, que eu era o unico professor que
dei historia de Roraima e histdria indigena, mas deu a maior polémica,
porque eu acabei trazendo um palestrante que consegui na Universidade
Estadual de Roraima, inclusive, ele era até um padre, e ele falou de relatos
reais, de trabalhos que ele tinha feito na area indigena, e deu polémica,
porque acabaram dizendo que eu tava me achando, porque eu tinha
chegado recentemente e por isso que eu tava com essa febre dos
indigenas na cabeca, que ndo tinha tanta importéncia, porque nédo era
assim que eles trabalhavam e eu tinha que rever meus conceitos, entéo,
€ isso.

> Professor (D): bem, ndo precisaria de um decreto, de uma
Lei para isso. Deveria ser naturalmente, por parte da Secretaria de
Estado, promover uma acao para resolver isso dai, na grande curricular,
sem necessariamente obrigar, porque é a realidade e o que cai em
concurso, nos vestibulares, ali € a nossa realidade, entdo ndo haveria
necessidade de se colocar isso constitucionalmente, mas acredito que
deveria ser natural, entretanto, encontramos barreiras para os professores
trabalharem isso, tanto que, eu observo que tem professores que nao
gostam da questdo indigena. Na verdade, é um preconceito, né? E uma
barreira preconceituosa. Tem pessoas que nao se aproximam de indio e
ndo gostam de ouvir falar e quando vao ministrar certa tematica que
envolve indio, passa pra outro, por trabalharmos a interdisciplinaridade,
ai, passa pro proximo e assim vai. Essa Lei sé vem assegurar pra que
iISSO ndo aconteca, mas acontece demais.

Na verdade, esse preconceito € um sindnimo de ignorancia, porque
ele ndo conhece a causa e ja tém barreiras, ja tém receios, porque quando
se conhece uma causa e V€ o que ela traz de beneficios, mesmo que ndo
seja uma reciprocidade, mas vocé vé beneficio para ambos os lados, é
importante se trabalhar. A questdo do preconceito ja ta resolvida, mas
vocé ainda vé. Tem alunos em sala de aula que ndo gostam de sentar
perto do outro, porque o outro tem tracos indigenas, entdo, se ha isso no
meio do adolescente, a gente vé no meio de outros colegas. Porque

assim, se eu moro numa casa, onde a cultura é de ensinar errado as
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coisas, tipo... fala que o indio € vagabundo, é pregui¢oso, a crianca vai
assimilando isso, vai guardando os primeiros dados da estrutura familiar,

né? Se ela é preconceituosa, se ela € isso ou aquilo.

Ao decorrer da nossa pesquisa na escola MDB, podemos perceber um
certo distanciamento entre coordenagdo pedagdgica e professores, com
excecdo de alguns docentes que sdo amigos particulares das coordenadoras.
Também visualizamos que had um certo favorecimento para alguns destes
professores amigos, no que tange a ideia de disponibilizar folgas ou organizacao
de horéarios de aula. Por isso, destacamos que grande parte dos professores
entrevistados enfatizou o desinteresse e a falta de participagcdo ativa da
coordenacao em auxiliar os docentes, como forma de denegrir os considerados
inimigos. Entretanto, ndo detectamos durante o periodo em que estivemos na
escola nenhum interesse da coordenagcdo em conversar com 0S professores
para saber o andamento das aulas?’. Mas um fator nos chamou mais atencéo.
Todos os professores citaram o preconceito como um dos fatores que faz com
que a Lei 11.645/08 seja obrigatoria.

Segundo Grupioni, o preconceito “trata-se, assim, de um conceito
antecipado, de uma opinido que se forma sem conhecimento total dos fatos e
sem a preocupacao de uma reflexdo mais apurada sobre o assunto” (1995,
p.483). De fato, o autor explica muito bem como se da esse tipo de problema,
pois, percebemos que os professores analisam o0s outros docentes que nao
gostam de trabalhar a questao indigena como pessoas desinformadas, pessoas
qgue foram criadas com costumes que geram um certo desentendimento entre
indios e néo indios.

Pensamos que a Professora (D) discorreu de forma clara o que os demais
professores tentaram falar. Quando a Professora da o exemplo: “se eu moro
numa casa, onde a cultura é de ensinar errado as coisas, [...]Ja crianga vai
assimilando isso, vai guardando os primeiros dados da estrutura familiar”, ela

consegue perceber o que Geertz e Kuper perceberam, ou seja, ela percebe que

27 Geralmente esta prética estd ligada a reunides pedagdgicas entre gestdo e docentes. Porém, novamente
destacamos que, enquanto estdvamos em pesquisa de campo na escola (doze meses), ndo houve nenhum
tipo de atividade desta natureza.
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as representacdes simbdlicas das pessoas sdo ensinadas, sdo repassadas. As
representacdes dos humanos, que Geertz entende por cultura, sdo repassadas
para as criangas, que se tornam adultos com uma cultura ensinada da forma que
o ambiente proporciona o aprendizado. Por esta razdo, os docentes da MDB
acham que € necessario a obrigatoriedade do ensino.

Percebemos que os professores sao conscientes em reconhecer que
precisam melhorar para trabalhar a questéo indigena. Mas um fator nos chamou
atencdo sobre essa situacdo. Como dissemos anteriormente, dos quatro
professores que ministram a disciplina de histéria, apenas dois tém a formacéao
em histéria.

Essa informac&o nos leva a outro ponto relevante para o processo de
formacdo das aulas ministradas aos discentes da escola MDB, a interferéncia de
fora da escola, a acdo que foge do controle educacional ou mesmo da formacéo
didatico-metodoldgica, a participacdo governamental, que seleciona quais 0s
professores que irdo trabalhar e em quais escolas vao ser lotados.

O Governo do Estado de Roraima realizou em 2014 um processo seletivo
para a contratacdo de professores temporarios?® para contemplar o quadro
funcional da educacdo. Consideramos que o0 problema estd no tempo
correspondente a contratacdo dos professores aos dias atuais (2017).

Muitos professores que foram contratados para contemplar o quadro
funcional foram, por motivos diversos, desistindo de suas funcbes. Em
contrapartida, o Governo de Roraima ndo contratou outros professores, além dos
que estavam nas listas de espera. Para sanar o problema da falta de funcionarios
a SEED iniciou a nomeacdo de diversos profissionais de outras areas para
ministrar aulas onde faltava. Por isso encontramos professores de areas
diversas ministrando aulas de historia.

O fato de professores atuantes no desenvolvimento da disciplina de
histéria terem formacdes académicas distintas nos leva a um fator muito citado
pelos professores entrevistados, a preparacdo académica.

Antes de adentrarmos nesta questdo, € necessario explicitar mais um

guestionamento feito aos docentes. Foi perguntado se eles conheciam a Lei

28 £ vdlido ressaltar que o Gltimo concurso realizado para professor efetivo do Estado de Roraima, foi no
ano de 2007. Neste certame, foram ofertadas 590 vagas para professores de diversas areas.
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11.645. O resultado colhido com a resposta seguiu um caminho semelhante
dentre as respostas. Como a Lei da& énfase ao ensino de historia,
consequentemente, ao professor de historia, alguns ndo conheciam a Lei, outros
afirmaram conhecer de forma insatisfatoria.

Ao perguntar aos professores qual o maior desafio em trabalhar a historia
e cultura indigena, os professores seguiram um caminho também semelhante, a
falta de material didatico, de conteludo especifico ao acesso dos professores, a
falta de apoio do sistema educacional, somada a inexisténcia de investimentos.

Mesmo com todos os problemas apresentados pelos professores é
necessario saber a opinido dos docentes sobre o que poderia ser feito para
melhorar o ensino da histéria indigena. Pois, ndo podemos desconsiderar a visdo
das pessoas que estdo ligadas diretamente com todas as situacfes aqui
mencionadas.

Segue as respostas:

> Professor (A): Como te disse, eu me formei fora de Roraima,
acredito que temos que fazer muita coisa para melhorar o ensino em
Roraima. Comecando pela formacdo dos professores. Somos fruto da
universidade, logo, se ndo temos a oportunidade de ver a tematica
indigena la, ndo seremos bons professores de histéria indigena. Na
verdade, existe uma grande lacuna entre o que se vé na academia e o
gue ensinamos no dia a dia. Entdo, primeiro, podemos considerar que €
necessaria uma melhor preparacéo para o estudante de historia. Depois,
penso que precisamos de mais materiais didaticos adequados. Existe
muita coisa sobre indio, mas na universidade, o problema é que o acesso
a esse material ndo é tao facil... o ideal era termos a transformacao desse
material académico em material didatico e dai, passamos para outra
situacao, que € justamente a capacitacdo dos professores. Precisamos
estar sempre nos reciclando, fazendo cursos que nos preparem para o dia
a dia em sala, o problema € que a escola e o Estado ndo veem isso... ndo
temos tempo, ndo temos investimentos, ndo temos um apoio adequado,
sabe? Entdo, realmente € um desafio vocé ser professor no Brasil. Aqui,

nos matamos um ledo por dia. A gente chega e ndo tem material, nunca
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tem! Outro dia, vocé chega pra trabalhar e as salas estdo sem ventilacéo,
e ja viu?! Quem consegue se concentrar no calor de Boa Vista? Entao, é
muito facil jogar a culpa no professor, mas, ndo temos orientacdo, nao
temos material, ndo temos apoio, ndo temos nada... entdo, em primeiro
lugar, acho que podemos comecar melhorando nesses aspectos para
termos um ensino de melhor qualidade.

> Professor (B): A universidade se preocupa em ministrar os
cursos das é&reas indigenas... seria preciso um professor de historia
formado naquilo, porgque, se eu sou formado em historia, de maneira geral,
no minimo eu teria que ter uma pos-graduacéo voltada para aquilo... pra
conhecer o dialeto, ter ido 14 [nas comunidades indigenas], conviver... é
preciso ter alguém que saiba, que entenda, que domine, pra digamos...
passar para os professores de historia, dar um curso relampago, mas é
necessario ele ter... poderiamos chamar de capacitacdo... desde o
dialeto... o primordial seria a capacitacdo destes professores, que na
verdade ja existe, mas a gente ndo vé...

> Professor (C): Sinceramente? Talvez trabalhos como este
sirvam de incentivo a capacitacdo de professores do ensino médio e
fundamental... aos professores de historia. A capacitacdo deles [dos
professores] dentro deste contetido, eu acho que era a Unica forma de
mudar... e, com certeza, disponibilizar um material didatico sobre isso
[tematica indigena]... além da capacitacéo, tem que ter o material didatico,
porque ndo adianta se capacitar e n&o ter material para trabalhar. E a
realidade... tenho medo de ndo mudar essa base!

> Professor (D): Olha, sinceramente essa pergunta € muito
dificil para responder... neste caso, estamos falando de coisas mais
burocraticas, mas poderiamos comecar com a questdo da sensibilizacao
do préprio Estado, em relagdo a esta importancia [tematica indigena]...
porque, se o Estado vé o indio como empecilho, como o professor vai
encontrar apoio no gestor da escola para desenvolver um trabalho, um
projeto sobre a histéria indigena? Como a gente pode tornar isso
interessante, dentro de um projeto e fazer com que os alunos se envolvam

com isso? Que dizer... vocé tem que ter um apoio meio que hierarquico
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também né? Na ponta tem que estar o Estado, que é o grande gargalo...
mas sobre os professores, eu percebo que eles estdo saindo da
universidade muito crus para o dia a dia de um professor, € necessario

capacitar.

Analisamos as repostas e percebemos alguns fatores em comum nas
respostas. Desta forma, apontaremos alguns fatores que consideramos
deficitarios, baseados nas narrativas dos professores entrevistados da escola
MDB.

Primeiramente, um fator muito citado dentre as respostas dos professores
€ o material didatico utilizado. Percebemos que ha um grande desconforto por
parte dos professores em utilizar um material julgado ineficaz no que
corresponde a tematica indigena. Os livros didaticos utilizados sédo ineficazes no
que corresponde a ideia de falar sobre sociedades indigena, em especial da
Regido Norte. H4 um grande déficit em materiais especificos sobre os povos
indigenas de Roraima e suas peculiaridades regionais. Mesmo percebendo que
houve uma mudanca no conteudo dos livros didaticos de historia, sobretudo apés
0 ano de 2008 e a Lei 11.645/08, ainda sim, encontramos diversos problemas no
que tange a ideia de sociedades indigenas.

Outro fato importante e o mais referenciado pelos docentes, corresponde
a capacitacao desses educadores. Este € um fator preponderante para o ensino
de historia. A capacitacdo especializada dos professores na tematica abordada
gabarita e habilita o docente a adentrar em caminhos que ele se preparou,
porém, ndo pensamos que todos os professores de histéria devam fazer uma
pos-graduacdo em histdria indigena ou capacitacdes derivadas da teméatica para
ensinar histéria e cultura indigena. Acreditamos que a Universidade tem o papel
de apresentar aos futuros professores de histéria um panorama geral sobre o
assunto, mas, se o0s atuais professores de histéria estdo saindo incapacitados
de ministrar um conteudo teoricamente visto em sua formagé&o, encontramos um
outro problema, o papel da Universidade no que corresponde a formacao de
seus discentes.

Ligado a capacitacdo do professor, estd a formacdo deste docente.

Podemos perceber que este € um fator muito importante no que corresponde a
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precariedade do ensino de historia, pois, a pesquisa foi realizada em uma escola
especifica, mas, ao que tudo indica, deduzimos que esta prética de selecionar
docentes de outras areas de conhecimento para ministrarem aula de historia hoje
seja corriqueira em Roraima. Este é um fator com alto grau de prejuizo ao ensino,
pois, o licenciado em historia tem uma grade curricular diferenciada, uma visao
tedrica especifica as tematicas histéricas. Seria uma utopia pensar que todos 0s
docentes de histoéria do Brasil aplicam seus conhecimentos de forma sistemética
e produtiva aos alunos, contemplando varias perspectivas historicas sobre um
tema, relacionado o passado e o presentes, mas, também entendemos que este
seria 0 caminho para uma melhor educacdo, consequentemente um melhor
ensino de historia.

A lotacdo de professores € um processo ligado ao sistema burocratico
governamental do Estado de Roraima, logo, pensamos na hierarquia
governamental educacional, ligada ilusoriamente a uma engrenagem. Desta
forma, Secretaria de Educacdo € um dente da engrenagem, escola mais um
dente, professor outro dente, passando por técnicos administrativos, alunos e
todos os envolvidos neste sistema. A grande questdo desta engrenagem € o
defeito de um dente, se apenas um dos dentes quebra, ou ao menos este ficar
com defeito, a engrenagem comeca a funcionar de forma anormal. A metéfora
representa a gestao educacional que nédo corresponde com o compromisso de
realizar um ensino satisfatério em Roraima, pois, a falta de planejamento, a
improvisacdo e 0 descompromisso com a organizacao, sao fatores marcantes
nestes dentes da engrenagem.

Por fim, pensamos nas inUmeras falhas que podemos observar no ensino
de histéria relacionado a temética indigena, principalmente no que tange aos
alunos do ensino médio da Escola Maria das Dores Brasil. O resultado da
pesquisa realizada nesta referida escola aponta dados preocupantes que afetam
os futuros brasileiros. E véalido comecarmos a refletir sobre a tematica indigena,
nao somente dentro da escola, mas nas ruas, nos shoppings, nas casas. Quanto
mais debatido o assunto, mais proximo ficaremos das histérias destes povos e
consequentemente potencializaremos a chance de afastar o preconceito

existente para com estas sociedades.
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Como podemos perceber ao longo do trabalho, as imagens das
sociedades indigenas foram forjadas repletas de estereétipos em diversos
momentos, a histéria teve participacdo neste juizo, mas, nos dias de hoje,
mostrou o poder da mutacdo e vem galgando de forma gradual, através de
pesquisa e estudos, que podemos diminuir a discriminacdo e 0 preconceito
instaurado para com estes povos. Porém, ainda as mudancgas que consideramos
positivas que gradualmente enxergamos na histéria, ainda ndo chegaram na
escola Maria das Dores brasil, muito menos no ensino da disciplina de histéria

desta supracitada e pesquisada instituicdo educacional.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa se prop0s a analisar a historia e cultura indigenas
inseridas no processo de construcdo de ensino de histéria apresentado aos
alunos do ensino médio (primeiros, segundos e terceiros anos) da Escola
Estadual Professora Maria das Dores Brasil, na cidade de Boa Vista, Estado de
Roraima.

E valido destacar que os resultados da pesquisa apontam varios fatores
gue contribuem para a compreensao do porqué o ensino de historia passa por
diversos momentos dificeis, acarretando em um ensino problemético. Somado a
todo um processo histérico que mais massacrou do que elevou 0S povos
indigenas enquanto sujeitos historicos, o resultado desse processo foi forjando
uma imagem pejorativa para com esses povos no imaginario de grande parte da
populacao brasileira.

Assim, consideramos que o ensino de histéria na escola MDB néo esta
conseguindo inserir de forma critica a historia e cultura indigena nos seus
curriculos. Por diversos fatores, podendo destacar, em primeiro lugar, o
sentimento de superioridade dos néo-indios para com os indigenas.

Como podemos observar na primeira parte do trabalho, percebemos que
grande parte dos brasileiros ndo consegue compreender que a sua cultura e os
seus modos de vida ndo sdo um modelo padréo, pois, ndo ha uma forma correta
de se viver. Todas as formas de viver e de compreender a vida sdo adequadas
para quem as vivem.

Desta forma, ainda existe um grande preconceito da populagéo brasileira,
de modo geral, em aceitar que existem diferencas entre as sociedades e que, 0
modo de viver, inspirado nos modelos “civilizados” europeus, trazidos para o
Brasil durante o processo de colonizacdo, ndo necessariamente corresponde
com a realidade e a necessidade dos padrdes de vida dos povos indigenas.

Porém, percebemos que pesquisas e estudos antropoldgicos, historicos e
sociolégicos, estdo abrangendo o entendimento da populacéo, esclarecendo de
forma gradativa que o diferente ndo tem o mesmo significado de inferior.

Neste sentido, podemos perceber que ao longo da trajetdria humana,

muitos historiadores perceberam a possibilidade de estudarem outras
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populacdes e de trabalharem com outras fontes, ou seja, populacdes que nao
detinham escritas para comprovar seus dados e suas dinamicas rotineiras foram
incluidas no rol de pesquisas de estudiosos que por muito tempo apenas
relatavam os grandes feitos dos tidos como herais.

A partir deste momento, a histéria mudou, novos temas e novas
sociedades foram ganhando espaco nas areas académicas e puderam ter,
mesmo que inicialmente de forma incipiente, voz para contar seus feitos
historicos.

Os feitos ndo correspondem necessariamente a grandes vitérias em
guerras, a notaveis acontecimentos. Os feitos histdricos para os denominados
excluidos da historia (os indigenas, neste caso em especial), correspondem em
ter visibilidade, a ter sua historia contada e estudada. Os feitos significam,
também, em dar o direito aos que ndo sao indigenas de conhecer a histéria
indigena.

O ambiente escolar representa 0 espaco em que a nova geracédo de
brasileiros vai, em muitos casos, ter o primeiro contato com a questao indigena,
com a histéria e cultura indigena. Porém, o que podemos perceber através da
pesquisa aqui apresentada € que esta apresentacdo esta ficando prejudicada
em diversos pontos.

Para chegarmos a conclusdo de que o ensino de histéria e cultura
indigena ministrados aos alunos da MDB apresenta caracteristicas
preocupantes, priorizamos metodologicamente as entrevistas com os docentes
da disciplina de historia, além das andlises de documentos relacionados ao
curriculo e planejamentos da instituicAo educacional pesquisada. Estes
procedimentos nos permitiu uma aproximacao mais consistente de nosso objeto,
ou seja, do ensino de histéria.

A entrevista com o0s professores nos revelou informagbes no que
corresponde as interferéncias extraescolares, porém, iremos ponderar alguns
fatores que foram expostos no capitulo correspondente a pesquisa de campo.

Sobre o preconceito, fator muito citado no decorrer do trabalho,
percebemos que o ambiente escolar promove este sentimento, trazido em
grande parte por professores que estdo tomados por uma imagem negativa. Em

vérias situacdes, em nossa convivéncia na escola e nas entrevistas, ficou claro
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que professores de areas disciplinares distintas ndo gostam ou ndo conseguem
aceitar a presenca de indigenas.

Este € um fator preocupante no que corresponde ao préprio futuro das
sociedades indigenas, pois, se este fato € corriqueiro na escola MDB, nada o
impede de também acontecer em outras escolas de Roraima, quica do Brasil.

Por meio das informacg@es obtidas através de nossa pesquisa, podemos
criar hipbteses relacionadas a mais casos de preconceitos em outras instituicoes
escolares, pois, como os professores relataram, o preconceito € um fenébmeno
presente neste ambiente, entretanto, se ha existéncia deste fendbmeno na escola
MDB, pode acontecer em outras escolas do Estado, inclusive na Universidade.

Este fato se d& por distintas motiva¢des, como a imagem pejorativa criada
durante séculos em parte da populacéo brasileira. Porém, um fator nos chamou
atencdo. Os professores sdo oriundos de uma instituicdo de ensino superior,
desta forma, questionamos: qual o papel da Universidade para combater este
problema social? Sera que as Universidades estdo preparando seus alunos,
sobretudo os cursistas das ciéncias humanas, a debater a questado indigena de
forma consciente?

Trés professores entrevistados concluiram seu curso superior fora do
Estado de Roraima e ndo apresentaram, por meio da entrevista, um preparo
condizente com esta empreitada. O professor gedgrafo, oriundo da Universidade
Federal de Roraima — UFRR, que ministra aula de histéria na escola MDB,
também ndo conseguiu demonstrar por meio de suas respostas um trabalho
consistente sobre a questdo indigena. Ainda, nenhum dos professores afirmou
fazer um planejamento para a execucdo desta aula, ndo houve citacdes de
referéncias sobre a tematica e por fim, ndo tiveram exposicdo de materiais
didaticos ou paradidaticos que harmonizasse uma parceria com o assunto.

Consideramos que as universidades tém um papel fundamental em
abordar as questdes relacionadas aos indigenas no intuito de discutir o que esta
sendo vinculado diretamente a constru¢éo do ensino de historia, tendo em vista
gue as pessoas responsaveis para a divulgacéo desta tematica (os professores)
sao resultado de anos de estudos produzidos em seus departamentos e seus

centros. Desta forma, avaliamos que o ensino de histoéria e cultura indigena tem
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gue ser pensado de forma mais contundente no ensino dos cursos de graduacao
das universidades brasileiras.

Outro fator que nos chamou atencdo corresponde ao material didatico
utilizado pelos professores. Mesmo apos a criacdo da Lei 11.645/08, tornando
obrigatério a inclusdo da histéria e cultura indigena nos livros didaticos,
consideramos que o livro didatico utilizado pelos docentes da escola MDB, né&o
contempla as necessidades de uma discussédo abrangente e diversa sobre a
guestao indigena.

Tomamos como base o relato dos professores e a analise feita no
supracitado material, pois, como apresentamos no capitulo dois deste trabalho,
o livro didatico de histéria do ensino médio ndo consegue atender as
necessidades de uma discusséo critica sobre a historia e cultura indigena.

N&o queremos sobrecarregar o material de responsabilidades. Avaliamos
que nao deve ser de responsabilidade do livro de histéria geral abordar tematicas
referentes as peculiaridades de cada Estado brasileiro, porém como podemos
perceber, o livio em questdo ndo conseguiu explorar conceitos de diversidade,
cultura e identidade, que sdo fundamentais para a abordagem sobre as
sociedades indigenas.

Ressaltamos ainda que, se tratando do fator das peculiaridades regionais,
os professores da escola ndo detém nenhum material didatico referente as etnias
indigenas existentes no Estado de Roraima. Nao obstante, ndo encontramos em
nossa pesquisa bibliogréafica realizada, nenhum material didatico que contenha
essas caracteristicas.

O dultimo fator que viemos a expor, porém, ndo mMenos importante,
corresponde ao Governo do Estado de Roraima e suas acdes educacionais e
administrativas. As medidas tomadas pela administracdo publica de Roraima
afetam diretamente o ensino ministrado nas escolas estaduais.

As estruturas precarias das escolas, em especial a MDB, ndo ajuda o
professor a desenvolver um ensino de qualidade, pois, salas nao climatizadas
desprendem a atencéo dos alunos pelas altas temperaturas; a falta de recursos
didatico-metodologicos como pincel para quadro branco, apagadores, copias e

kits multimidias, dificultam a possibilidade de uma aula mais atrativa, fugindo do
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modelo tradicional de aulas onde o professor repassa conteudos e os alunos
memorizam, sem questionamentos.

Entretanto, o problema que consideramos de maior gravidade
corresponde a falta de profissionais para trabalhar em determinadas areas.
Como ressaltamos no capitulo trés deste trabalho, uma pratica corriqueira da
Gestdo Publica de Roraima se da por meio do improviso. Avaliamos nesse
formato, pois, dos quatro professores de histéria da escola MDB, apenas um
cursou os quatro anos do bacharelado e licenciatura em histéria®.
Consideramos esse fator um agravante para os problemas relacionados ao
ensino de historia.

Na situacao da disciplina de histéria, como podemos perceber ao decorrer
do trabalho, a necessidade de um conhecimento mais especifico se faz
necessario para ampliar a discusséao das tematicas abordadas. A formacao do
professor relaciona-se diretamente ao papel da Universidade, pois consideramos
que ambos devem estar em sintonia para um resultado que n&o apresente
problemas para a Educacao.

Por fim, pensamos que pesquisar € um exercicio que traz novas e
multiplas inquietag6es. Em nosso caso, pesquisar sobre o ensino de histéria e a
tematica historico-cultural indigena nos fez perceber que ainda estamos em
passos curtos para o fim do preconceito para com estas sociedades. Todavia,
pensamos que a historia tem um papel fundamental neste trabalho. Esperamos
ter contribuido para fomentar essa discusséo, sabedores do muito que ainda
necessita ser feito nesse sentido.

29 0 Professor (B) é formado no curso de Pedagogia e fez uma formacdo complementar de um ano em
historia.
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