ot
&
UNIVERSIDADE FEDERAL DE RORAIMA
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E FRONTEIRA

MARIA SILVA SOUSA

RESSIGNIFICACAO DA CULTURA MARANHENSE NO FESTEJO DE SAO
RAIMUNDO NONATO NO BAIRRO SANTA LUZIA EM BOA VISTA / RORAIMA

Boa Vista, RR
2016



MARIA SILVA SOUSA

RESSIGNIFICACAO DA CULTURA MARANHENSE NO FESTEJO DE SAO
RAIMUNDO NONATO NO BAIRRO SANTA LUZIA EM BOA VISTA / RORAIMA

Dissertacdo, apresentado ao Programa de Pos-
Graduacdo em Sociedade e Fronteira do Centro de
Ciéncias Humanas da Universidade Federal de
Roraima, na Area de Concentracdo Sociedade e
Fronteira na Amazonia, como parte dos requisitos
para a obtencdo do titulo de mestre.

Orientadora: Prof®. Dr?. Ana Lia Farias Vale

Boa Vista, RR
2016



MARIA SILVA SOUSA

RESSIGNIFICAGAO DA CULTURA MARANHENSE NO FESTEJO DE SAO
RAIMUNDO NONATO NO BAIRRO SANTA LUZIA EM BOA
VISTA/RORAIMA.

Dissertagao apresentada como pré-
requisito para conclusao do Curso
de Mestrado do Programa de Pos-
Graduacdo em  Sociedade e
Fronteiras, da Universidade Federal
de Roraima. Area de concentracéo:
Sociedade e Fronteiras  na
Amazébnia. Defendida em 07 de
Dezembro de 2016 e avaliada pela
seguinte banca examinadora:

¢
Prof2. Dr2, An4 Lia Farias Vale
Orientadora — PPGSOF - UFRR

b}/’L ’/’H‘/ o =
Prof. Dr. Raimundo Nonato Gomes dos Santos
Membro Externo - UFRR

i

Pr% .lﬁar. Alfred rreira de Souza

Membro Interno - UERR

J

|

. !
//\)'
[4/);\-‘_%‘/77 /\J/bm,{i\q/‘/} 3 L_—","—-:J,Vﬁ“"":.\ [ﬂh{:_/:\_),)
Prof. Dr. Sandra Martins de Almeida Santos
Membro Interno - UFRR




Aos meus filhos,

Rahyanne, Jodo Paulo, Luciana e Pedro Henrique.

A0 meu pai,

Arlindo Alves Sousa (in memoria) e minha mae Raimunda.



AGRADECIMENTOS

A Deus em primeiro lugar por ter me dado o dom da vida e que sempre esta comigo.
Aos migrantes maranhenses da Comunidade Sdo Raimundo Nonato, que tiraram um pouco do
precioso tempo para contribuir com minha pesquisa € me fazer entender o Festejo de S&o
Raimundo Nonato.

A minha querida orientadora Ana Lia Farias Vale, que com generosidade, amizade e
confianca aceitou o desafio de caminhar comigo nessa empreitada, tendo como pano de fundo
a ressignificacdo da cultura maranhense por meio do festejo do padroeiro da Area Missionaria
Sdo Raimundo Nonato em Boa Vista / Roraima e que me fez entender que “¢ preciso muita
calma nessa hora”.

Aos meus filhos que sempre me deram for¢a para que eu ndo desistisse. Penso que eles
gostariam de saber que nos momentos de maior desanimo ao longo dessa dissertagéo,
encontrei alento no incentivo de cada um deles, principalmente minhas filhas Rahyane e
Luciana que foram minhas companheiras nessa jornada.

As amigas que fiz na Comunidade Sdo Raimundo Nonato, Rejane e Raimunda
Nonato, Zezinho e principalmente Sr. Magalhdes com quem tive os primeiros contatos.

Aos meus colegas de curso do PPGSOF.

Aos professores que aceitaram participar da banca de qualificagdo desta dissertagéo:
Prof. Dr. Alfredo Ferreira de Souza, Prof. Dr. Raimundo Nonato Gomes dos Santos e Prof®.
Dr.2 Altiva Barbosa da Silva.

Ao meu companheiro Jeovany que sempre me deu forca e compreensdo durante toda

minha vida académica.



RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo analisar o processo de ressignificacdo dos simbolos
interculturais da identidade do povo maranhense em Boa Vista, tendo como objeto de
pesquisa 0 Festejo de S&o Raimundo Nonato no bairro Santa Luzia na cidade de Boa Vista.
Tendo como base a migracdo como encontros de individuos que trazem consigo simbolos
culturais regionais através de redes de relacdes familiares ou extrafamiliares marcados na
producdo de suas territorialidades, que ao mesclarem com novas culturas, novas identidades
contribuem com a formacgédo cultural do sujeito. Ligados ao espaco da Comunidade S&o
Raimundo Nonato, os maranhenses de Boa Vista procuram marcar a ocupagdo do territdrio
para fortalecer sua fé e devocdo pelo santo. Para atingir os objetivos propostos se fez
necessario buscar elementos para analisar o tal festejo como reflexo do processo de
hibridizagdo na construgdo da identidade. Trazendo o multiculturalismo como recomego da
vida do maranhense no novo espaco, foi possivel observar que mesmo com as dificuldades e
as exclusoes, as territorializacdes se assemelham com a possibilidade de aproximar a terra de

origem com a de destino.

Palavras-chave: Identidade. Cultura. Festa religiosa.



ABSTRACT

This research aims to analyze the process of resignification of the intercultural symbols of the
identity of the people of Maranh&o in Boa Vista, having as object of research the Celebration
of Saint Raimundo Nonato in the Santa Luzia neighborhood in the city of Boa Vista. On the
basis of migration as encounters of individuals who bring with them regional cultural symbols
through networks of family or extrafamilial relationships marked in the production of their
territorialities, which when merging with new cultures, new identities contribute to the
cultural formation of the subject. Connected to the space of the Sdo Raimundo Nonato
Community, the people of Maranh@o in Boa Vista seek to mark the occupation of the territory
to strengthen their faith and devotion for the saint. In order to reach the proposed objectives, it
was necessary to search for elements to analyze the celebration as a reflection of the process
of hybridization in the construction of identity. Bringing multiculturalism as a resumption of
Maranhdo's life in the new space, it was possible to observe that even with difficulties and
exclusions, the territorializations are similar to the possibility of bringing the land of origin

closer to that of destiny.

Keywords: Identity. Culture. Religious festival.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa surgiu de algumas indagacbes em relacdo a busca dos liames que
poderiam existir entre a cultura e identidade, e qual a posicdo do sujeito que se desloca de
uma regido a outra por qualquer que seja 0 motivo, como fica o processo de desconstrucao e
reconstrugdo dos simbolos interculturais que contribuem para a formacdo da identidade e
como esta é reconstruida ap6s a migracao.

Por ter sua localizacdo privilegiada em fazer fronteira com a Republica Bolivariana da
Venezuela e da Republica Cooperativa da Guyana e por fazer parte da Amazénia, o estado de
Roraima, tem uma diversidade cultural notéria em virtude dos povos que aqui habitam e dos
migrantes que chegam de todas as regides do pais, no entanto, a maioria é da Regido Nordeste
do pais, mais especificamente do estado do Maranhdo. Quando estes chegam tende a
conservar seu repertério cultural ou modifica-los.

O repertdrio de simbolos e rituais presididos pelos migrantes que desejam permanecer
viva a identidade cultural da terra de origem dos individuos. E nesse contexto de contraste,
que elementos da cultura material e imaterial, formas linguisticas, ou mesmo expressdes mais
complexas, como rituais, tradi¢Ges, festas entre outros, ganham relevancia, pois, muitas vezes
esses elementos evocam varios significados, dependendo da situacdo em que sdo veiculados.

Na migracdo simbdlica, particularmente para grupos que enfrentam alguma forma de
readaptacdo nas areas urbanas, para retomar o cotidiano, se mobilizam em torno da
reconstrucdo de uma nova imagem de si mesmos, tendo em vista que todo povo tem sua
identidade cultural e nacional constituida, até que esta seja deslocada, e nesse deslocamento as
identidades s&o reconstruidas no lugar de destino, pois 0s migrantes tendem a se unirem para
manter e fortalecer simbolos identitarios por meio das manifestagcdes culturais trazidas do
lugar de origem.

A migracdo de pessoas de um territorio a outro, costuma acarretar a estes, ndo apenas
perdas econdmicas e materiais e desarticular suas organizagdes sociais, mas pode também
abalar profundamente sua identidade, causando perdas ou mudancas nas tradi¢fes culturais, €
notdria a importancia que a religido tem no fortalecimento da identidade de um povo. Por
outro lado, também ganham novas culturas causando um ajuntamento cultural, onde
acontecendo assim,

O intercambio cultural que alguns autores vdo chamar de aculturacéo, hibridizacdo ou

culturas de contrastes.
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Sendo a festa religiosa, um dos simbolos das varias manifestacdes culturais expressas
no imaginario brasileiro, esta pode ser vista como um simbolo da cultura identitaria nacional.
Para Kuper (2002), a cultura pode ser descrita como um sistema de simbolos, onde os
costumes e os valores sdo culturalmente variaveis, e € nessa perspectiva, na variacdo de
simbolos, que a migragdo e a identidade se inserem no contexto da cultura e tem provocado
grandes debates nas academias, com objetivo de entender a formacdo do processo cultural
identitario atraves da construcdo, destruicdo e reconstrucdo de simbolos, conforme as
mudancas culturais, principalmente quando se trata desta dentro do processo migratdrio.

Ao se tratar de migracdo pode-se afirmar que quando uma pessoa migra de uma regiéo
a outra, leva consigo todos os simbolos culturais que, ao mesmo tempo séo transferidos para
as novas localizacdes, e logo depois sdo reconstruidos logicamente ressignificados. O fato dos
simbolos estarem atrelados a cultura pode-se considerar a esta como um conjunto de praticas
e produtos derivados de processos sociais, considerando as manifestagdes culturais em seu
meio material e historico, e trazendo a tona elementos que se referem a decisbes de alguns
simbolos serem deslocados de forma a interferir na cultura da nova terra, do ponto de vista da
intervencdo (ou ndo) das reorganizacGes da formacao de cultura e identidade.

Esta pesquisa foi desenvolvida na Zona Oeste da area urbana do Municipio de Boa
Vista, centro administrativo do estado de Roraima, no bairro Santa Luzia, procurando analisar
0 processo de ressignificacdo dos simbolos interculturais identitarios dos maranhenses,
verificando como a cultura do festejo religioso de Sdo Raimundo Nonato € organizado em
Roraima, tornando-se um dos simbolos mais significativos da identidade maranhense,
procurando compreender a subjetividade no processo de hibridizacdo na construcdo da
identidade cultural em Boa Vista, partindo do contexto do Festejo de Sdo Raimundo Nonato.

Dentro do contexto do processo de hibridizacdo dos simbolos culturais dos
maranhenses moradores do bairro Santa Luzia em Boa Vista, com intuito de entender as
interferéncias na cultura local foram levantadas as seguintes questdes: Como ocorre a
ressignificacdo da cultura maranhense atraves das representacfes sociais € como 0 migrante
consegue conservar sua subjetividade contribuindo na formacédo da identidade cultural de Boa
Vista se reorganizando com o objetivo de manter padrbes culturais rotineiros, criando
territorios como forma de manter a identidade cultural individual e coletiva por meio da
religido e das manifestacdes culturais. Tendo como apoio a histéria das manifestacdes
religiosas, desde as mais primitivas as mais modernas constituida, por nimeros consideraveis

de hierofanias, pelas manifestacdes das realidades sagradas.
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Para responder a estes questionamentos, faz-se necesséario buscar elementos que
analisem o processo de ressignificacdo de simbolos interculturais identitarios, considerando a
compreensdo da multiterritorialidade do migrante, além de contextualizar o carater identitario
da festa como reflexo do processo de hibridizacdo na construgédo da identidade maranhense.

Nesta pesquisa foram abordados conceitos e teorias que discutem identidade, cultura e
simbolos culturais, tomando como base a identidade hibrida do migrante enquanto ser social e
dindmico por autores como Costa (2009), Eagleton (2005), Hall (2006), Cardoso de Oliveira
(2003), Silva (2014), Kuper (2002), Cunha (2009), Thompson (2009) e Canclini (2003).

Para entender sobre o papel das festas foi usado Amaral (2001), por ser uma influente
estudiosa do tema. Para uma maior compreensdao da dindmica das manifestagdes sociais
acoplado a cultura popular no viés da subjetividade, tendo como pano de fundo a cultura
subjetiva trazida do lugar de origem, a pesquisa apoiou-se em Fernandes (2007, 2011), Tuan
(2012) e na discussdo da ressignificacdo da cultura no lugar de destino, com resgate da
memoria dos migrantes fundamentou-se em Halbwachs (1990).

Para compreender a territorializacdo do maranhense na cidade de Boa Vista, foram
usados trabalhos que contribuiram de forma relevante para o desenvolvimento desta pesquisa
como Nogueira (2015), Vale (2007, 2014), Magalh&es (2006).

No que diz respeito a pesquisa documental, foram efetuados levantamentos e andlise s
de documentos, em o6rgdos oficiais como o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), no auxilio aos aspectos referentes a localizacdo e caracterizacdo da area em estudo
com os levantamentos estatisticos dos censos populacionais, que trouxeram numeros que
justificaram o cunho quantitativo; na Prefeitura Municipal de Boa Vista mais especificamente
no Projeto Bragos Abertos; na Associagdo dos Maranhenses no bairro Santa Luzia; Area
Missionaria S&o Raimundo Nonato, que ofereceu informacgGes sobre funcionamento dos
projetos sociais dentro do referido bairro, bem como acervos de fotos e cartazes de divulgacao
de diferentes edi¢des do evento.

Baseado no método cientifico, isto &, numa investigacdo organizada, com controle
rigoroso das observagOes e na utilizagdo de conhecimentos tedricos, esta pesquisa procurou
usar a fundamentacéo metodoldgica de Barros e Lehfeld (1986), por mostrar a importancia da
observagdo como procedimento investigativo. Os referidos autores salientam que, a
observacdo deve ser completa, sucessiva e metddica, e, sobretudo imparcial, podendo ser
assistematica e sistematica. Na pesquisa ora desenvolvida foi usado a observagdo sistematica
participativa, com planejamento prévio com objetivos e propdsitos previamente definidos,

utilizando a descricdo dos fatos observados, onde Cardoso de Oliveira (2003, p. 68)
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complementa descrevendo que “a observagdo abrange e permite uma anélise do problema em
relacdo aos aspectos sociais, politicos, percepgdes de diferentes grupos, comunidades, bem
como a compreensao de diferentes comportamentos”.

No que diz respeito a coleta de dados houve participacdo da pesquisadora e da
orientadora em duas edi¢bes do Festejo de S8 Raimundo Nonato, além de conversas
informais com os atores sociais (membros, representantes e dirigentes de associagdes e da
Comunidade Catdlica Sdo Raimundo Nonato), questionando a implantacdo do evento,
procurando entender de que forma os simbolos culturais dialogam com o processo de
ressignificacdo identitaria do maranhense, deixando sua contribuigdo atraves da hibridizacéo
cultural em Boa Vista, além de participacdo em cultos e missas celebradas na Comunidade
Sdo Raimundo Nonato, em diferentes momentos durantes os anos 2015 e 2016 no bairro
Santa Luzia, onde utilizou-se diferentes registros fotograficos.

O texto dissertativo foi dividido em se¢des, por eixos tematicos que interligam entre si.
Levando em consideragcdo que a Introducdo seja a primeira se¢do, a segunda intitulada
Identidade e Cultura, discutiu-se teorias sobre esta tematica, além de seus conceitos,
observando a transicdo da identidade no processo migratorio, analisando a subjetividade da
identidade e a ressignificacdo dos simbolos expressos na sociedade. Nesta mesma se¢do
discutiu-se sobre os elementos simbdlicos representados no espaco da festa como elemento
que desempenha certa funcdo na constituicdo da construcédo identitéria coletiva.

Na terceira secdo intitulada Maranhense em Roraima, fez-se uma andlise desse
processo migratorio para compreender as dinamicas decorrentes dos deslocamentos, dos
encontros e trocas culturais, das identidades da populagdo existente no estado, ainda que
simbolicamente onde cultivam ou recriam territorios imaginarios, representando um
pluralismo cultural marcado pelo hibridismo na ressignificagéo da identidade, com sujeitos
nas mais diversas condigdes sociais de identidade étnica cultural, percebido através das acoes
que expressam novos simbolos identitarios.

Ainda na terceira secdo foi discutido o processo histérico sociocultural do espaco
territorial de Roraima e de Boa Vista, procurando entender como ocorre essa formagao
através da receptividade em rede no processo migratério e como se percebe a identidade
maranhense nesse contexto, perpassando no entendimento da construcéo de territorios dentro
do espaco territorial e cultural, com destaque para o bairro Santa Luzia, aléem de uma analise
na compreensdo de como surgiu o Festejo de S&o Raimundo Nonato na comunidade do
mesmo nome, de forma a abranger a dindmica desta festa como manifestacdo cultural da

alteridade no lugar de destino.
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Na quarta secdo, Maranhenses do bairro Santa Luzia: cultura ressignificada na
crenca em S8o Raimundo Nonato, foi feita uma anélise de como o maranhense ressignifica
sua identidade, tendo como referéncia uma comunidade religiosa onde fortalecem a
identidade através de manifestagdes culturais advindas do Maranhdo buscando entender como
escolheram o Festejo de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus como representacéo da cultura
maranhense na comunidade estudada, demonstrando como é comum as pessoas conseguirem
controlar espacos em torno de lacos de amizade e/ou conterraneidade em favor da
conservacdo da cultura, caminhando assim, para 0 processo de multiterritorializacdo dando
origem a chamadas identidades hibridas.

Por fim, sinalizando novas discussdes sobre o tema, busca-se configurar que
assimilacdo territorial por meio das manifestacdes culturais dos migrantes ocorre de forma
individual e ndo necessariamente coletiva isso implica dizer que ndo ha uma tentativa de um
preparo social em vista de edificar uma identidade maranhense por meio de elementos

culturais.
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2 IDENTIDADE E CULTURA

Os estudos culturais e identitarios adaptam as condi¢Ges sociais e politicas
proporcionando armas para uma competicdo num mundo cada vez mais plural, para Arantes
(2006, p. 26) “pertencer a um grupo social implica, basicamente, em compartilhar um modo
especifico de comportar-se em relagdo aos outros homens e a natureza”, esse processo de
pertencimento é inconsciente e continuo, porque se acumulam conhecimentos e praticas que
resultam da interacdo social entre individuos para formar a identidade de cada sujeito ou
grupo.

Kuper (2002, p. 297), salienta que “uma pessoa sé pode ser livre na arena cultural
apropriada, onde seus valores séo respeitados e que, toda cultura é fragmentada, contestada”.
Neste contexto vale salientar que a cultura pode ser considerada um fendmeno diacronico,
sempre em movimento, principalmente quando esta se depara com outra, 0 que alguns
tedricos vdo chamar de cultura de contraste ou de aculturagdo, caso muito comum nas
migracdes, onde Vérias culturas se encontram dentro de um mesmo territorio.

Na visdo de Canclini (2003), cultura é um processo em constante transformacéo, onde
todas as culturas possuem formas proprias de organizacdo e caracteristicas que lhes sdo
intrinsecas, ele afirma ainda que, a desterritorializacdo foi fundamental para que houvesse o
que hoje sdo chamadas cultura hibrida, segundo Costa (2009) partindo da ideia de que
territorio é aquele espaco de estabilidade e organizacdo, desterritorializar é uma acdo de
desordem, de fragmentacdo para uma busca de novos saberes, menos instituidos, adotando
uma percepcao diferenciada que esta pronta para descobrir novas ideias além das previstas. A
desterritorializacdo € um processo fundamental para que ocorra o processo de globalizagédo
das culturas, pois a partir dai as culturas se misturam e ganham caracteristicas umas das
outras.

Nessa mesma visdo com Canclini (2003), surge o conceito de interculturalidade,
visando a convivéncia democratica entre diferentes culturas, buscando a interacéo entre elas
sem anular sua diversidade, fomentando a potencialidade criativa e essencial que o sujeito tem
de relacionar-se entre diferentes agentes em diferentes realidades.

A interculturalidade é um processo que indica um conjunto de propostas de
convivéncia democratica entre diferentes culturas e diferentes identidades buscando a
integracdo entre elas. Ao se tratar de migracédo e identidade pode-se afirmar que quando uma

pessoa migra de uma regido a outra, traz consigo todos os simbolos culturais que, ao mesmo
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tempo sdo transferidos para as novas localizagdes, e logo depois sdo reconstruidos com
significados reestruturados e essas identidades vao ganhando diferentes formas.

Na concepc¢do de Resende (2012, p. 90) “a nocdo de identidade se refere a quem
somos e a qual grupo pertenceu, [...] funcionaria como uma espécie de ‘rétulo’ para classificar
individuos de acordo com grupos aos quais pertencem”. Partindo desse pressuposto a
identidade é o que diferencia o sujeito diante de uma coletividade isolada, no tempo e no
espacgo sem conhecimento de outras identidades, ou seja, ¢ o que difere o “eu” do “outro”.

Cuche (1999, p. 179) diz que “a identidade repousa entdo em um sentimento de ‘fazer
parte’ de certa forma inata. A identidade é vista como uma condi¢do imanente do individuo,
definindo-o de maneira estavel e definitiva”. Ja para Hall (2006, p. 7), “as velhas identidades,
que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir novas
identidades e fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um sujeito unificado”.

Isso implica dizer que identidade ao mesmo tempo em que, é inseparavel do sujeito,
ela ndo é algo pronto e acabado, uma vez que o conceito de identidade fixa, estatica ndo
existe. ldentidade e cultura sdo conceitos de transito relacional comum, o que subtende
multiplas relagdes no conhecimento critico assumido a partir do “eu” e do “outro”. Ainda
sobre essa questdo, Hall (2006) apresenta trés concepgdes de identidade, a partir da nocéo de

sujeito do iluminismo, sujeito sociolégico e sujeito pés-moderno.

Sujeito do iluminismo estava baseado numa concepg¢éo da pessoa humana como um
individuo totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades da razdo, de
consciéncia e de acdo (p. 10).

[...] O sujeito socioldgico refletia a crescente complexidade do mundo moderno e a
consciéncia de que este nucleo interior do sujeito ndo era autbnomo e
autossuficiente, mas era formado na relagdo com outras pessoas importante para ele
(p. 12).

[...] Sujeito pds-moderno esse processo produz sujeito  pos-moderno,
conceptualizado como nédo tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A
identidade torna-se uma “celebragdo movel”: formada e transformada continuamente
em relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpretados nos sistemas
culturais que nos rodeiam (HALL, 2006, p. 12).

Argumenta-se que identidade ressignificada surge da ideia de que o homem se faz
sujeito da sua esséncia, mas que nessa reconstrucao de sua histdria passa por varios caminhos
onde sdo identificadas diferentes identidades e que o sujeito a0 mesmo tempo em que repassa
fragmentos de sua identidade também toma para si identidade do outro, onde acaba a ideia de

identidade Unica.
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Em meio a todo esse percurso, a palavra identidade tornou-se polissémica devido aos
varios significados impostos a ela, por isso vem se tornando o assunto discutido nas ciéncias

sociais e humanas, mas com séries de conflitos politicos e sociais.

Todas as praticas de significacdo que produzem significados envolvem relacfes de
poder, incluindo o poder para definir quem é incluido e quem é excluido. A cultura
molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar possivel optar, entre as
varias identidades possiveis, por um modo especifico de subjetividade
(WOODWARD, 2014, p. 19).

Todas as concepcOes estdo relacionadas ao processo de mudanca na modernidade, e
levando em conta a rapidez com que as coisas acontecem, o sujeito tende a ressignificar sua
identidade, agregando caracteristicas de outras, formando uma teia de identidades mutuas,
identidades hibridas. Costa (2004, p. 235) ressalta que o hibridismo é vivido em “algumas
sociedades e espacos [...] de maneira muito mais pronunciada, ou encontram-se mais aberta
e/ou sdo forcadas a trocas e mesclas culturais mais intensas” e essa visdo depende do grupo
que forma essa sociedade.

O entendimento de identidades hibridas parte de estudos interdisciplinares de Canclini
(2003, p. xix), em que afirma que hibridizagcBes sdo “processos socioculturais nos quais
estruturas ou praticas discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar
novas estruturas, objetos e praticas”. Como exemplo, o autor cita algumas multiplicacfes de
hibridacbes durante o século XX, como: casamentos mesticos, combinacbes de ancestrais
africanos, figuras indigenas e santos catolicos na umbanda brasileira.

Para Cardoso de Oliveira (2003), o conceito que mais se aproxima do que sejam
identidades hibridas € a juncdo de varias identidades formando uma rede de relagdes sociais
econbmicas, politicas e culturais efetivadas pelos sujeitos que pertencem a certo grupo, que
podem criar vizinhangas, acessos, convergéncias, mas também, podem levar rupturas,
distanciamentos formando assim novas identidades.

Ligado a essa tematica, Woodward (2014, p. 22) afirma que identidade ndo tem
“patria” e que ndo pode ser simplesmente atribuida a uma unica fonte, pois com a “dispersdo
das pessoas ao redor do globo produz identidades moldadas e localizadas em [...] e por
diferentes lugares. Essas novas identidades podem ser desestabilizadas, mas também
desestabilizadoras”.

A priori, a identidade parece ser um fenémeno individual, algo relativamente intimo,
proprio da pessoa, mas ndo solidificada, estd sempre em processo de reconfiguracdo o que
vem se confirmar em Bauman (2003, p. 17), quando diz que:
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O “pertencimento” ¢ a “identidade” nfo tém a solidez de uma rocha, ndo sdo
garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis, e revogaveis, e de que as
decisbes que o proprio individuo toma os caminhos que percorrem, a maneira como
age -e a determinagdo de se manter firme a tudo isso- sdo fatores cruciais tanto para
o “pertencimento” quanto para a “identidade”.

Isso leva crer que a identidade estd em plena reforma, e dependendo do ambiente em
que esses fendmenos foram criados, sofrem alteracbes em seu desenvolvimento, como um
fendmeno construido coletivamente e submetido a flutuacdes, transformacdes e mudancas
constantes.

Para Cardoso de Oliveira (2003, p. 38) “a identidade agrupa, agrega, unifica, malgrado
a diferenca [...], com eles, a presenca de alguma variacdo cultural [...] esse ajuntamento,
revela uma dinamica nas relacGes sociais que aponta para o fortalecimento de elos

identitarios”. Isso converge com que dizem Furtado, Pedrosa; Alves (2014, p. 107).

A identidade entrelaca o sujeito ao contexto no qual estd inserido em que alinha
sentimentos subjetivos a lugares objetivos que ocupamos nas relagBes sociais e
culturais. Dessa forma nos projetamos em nossas identidades culturais, e a0 mesmo
tempo em que absorvemos seus significados e valores.

A identidade nunca existe por si s0; ela faz parte da vida social, do sujeito individual
ou em sociedade, transita em manifestacdes, tensdes, semelhanca e diferenca, faz parte da
construcdo e reconstrucdo constante das culturas e das diferencas culturais, é alimentada por
uma interminavel divergéncia interna do sujeito. Nesse contexto Barbosa (2004, p. 103),

acrescenta que:

a identidade firmada territorialmente ndo se refere exclusivamente a fixidez e a
estabilidade daquilo que foi produzido como sistema de representacdes e como
recurso simbolico, o que denotaria uma idéia (sic) pragmatica, narcisica e totalizante
da cultura, comum as concepc¢Oes nacionalistas e localistas conservadoras.

Considerada mudltipla, a identidade é moével sobre a questdo de pertencimento, da
condigdo de transicdo e, principalmente, das que emergem em virtudes dos processos
migratorios. ldentidades estas que ndo sdo constituidas apenas quando o sujeito emigra de sua
terra, mas que emergem durante todo processo de estranhamento, ingresso e permanéncia ou
ndo no lugar de destino HALL (2006).

A partir do momento que os sujeitos se unem as identidades sdo agregadas, com

tendéncia para uma unica fonte, que na concepcao de Thompson (2009, p. 166) “refere-se a
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um variado conjunto de valores, crencas, costumes, convencgdes, habitos e praticas
caracteristicas de uma sociedade especifica ou de um periodo histérico”. Para compreender as
culturas, suas semelhancas e diferencas, € necessario que se conheca o que diz alguns
estudiosos sobre a etimologia da palavra cultura, tomando como eixo as ideias expostas por
Eagleton (2005, p. 10).

A raiz latina da palavra “cultura” é colere, o que pode significar qualquer coisa,
desde cultivar e habitar a adorar e proteger. Seu significado de “habitar” evoluiu do
latim colonus para o contemporineo “colonialismo”, do modo que titulos como
cultura e colonialismo s&o, de novo, um tanto tautoldgicos.

Para 0 mesmo autor a palavra cultura pode ter vindo ainda de culto religioso, para
culto, e passou ai por varios significados até os dias de hoje que, ainda se busca entender
verdadeiramente o que significa cultura. Além disso, o termo sugere uma dialética entre o
artificial e o natural, entre o que se faz ao mundo e o que o mundo devolve ao sujeito.

Partindo do conceito que Fernandes (2011, p. 26) usa para definir cultura, pode se
iniciar um discurso amplo sendo necessario comecar compreendendo que ndo existe cultura,

mas, culturas.

Compreendendo que ndo existe a cultura, mas culturas, que devem ser estudadas,
aprendidas e apreendidas em seu vinculum substantiale, bem como seu vinculum
functionale: saber que cada cultura antes de ser um paradigma, uma metéfora, é
metonimia que faz parte do grande e infinito sintagma do “culturavel”, em jogo
dilogo e dialético entre diversos e diferentes sistemas culturais.

Cultura é entendida como um trabalho objetivo e subjetivo realizado pelo homem em
dado espaco e com seus pares, e que pela transitoriedade do tempo e pela multiplicidade dos
espacos é transformada e fragmentada, construida, destruida e reconstruida conforme a
mobilidade humana.

Sobre esse aspecto, Geertz (2008, p. 6), comenta que “a cultura ¢ um produto de seres
socialmente atuantes, tentando dar sentido ao mundo no qual ele se encontra”, ja que para dar
sentido a uma cultura o sujeito precisa situar na posigéo a partir de sua criagdo. Sendo assim, a
cultura explicar a diferenca. Mas, as praticas e os habitos criados por ela, logo serdo
espalhados, porque a cultura constitui-se como um todo que é realizado por cada individuo,
afinal, cada um é uma peca importante na constru¢do cultural, uma vez que é criador,
portador, mas também disseminador de cultura.

Por isso, a cultura é precisamente o sistema de formas significativas de acdo social,

portanto, “ela deve ser entendida essencialmente, como o meio pela qual um povo define e
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produz a si mesmo enquanto entidade social em relacdo a sua situacdo historica em
transformacdo” (TURNER, 1978 apud SAHLINS, 1997, p. 122)".

Diante disso, compreende-se a cultura, como uma forma de organizar a identidade, isto
¢, como sinal diacritico da identidade social que faz dela uma ordem simbolica
autodeterminante. Ainda de acordo com Sahlins (1997, p. 41), “a cultura ndo pode ser
abandonada sob pena de deixarmos de compreender o fendmeno Unico que ela nomeia e
distingue: a organizagdo da experiéncia e da acdo humana por meios simbolicos”. A cultura
facilita ao sujeito adaptar-se aos diferentes lugares, possibilitando se inserir e interagir em
qualquer grupo social através de signos, simbolos e préticas sociais, tendo em vista que a

cultura acontece na coletividade e ndo na individualidade.

A cultura esta assentada nos aspectos: coletividade, transmissdo, permanéncia e
criatividade. Esta Ultima proporciona a adaptabilidade do homem ao meio,
responsavel pela sua instalacdo em diferentes condi¢cBes mesoldgicas, mesmo
conservando suas caracteristicas bioldgicas. A adaptabilidade origina a diversidade
cultural, que pode ser observada nas variagdes de um mesmo padrdo cultural
(FERNANDES, 2007, p. 40).

Nesse sentido, 0 homem instrui e transforma-se pela cultura e ndo por uma disposicao
congénita e é assim que o objetivo sobrepbe ao subjetivo. A crenca em qualidades
transmitidas geneticamente, ou inatas ao homem de determinada regido, vem somente reforcar
a percepcao e vem dar um tom de superioridade ou inferioridade nas relacdes entre diferentes
culturas.

Fernandes (2007) ainda afirma que, a hegemonia de uma nova cultura, a memdria que
permanece nas manifestacdes populares, faz com que o0s cenarios se mantenham, por mais que
a paisagem se transforme, os sujeitos sociais da cultura deslocam-se no mesmo cenario social
representam ainda os papeis. 1sso porque as relagdes de produgdo se mantem, ou seja, cultura
popular esta estreitamente vinculada ao trabalho do homem comum das classes subalternas.

O que esta de acordo com Arantes (2006, p. 17), quando este afirma que, “pensar a
‘cultura popular’ como sindnimo de ‘tradicdo’ ¢ reafirmar constantemente a idéia (sic) de que
sua idade de Ouro deu-se no passado”. Em consequéncia disso, as consecutivas alteragdes que
necessariamente passaram esses objetos, concepges e praticas ndo podem ser compreendidas
se ndo como deturpadoras ou empobrecedoras. Aquilo que se considera como tendo vigéncia

plena no passado sO pode ser interpretado, no presente, como curiosidade.

! TUNER, Terence. Anthropology and the Politics of Indigenous Peoples Struggles. Cambridge Anthropology,
v.5,n. 1, p. 1-43, 1978.
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O homem, ao ultrapassar o universo puramente fisico e também criar e viver num
universo simbolico inventa formas deste universo existir, e que sdo a linguagem, o
mito, a arte e a religido, momentos em que, mais do que no universo fisico, ele esta
emocionalmente envolvido, pois as formas simbolicas nascem e tém como fim o
sujeito (FERNANDES, 2011, p. 26).

Com o processo de relacdo entre o universo subjetivo e a realidade objetiva, o
imaginario aciona a realidade por meio de processos criativos, conduzindo o sujeito a
capacidade de transformar a realidade no qual esté inserido de forma a melhorar sua condi¢ao
de vida enquanto ser existencial, com objetivo de aprimorar sua relagdo com o outro e com a
sociedade através de suas praticas culturais exercidas nas representacdes sociais ligado aos
processos sociais implicados com diferencas na sociedade, buscando sempre conviver com o

outro no processo de troca existente na subjetividade de cada um.

Constituir-se como sujeito é realizar a dialética do objetivo e do subjetivo, ja que o
sujeito existe como subjetividade objetivada, que pela subjetividade (negacéao), se
objetiva novamente, encontrando, por meio da subjetividade (negac¢do), uma nova
objetivagdo e assim infinitamente (MAHEIRIE, 2002, p. 37).

E quando se fala em subjetividade, Gonzales Rey (2003), esclarece que é um conceito
que busca explicar como o individuo produz e organiza sentidos e significados subjetivos, que
operam no nivel social, compreendendo os processos da subjetividade a partir de uma
perspectiva sistematica e articulada com a realidade em seus diversos niveis, tanto individual
como social, em um didlogo permanente.

O sujeito, ao fazer parte de um grupo e reconhecer-se nele, mesmo diferentes entre si e
carregando um sentimento de singularidade que os constitui subjetivamente, compartilham
uma identidade com outros sujeitos o que revela uma teia embaragada de complexidade.

Nesse sentido, fica claro que o sujeito se distribui diante de uma rede de informagdes
complexa e zonas de sentido que operam concomitantemente e transitam entre identificacdes
e transformacdes, e é responsavel por produzir e distribuir informacgdes que servirdo como
base para a construcdo de sua cultura, o qual pode ser afirmado por Culler (1999) quando diz
que o sujeito se produz a partir de ensaios e atua como elaborador de sentido a partir da
historia do seu principio de afinidades e subjetividades.

A subjetividade € o que caracteriza a idealizacdo do sujeito em relagdo as
representagdes daquilo que ele acredita, para Fernandes (2011), o estranho julga pela
aparéncia, por critério formal da beleza, enquanto que pelo grupo em especifico significa o
mergulho na totalidade do seu meio ambiente, celebrando a subjetividade admitida como

parte da experiéncia e da perspectiva global da participagéo da coletividade.
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2.1 TRANSICAO DA IDENTIDADE NO PROCESSO MIGRATORIO

O século XXI aponta para um tempo ambiguo, tempo de mudancas onde a
globalizacdo induz para uma relacdo mundial onde se forma o multiculturalismo que leva o

sujeito a viver coletivamente.

Novas realidades, novas exigéncias dos novos tempos e espacos que exigem uma
grande flexibilidade de nossa parte. Uma flexibilidade que sé é possivel quando
abrimos mé&o de nossas formas de ver a realidade e nos dispormos a considerar outra
forma de entender o mundo (OLIVEIRA, 2003, p. 19).

O mundo passa por uma época em que novas identidades culturais e sociais emergem,
apagando fronteiras, transgredindo tabus identitarios, num tempo de cruzamento de fronteiras
e de hibridizacdo de identidades, com essa perspectiva de que os avangos de toda ordem e
natureza serdo complementados e aperfeicoados. O fim das fronteiras traz infinitas novidades
gue, no momento em que séo conhecidas, ja podem estar ultrapassadas (OLIVEIRA, 2003).

Seguindo esse ritmo, as identidades enquanto dinamica social, pode se dizer que é um
processo permanente de migragdo, construcdo, desconstrugdo e reconstrugdo que, em tempos
de rapidos deslocamentos e constante contato intercultural, torna-se extremamente dindmico e
plural, j& que o homem possui sua individualidade e diversidade, convivendo socialmente e
adquirindo novas caracteristicas, novos habitos, atitudes, valores culturais, completando-se e
completando a sociedade (CANCLINI, 2003).

Nessa construgdo e reconstrucdo da identidade o sujeito passa por varios estagios no
decorrer da vida, entdo, conferem sentido as transi¢des entre idas e vindas, entre construgéo e
reconstrucdo, demarcam um antes e depois configurando rupturas com o quotidiano tanto para
o0 individual como para grupos. Desta forma, Gennep (1977, p. 57-58) afirma que “viver é
continuamente desagregar-se reconstruir-se, mudar de estado e de forma, morrer e renascer. E
agir depois parar, esperar e repousar, para recomecar em seguida a agir, porém de modo
diferente. E sempre ha novos limiares a atravessar”.

Portanto, compreende-se que ha sempre razfes para que a identidade seja renovada,
pois a mobilidade espacial é um dos tragcos marcantes da populagao e esta atrelada a cultura,
disseminando-as, tanto a identidade quanto a cultura, por todas as localidades. Nesses termos,
Ortiz (2006, p. 8), diz que “ndo existe uma identidade auténtica, mas uma pluralidade de

identidades, construidas por diferentes momentos historicos”.
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Além de marcar as diferencas culturais como uma producdo do outro, a identidade
sempre foi comparativa, e a cultura Ihe foi consubstancial com as duas inextricavelmente
ligadas, alimentando-se e gerando-se mutuamente. Por essa razdo esta sempre em transicéo
preenchendo o0s espacos entre o interior e 0 exterior, entre o individual e o coletivo fazendo
com que a subjetividade do sujeito se torne objetivo no lugar que ocupa no mundo social, se
ajustando socialmente conforme transitos, onde os encontros entre os individuos se
multiplicam trazendo consigo seus pertencimentos étnicos, suas origens regionais ou suas
redes de relacbes familiares ou extrafamiliares que ao se deparar com novas culturas, novas
identidades serdo obrigadas a desenvolver na pratica, uma relacdo entre as identidades e nessa
relacdo € comum as modificacBes dos pertencimentos originais, contribuindo assim, para a
formacdo do que alguns tedricos vao denominar identidades de contrastes ou identidades
hibridas.

Os individuos modernos nascem e vivem dentro de culturas e tradi¢fes particulares,
como seus antepassados de todas as épocas e areas geograficas. Mas de um modo
inédito, estdo expostos, sdo afetados e vivenciam sistemas de valores diferenciados e
heterogéneos. Existe uma mobilidade material e simbolica sem precedentes em sua
escala e extensdo (VELHO, 1999, p. 39).

A propria natureza da complexidade moderna estd indissoluvelmente associada a
globalizacdo cada vez mais onipresente, contribuindo para a existéncia permanente de troca
cultural através de migracdes, viagens, até mesmo um simples acesso a Rede de
Computadores Mundial (internet), por outro lado, a construcdo de identidades bésicas
subordina-se a constelacdes culturais singulares e a conjuntos de simbolos delimitaveis
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2003).

Para Velho (1999, p. 39) “0 que estd em jogo é um processo histérico abrangente, a
dindmica das relagbes entre os sistemas culturais com repercussdes na existéncia de
individuos particulares”. A modernidade estd associada ao adiantamento de ideologias
individualistas, pois a identidade tem o poder de marcar o passado com as relagdes sociais,
nesse sentido, os sistemas simbolicos fornecem novas formas de dar sentido a experiéncia das
divisdes e desigualdades sociais, definindo que vai ser incluso ou excluido do/no grupo.

As relacgbes coletivas tendem a formar-se a partir da interacdo entre grupos. Nessas
relacbes formadas na reconstrucdo da historia, fica mais evidente quando ha migrantes

envolvidos, pois, segundo Woodward (2014, p. 22).
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a migracao produz identidades plurais, mas também identidades contestadas em um
processo que é caracterizado por grandes desigualdades. A migracdo € um processo
caracteristico da desigualdade em termos de desenvolvimento. Nesse processo, 0

fator de “expulsd@o” dos paises pobres ¢ mais forte do que o fator de “atracdo” das

sociedades pdés-industriais e tecnologicamente avancadas.

A ndo aceitacdo do sujeito € recorrente nos lugares de destino, num processo continuo,
causando assim, uma discriminacgdo social, tendo em vista que, quase sempre os fatos que
levam a expulséo sdo maiores que a mobilidade de trabalho em outra localidade, causando
uma disputa entre classes. No entanto, a aceitacdo € concebivel quando o individuo como um
ser social se insere no contexto identitario no lugar de destino.

A identidade ao mesmo tempo em que é individual, que caracteriza o sujeito como ele
é, ou quem ele é também insere no contexto coletivo, ela precisa ser vivenciada, dialogada
para ser construida, reconstruida. Isso pode ser percebido em Kuper (2002, p. 296), quando

descreve que:

a identidade ndo é apenas um assunto pessoal. Ela precisa ser vivida no mundo, num
didlogo com outros, [...] é nesse didlogo que a identidade é formada. Mas ndo é
dessa maneira que ela € vivenciada. De um ponto de vista subjetivo, a identidade é
descoberta dentro da prdpria pessoa, e implica identidade com outros.

A identidade depende da identificacdo de cada um perante o outro, ela ndo € apenas
um assunto pessoal tera que ser vivida com outras pessoas ou outros grupos para que se defina
sua propria identidade como caracteristica de ser de cada um e, ou de cada grupo perante 0
outro, ja que a identidade € o que diferencia do outro, ou mesmo tempo que ela iguala o ser ao
outro, por isso ela ndo se perde ao fundir com outras, ao contrario ela tende agregar valores de
outras, a0 mesmo tempo em que se repelem e se atrai reduzindo a tracos diacriticos.

Como diz Ribeiro (2006), tradi¢des e culturas distintas se enfrentam e se fundem para
dar lugar ao um povo novo, ja que novas culturas surgem do chamado multiculturalismo,
tanto as culturas de origem como a cultura de destino sdo justapostas e agregadas na
subjetividade do sujeito que exterioriza esta ressignificagdo como uma nova configuracdo e
significado, caracterizando as sociedades modernas.

Nesse contexto é preciso entender a identidade como algo construido, reconstruido em
busca de uma nova significacdo. E notdrio que sempre que uma cultura é reconstruida ocorre
ruptura quando esta € deslocada do lugar de origem ao lugar de destino, mas nenhuma ruptura
ocorre sem ambiguidades, pois 0 meio torna-se um espaco de juncdo entre as diferentes
representacdes simbolicas, de um lado aquela da cultura ja tradicional, e do outro a cultura em

construcao.
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Dentro desse contexto, novas estruturas sociais sao organizadas para lhes dar apoio e
manutencdo, isso converge com Cunha (2009), ao explicar que a cultura ndo é algo dado
posto, algo dilapidavel, mas sim algo constantemente reinventado, recomposto, investido de
novos significados, isso vem fundamentar o que foi exposto, cultura podera ser reproduzida,
reconstruidas de acordo com a paisagem vivida pelos sujeitos de uma sociedade.

A chamada crise de identidade que fala Hall (2006) pode ser compreendida num
processo mais amplo de deslocamento e mesmo de fragmentacdo do individuo moderno. Os
quadros de referéncia que davam ao individuo certa sensacdo de pertenca em um universo
centrado, de alguma forma, entram em crise, e passam a se constituir em algo descentrado e
fragmentado.

A identidade tem sido insistentemente associada ao fenbmeno sécio demografico das
migracdes e deslocamentos, isso acontece no momento em que as preocupacdes da critica
cultural se voltam para as possiveis implicacfes de movimentos maltiplos migratérios dentro
de um mesmo pais, através de fronteiras nacionais e/ou entre continentes, pois segundo Vale
(2014, p. 23):

considerando as interdeterminacdes (sic) das dimensBes sociais que registram 0s
processos migratdrios tendem a traduzir as particularidades dos locais de origem dos
grupos sociais e suas dimensdes econdmicas, politicas e culturais, que se
territorializam de maneira a reafirmar uma identidade territorial a0 mesmo tempo em
gue ganham expressoes especificas e aglutinam elementos ao novo territorio.

O deslocamento é fundamental para reproducdo de culturas hibridas, para Costa
(2009) controlar o espaco indispensavel a reproducdo social ndo significa controlar as areas e
definir fronteiras, mas, sobretudo, viver em rede onde as proprias identificacOes, referéncias e
espacos simbdlicos sdo feitos, ndo apenas no enraizamento e na estabilidade, mas na propria
mobilidade, esses novos territorios sdo construidos a partir da identidade de cada sujeito.

Os sujeitos mudam através de seus projetos ou vice-versa as transformacoes
individuais se ddo ao longo do tempo. A desigualdade, e a fragmentacdo da sociedade
moderna adentram novas dimensfes que pdem em duvida todas as percepcdes de identidade
social e consisténcia existencial, em termos amplos.

Nesse embate de mudancas e permanéncias nos movimentos, as diferentes formas
contraditérias de apropriacdo da identidade, podem causar aspectos de mudancas e
ressignificacdo das identidades no que tange o papel das producdes imateriais dos elementos
da identidade, dos costumes e tradigdes nas novas formas de relagbes envolvendo

sujeito/identidade, objetividade/subjetividade.
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2.2 RESSIGNIFICAGAO DOS SIMBOLOS CULTURAIS

As representagdes sustentadas pelas influéncias sociais constituem a realidade da vida
cotidiana e servem como o principal meio para estabelecer as associa¢c@es com as quais ligam
0 sujeito uns aos outros. Para Thompson (2009, p. 184) “a constituicdo de objeto enquanto
forma simbdlica - isto &, sua constitui¢ao como ‘fendmeno significativos’ - pressupde que elas
sejam produzidas, construidas ou empregadas por um sujeito capaz de agir intencionalmente
por um sujeito”.

O que é reforcado por Tuan (2012, p. 43) ao dizer que:

Um simbolo é uma parte que tem o poder de sugerir um todo: por exemplo, a cruz
pela cristandade, a coroa para a monarquia, [...]. Um objeto também € interpretado
como um simbolo quando proteja significados ndo muito claros, quando traz & mente
uma sucessdo de fendbmenos que estdo relacionados entre si, analégica e
metaforicamente.

Todos os elementos simbolicos por si s6, sofrem alteragdes com o passar do tempo,
sobretudo com a contextualizacdo dos ambientes sociais e naturais e com 0 contato
intercultural. A cultura na verdade é adquirida, e, portanto, dindmica, pode ser mudada. Faz-se

necessario inserir um oportuno comentario.

A cultura original de um grupo étnico, [...] ndo se perde ou se funde simplesmente,
mas adquire uma nova fun¢do, essencial que se acresce as outras, enquanto se torna
cultura de contraste [...] A cultura tende a0 mesmo tempo a se acentuar, tornando-se
mais visivel, e a se simplificar e enrijecer, reduzindo-se a um namero de tracos que
se torna diacritico (CUNHA, 2009, p. 237).

O repertorio de simbolos e rituais presididas pelos migrantes que desejam permanecer
viva a identidade da terra de origem refor¢a a uma determinada imagem da comunidade local
gue ndo esta sujeita ao improviso ou as escolhas aleatorias dos individuos. Segundo Costa
(2004, p. 371), “as velocidades e os ritmos da mudanca sdo sempre multiplos e, com eles,
podem ser multiplas também as possibilidades [...] que o espa¢o social nos proporciona para a
reconstru¢cdo de nossos referentes territoriais, materiais ¢ imateriais, funcionais e simbolicos”.
E quando se trata de reconstrucéo simbdlica esses fendmenos acontecem principalmente pela

memdria individual ou coletiva.
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O fato dos simbolos estarem atrelado & cultura pode-se considerar esta como um
conjunto de praticas e produtos derivados de processos sociais, considerado as manifestacdes
culturais em seu meio material e historico, que se referem a decisGes de alguns simbolos
serem deslocados de forma a interferir na cultura da nova terra, do ponto de vista da
intervencdo, ou ndo das reorganizacgdes da formagéo de cultura e identidade.

Portanto, o homem ¢é responsavel pela transmissdo de identidades culturais, pois a
nocado de identidade se refere a quem o homem € levando em conta que “cultura € o padrdo de
significados incorporados nas formas simbdlicas, que inclui agdes, manifestacdes verbais e
objetos significativos de varios tipos, em virtude dos quais os individuos comunicam entre si e
partilham suas experiéncias, concepgoes e crengas” (THOMPSON, 2009, p. 176).

Tomando o migrante nessa seara de cultura reconstruida, pode se afirmar que ele se
encontra em um novo contexto, mas isso nao significa a perda, simplesmente a fusdo de sua
cultura original com a do local. Ao contrario, ela tende a simplificar-se e a condensar-se em
alguns tracos, que passam a ser distintivos para 0 grupo que os veicula, proporcionando-lhe
maior visibilidade, onde o sujeito exterioriza sua identidade carregada de significados
culturais (CUNHA, 2009).

Para Cardoso de Oliveira (2003, p. 11), “Os elementos ditos culturais sempre estardo a
servico da identidade como sinais diacriticos, diferenciadores, manejados pelos individuos e
grupos para marcar simbolicamente suas respectivas especificidades”. E em busca dessa
identidade que o migrante da sentido ao processo cultural, tentando manté-la individual e
coletivamente, através dos simbolos ou sinais diacriticos, que se estabelece como espaco
multicultural.

Cada sujeito ou grupo celebra a identidade subjetivamente. As projecdes espaciais de
lembrangas, reconstituidas no presente e nos diversos espacos anteriormente vividos sustenta
a memoria tornando o sujeito hibrido e o espacgo por esse produzido numa multiplicidade, que
envolve o esfor¢o de criagdo de novos territorios. Isso faz com que novas culturas sejam
criadas ou ressignificadas nesse novo espago (COSTA, 2009).

Essa multiplicidade de fatores esta relacionada aos tipos de sujeitos formados nessa
conjuntura, pois para Culler (1999, p. 108) “sujeito € um ator ou agente, uma subjetividade
livre que faz coisas, como no ‘sujeito de uma sentenga’. Mas um sujeito também € sujeitado,
determinado”. Isso implica dizer que sujeito € algo construido a partir das condig¢des
enfrentadas no decorrer da sua vida, com a finalidade de da direcionamento a sua histéria
dentro da sua cultura.

Segundo Hall (2006, p. 13),
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a identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢ uma fantasia. Ao
invés disso, a medida que os sistemas de significacdo e representagdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar ao menos temporariamente.

Dessa forma, € preciso entender a cultura de um povo, pois ndo existe em sua
concretude, j& que os sujeitos sdo sempre confrontados com outras culturas, entendendo a
como algo construido, reconstruido em busca de uma nova significagdo levando em
consideracdo 0 meio que se torna um espaco de juncdo entre as diferentes representacdes
simbolicas, de um lado aquela da cultura ja tradicional, e do outro as culturas recém-chegadas
(KUPER, 2002).

E neste espaco comum, saturado de hibridismo, que podem ser identificadas relacdes
de estranhamento das culturas constatadas. Esse estranhamento tem o seu ponto critico nos
processos de multiterritorializacdo de ambos os grupos, e nas relacbes que viabilizam as
condicdes de reproducao social por parte dos migrantes, uma vez que uma nova estrutura
social é organizada para Ihes dar apoio e manutencdo da vida individual e coletiva (COSTA,
2009).

Nesse sentido o repertorio de simbolos e rituais presididas pelos migrantes que
desejam permanecer com a identidade viva da terra de origem, reforcam uma determinada
imagem da comunidade local que ndo esta sujeita ao improviso ou as escolhas aleatorias dos
individuos.

Entretanto, como lembra Colombo (1993), os simbolos enriqguecem o imaginario
coletivo com a fantasia, permitindo a interligagio com o mundo vivido, ao tempo que
esvaziam a realidade da sua concretude, atribuindo-lhe novas possibilidades de significacdo
de forma a levar a uma consolidacdo de identidades culturais que transforme o movimento

social das populagdes humanas em seu cotidiano sempre em movimento.

2.3 CULTURA: EXPRESSAO DE UM POVO

Toda sociedade conserva simbolos culturais da identidade no qual deve se formar
modelos materiais secretando um espaco social onde sua relacédo coletiva possa se manifestar.
E comum um povo ser identificado pela simbologia através da subjetividade a ele atribuida,

seja nas manifestac@es culturais, na masica, na danga ou até mesmo em um monumento.
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Para falar de subjetividade e cultura, Cuche (1999, p. 178) argumenta que “para 0S
‘subjetivistas’ a identidade cultural ndo ¢ nada além de um sentimento de vinculagdo ou
identificacdo a uma coletividade imaginaria em maior ou menor grau [...] 0 importante séo as
representacdes que o individuo faz da realidade social e de suas divisdes”.

Isso leva a crer que a subjetividade levada ao extremo, reduz a identidade a uma
questdo de escolha individual arbitraria, em que cada um seria livre para escolher suas

identificacOes.

Os termos “identidades” e “subjetividade” sdo as vezes utilizados de forma
intercambidvel. Existe na verdade, uma consideravel sobreposicdo entre os dois.
“subjetividade” sugere a compreensdo que temos sobre o nosso eu. O termo envolve
0S pensamentos e as emocgBes conscientes e inconscientes que constituem nossas
concepgdes sobre “quem somos”. A subjetividade envolve nossos sentimentos mais
pessoais. Entretanto, nds vivemos nossa subjetividade em um contexto social no
qual a linguagem e a cultura dao significados a experiéncia que temos de nds mesmo
e no qual adotamos uma identidade (WOODWARD, 2014, p. 56).

Nesse sentido pensar subjetividade é pensar de como o sentimento se exterioriza em
relacdo a simbologia em qualquer conjunto de significados, inclui as demissfes inconsciente
do “eu” que pode ser tanto racional como irracional € a forma como o “eu” se apresenta ao
meio € como 0 meio se apresenta ao “eu”, ou seja, € a troca de significados.

Ainda para Woordward (2014, p. 56), “subjetividade permite uma explosdo dos
sentimentos que estdo envolvidos no processo de producdo da identidade e do investimento
pessoal que fazemos em posi¢des especificas de identidade” adotando o significado que se
quer da em relagdo aos simbolos.

Portanto, os simbolos estdo sempre agrupados a cultura, que serve como identificacdo
de um povo, tem-se como exemplo os simbolos nacionais (bandeira, hino) simbolo méaximo
de uma pétria, bem como, as principais manifestacdes que estdo dentro da subjetividade como
a religido, a culinaria, a musica, a danca e o folclore, no qual inclui nos objetos e formulas
populares sensiveis ao ambiente, no qual o sujeito esta inserido.

Utilizando a religido como um modelo dos processos simbdlicos Woordward (2014, p.
41), diz que ““as relagdes sociais sao produzidas e reproduzidas por meio de rituais e simbolos,
[...]. Ndo existe nada inerentemente ou essencialmente “sagrado” nas coisas. Os artefatos e
ideias sdo sagrados apenas porque sdo simbolizados e representados como tais”.

Partindo desse ponto de vista, a relacdo da vida em sociedade é regulamentada por
sistemas simbolicos que impulsionam o individuo a se organizar no mundo moderno, 0s

simbolos, as regras e as normas parecem obrigacfes, em que a revolucdo da informacéao esta
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sempre gerando novos elementos simbolicos. Em razdo desse fator, o sujeito vive em
constante busca do conhecimento com objetivo de se enriquecer culturalmente. O importante
é que em cada manifestacdo social em forma de representacao conseguem-se preservar dentro
da cultura, que se prende a criacdo de valores culturais que identifica o povo.

Hannerz (1990 apud SAHLINS, 1997, p. 133)? aborda que “a propor¢io que 0s povos
locais vao, assim, criando espacos diferenciados dentro do ecumeno, a estrutura planetaria da
cultura vai se transformando”. A cultura estd em desenvolvimento no plano global, com a
humanidade unificada pelos fluxos culturais do mundo, que ocorrem pelos canais da interacao
econbmica, pois a0 mesmo tempo, em que infletem-se localmente, os fluxos globais

diversificam-se de acordo com esquemas culturais particulares. Para Tuan (2012, p. 44),

os significados de muitos simbolos sdo orientados pela cultura. Podemos dizer que
0s seres humanos tém uma tendéncia para estruturar os seus mundos com um
nimero limitado de categorias, que, frequentemente, incluem substancias, cores,
direcOes etc., mas a ordenagdo detalhada dos componentes varia muito de cultura
para cultura.

No cenario mundial de simbologia, pode-se colocar a realidade das culturas regionais
entre 0s muros e as torres, que mantem e reproduz a dominacdo do centro, na concepgdo de
cultura popular. O sujeito ao praticar suas crencgas, seus costumes toma para si a cultura do
outro, mas precisa exercer sua alteridade dentro de nova realidade, pois os simbolos culturais
passam a funcionar como um encadeamento de significados no qual, podem marcar as
mudancas ocorridas no tempo, em que o nivel de conhecimento, os costumes e 0 modo de
vida se alteram buscando atender as necessidades do individuo como ser social e a entender 0s
simbolos dos grupos em que estédo inseridos.

O sujeito que em pequenas comunidades, podem receber em suas casas ou na
comunidade mensagens e imagens das culturas ditas ricas, fornecida através de aparelhos
eletrbnicos ou atraves de visitantes que as prendam, por isso e por outros motivos € dificil
conservar as identidades culturais intactas.

O significado simbdlico ajuda o sujeito a identificar a cultura a qual estd sendo
representado, atribuindo-lhe valores distribuindo objetos que o identifique pertencente a
determinada categoria, podendo ser expressa pelos ritos das festas, em um processo continuo
de construcao e reconstrucdo do significado para se firmar com uma cultura prépria, com 0s

sujeitos compondo uma simbologia de grande importancia dentro dos contextos sociais.

2HANNERZ, U. L. F. Cosmopolitans and locals in world Culture. In: FEATHERSTONE, M. (Ed.). Global
Culture. London: Sage Publications, 1990. p. 237-251.
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2.3.1 Expressdo Cultural Através das Festas Religiosas

A festa como simbologia identitaria € 0 momento em que as pessoas se voltam para a
memoria das mentalidades, num espaco de performance ritualizado, mobilizador de metaforas
e metonimias no intuito de contornar as dicotomias entre estrutura e evento, promovendo
relacdo intima e os lagos existente entre cultura e identidade, é o que as faz identificar como
pertencente ao espaco criado por determinado grupo. “As festas [...] sdo tracos de um
conjunto etnografico da historia e da cultura de todos os povos, em todos 0s niveis e classes
sociais” (CRUZ; MENEZES; PINTO, 2008, p. 3).

Os elementos simbdlicos representados no espaco da festa significam subjetivamente a
identidade do povo representado como elemento que desempenha certo papel na constituicao
da estrutura tornando-se, portanto, objetivo perante a realidade de cada individuo ao se unirem
em torno de uma identidade coletiva em condicdes de vida social tendendo a trocar
experiéncias a fim de se juntarem em busca de seus objetivos. Dessa abordagem vé a
identificagdo como uma construgdo em um processo nunca completado (HALL, 2014).

Portanto, as festas revelam as estruturas da sociedade a qual esta inserida, como afirma
Amaral (2001, p. 8):

ela é capaz de, conforme o contexto, diluir, cristalizar, celebrar, ironizar, ritualizar
ou sacralizar a experiéncia social particular dos grupos que realizam. E ainda o
modo de se resolver, ao menos no plano simbdlico algumas das contradi¢des da vida
social, revelando-se como poderosa mediagdo entre estruturas econdmicas,
simbolicas e miticas e outras aparentemente inconciliaveis.

Por meio das festas tradicionais, as comunidades estreitam seus lacos e mantém sua
identidade como grupo, celebrando também sua vida cotidiana. Em tempos remotos, 0 homem
tribal pedia aos deuses protecdo e colheitas fartas, muitas vezes usando comida, bebida,
masica e danca como oferendas. Como a agricultura esta relacionada ao ciclo das estaces,

essas celebragdes se tornaram periodicas.

Tradicional ou inventada, a festa exerce funcdes que mudam ou permanecem
conforme as épocas, grupos e interesses, podendo ser compreendida como simbolo
nacional, espaco de luta politica e de reivindicacdo, tempo espaco de consumo e
producdo, um modo de gerar rendas para uma comunidade/grupo, local de encontro
das pessoas, forma de pedagogizar costumes, atrativo turistico, atividade de lazer,
espetaculo, culto, ritual e uma maneira de escapar da vida cotidiana (ROSA, 2007, p.
196).
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Na festa, 0 homem é capaz de mudar a si mesmo por ser capaz de se reinventar,
realizando uma existéncia que lhe é propria. Com o cristianismo, a Igreja Catolica
transformou alguns desses rituais, em homenagens aos santos, conferindo a eles um carater
sagrado de acordo com os principios cristdos, no entanto, varios elementos das antigas festas
pagés, foram preservados.

Portando, € dificil falar em festa sem recorrer, hd mitos, celebracdo de datas civicas,
colonizacdo ou fenémeno religioso como aparecimento de santos e milagres. O tema festa
remete-se a génese, no periodo colonial, como festa de carater singular por contribuicdes
negras e indigenas que se soma ao modelo de festa (AMARAL, 2001).

No contexto religioso, as festas constituem-se como um campo aberto para festejar a
vida, a fé em um processo de agregacdo do ser igual, do estar junto, de quem dela participa,
onde tudo é admissivel na sua fantasia (fabulacdo, desejo, campo do possivel), pois em seus
diferentes regimes da logica, atua ligacdes as mais variadas e inusitadas, da igualdade e

solidariedade.

Os eventos religiosos sdo momentos apices onde o fiel pode expor a sua devocéo
tornando-a publica, renovando os votos em favor do sagrado, bem como, da a
possibilidade de sair dos afazeres cotidianos, promovendo momentos de louvor,
éxtase e fruicdo. Dessa forma as festas religiosas de carater devocional e de
pagamento de promessa, sdo capazes de agregar pessoas solidarias a uma forca
maior e ao estimulo do deslocamento guiado pela fé espiritual (ARAGAO;
MACEDO, 2011, p. 105).

Assim, as festas religiosas ocorrem como fendmeno cultural, revelando crengas e
vivéncias demarcadas por um tempo e uma identidade coletiva, permitindo o homem
experimentar o tempo mitico e da manifestacdo divina, revelando a esséncia fundante de
respeito a fé e a fraternidade que alimentam as manifestacdes religiosas e perpetuam as
tradigcdes que constituem o patrimdnio cultural.

Por acreditar no poder que a festa tem de interagir e integrar diferentes culturas em um
mesmo espaco e tempo, ela tem sido muito bem aceita pela sociedade de tal forma, que o
sujeito se sinta realizado ao festejar suas vitorias, e celebrar sua fé, ja que estas podem ser
identificadas como um conjunto de fatores de identidade, que distingue o conjunto de
elementos simbolicos presentes nas culturas reforcando as diferencas culturais existentes entre
0s sujeitos, demostrando como o modelo simbdlico, funciona e fica claro que as relacdes

sociais sdo produzidas através da simbologia marcadas por manifestagdes de fé.
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Para Amaral (2001, p. 11), a abordagem que se mostrou mais adequada, em relacdo as
festas no Brasil foi a interpretativa, onde comparando os dados e interpretando-os a autora

chegou a concluséo de que:

ndo pode ser vista sob o angulo da mera "alienacdo”, do desperdicio ou da
"irresponsabilidade”, mesmo quando estes adjetivos sdo presumidamente utilizados
"a favor" do amor brasileiro pelas festas. Nossa festa, além de ter uma linguagem
capaz de expressar simultaneamente mdltiplos planos simbdlicos é, ainda, uma
mediacdo capaz de tornar compreensivel a vida num pais em que as contradi¢cdes de
todos os tipos sdo realcadas diariamente. [...], a festa pode ser entendida [...] como
um modo de acdo coletiva que pode responder a necessidade de superacdo das
dificuldades dos grupos e das regides onde se inserem e, mais ainda, tem se revelado
um grupo e lucrativo negdcio, razdo para que as festas cresgcam, mais e mais.

As festas brasileiras se configuram desde os primeiros séculos de colonizacdo, como
praticas catélicas marcadas por manifestacGes de fé, com as contribui¢6es culturais dos negros
e dos indios em um leque de expressdes religiosas hibridizadas.

Todas as regides do pais, ao longo da histdria, receberam varias influéncias de
diferentes festas religiosas, tomando proporcdes que chegam a extrapolar as fronteiras locais e
estaduais como, Aparecida em S&o Paulo, Juazeiro do Norte no Ceara e Vargem Grande no
Maranhdo, onde nesse ultimo, quando se fala em lugares sagrados remete-se a cidade de Sao
José do Ribamar, que atrai todos os anos no més de setembro, grande nimero de devotos
daquele santo, onde tem como tradicdo, caracteristicas peculiares com barquinhos trazendo
bilhetes, fotos e votos encontrados nas praias de pessoas que receberam milagres.

Na cidade de Vargem Grande, no més de agosto, realiza-se uma grande romaria de
devotos de S&o Raimundo Nonato dos Mulundus, um vaqueiro santificado pelo povo, que
viveu e morreu tragicamente no povoado de Mulundus, distrito do municipio de Vargem
Grande no Maranhdo na Amazonia ha um misto de influéncia anteriormente ja hibridizada,
com agregacdo de uma cultura indigena dando um diferencial plural peculiar nas
manifestacdes culturais na area, como o que diz Fernandes (2007, p. 27), quando descreve

que:

a diversidade de vises e versGes da Amazonia decorre principalmente da questdo de
que diversas sdo suas manifestacdes culturais, oriundas da pluralidade de segmentos
e classes aqui habitantes, que fundam, por seu turno, narrativas diversas, algumas
compativeis com uma submissdo “a um ferrete exégeno”, outras que adotam “um
sinete endogeno de afirmagdo amazonica”.

Assim, a cultura com sua hibridizacdo étnica entre negro, indio e branco, manifesta-se

ndo somente na Amazonia, mas em todas as regiées como afirma Cruz, Menezes e Pinto
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(2008, p. 3), “as misturas resultam em um alicerce etnografico comum a todo territdrio com
suas tradicOes de ordem religiosa e social firmadas no Brasil."”

Ao compreender a festa como campo de manifestacbes culturais, € buscar
possibilidade real de valorizar e de entendé-la como elemento integrante da cultura, exercendo
a funcdo que muda ou permanecem conforme as épocas, grupos e interesses, podendo ser
compreendida como simbolo identitario que converte em um momento prazeroso para se

vivenciar o verdadeiro sentido comunitario.



35

3 MARANHENSES EM RORAIMA

Analisar os procedimentos multiculturais em Roraima se justifica pela avaliacdo que
permite compreender as dindmicas decorrentes dos deslocamentos, dos encontros e trocas
culturais, das identidades da populacdo existente no estado. Nesse sentido a discussao esta
fundamentada na abordagem humana numa perspectiva em que a categoria identidade e
cultura transcorrem todo o texto com a finalidade de perceber como o migrante ressignifica o
territério simbolico cultural no lugar de destino.

Isso remete a que Bertha Becker declarou em uma entrevista sobre as mudancas

ocorridas na Amazonia, do ponto de vista social e econdmico ao longo dos anos.

Do ponto de vista socioecondmico mudou culturalmente no sentido das grandes
migrages. Inicialmente a migracdo nordestina, nesta época da abertura da estrada
Belém-Brasilia, os nordestinos tinham até chegado antes, muito deles. 1sso ja € um
fato historico, eles vieram devido a seca naquela regido. Antes da seca, foi por meio
do Maranhdo que 0s portugueses conquistaram a Amaz0nia, porque antes era uma
terra disputada por todos os piratas. A pirataria era francesa, inglesa, holandesa,
portuguesa e espanhola e foi através do nordeste que eles chegaram a Amaz0Onia
durante a seca. A grande migracdo nordestina para a Amazonia fez com que o Acre

seja quase um estado nordestino em termos culturais (BATALHA, 2013, p. 134).

Tomando por base as teorias de Hall (2006), acredita-se que as maultiplas identidades
dos nordestinos em Roraima sdo construidas de forma maleavel e dindmica, dependendo do
proposito requerido ao assumir papeis diante de si mesmo e do outro. Um movimento inverso,
entdo, pode ser tracado: um individuo se aglutina ou se distancia de seus pares dependendo
das diferencas e semelhancas.

Migrar talvez seja uma das mais dificeis decisfes a ser tomadas pelo sujeito, pois ao
nascer ou morar muito tempo em um determinado lugar as pessoas tendem a desenvolver um
sentimento de pertencimento devido ao apego ao lugar, pois é neste lugar que s&o
exteriorizadas as subjetividades de um povo, é o local onde sera formada a identidade ao
mesmo tempo em que é desenvolvida sua cultura.

Portanto, tem sempre um sentido ambiguo como uma imposi¢do das condicbes
econdmicas e sociais ou ambientais e, nesse caso, ela aparece na maioria das vezes como um
dos mais fortes decisfes para da destino ao sujeito, mas também como uma escolha contra a
miséria e a pobreza. Para Penna (1998) migrar é um ato de desenraizar em si uma violéncia,
posto que acarrete, sobretudo, perda de identidade e desenraizamento tido como perda das

relagBes sociais constitutivas dos referenciais que informam a identidade.
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O deslocamento de pessoas esté vinculado também & migracéo cultural variada como a
masica, as dancas populares, os costumes, a culinéria as festas populares, que integram uma
dimensdo cultural, pois trazem consigo sua identidade, sua cultura, seus costumes e suas
crencas, na tentativa de reconstruir sua historia, sua dignidade e reafirmar sua identidade
cultural, por meio de manifestagdes.

A migracdo de maranhenses com destino a Roraima, ndo é um processo novo,
pesquisadores afirmam que na contemporaneidade é possivel apontar trés fases que muito
contribuiram para o aumento populacional do estado de Roraima. A primeira com a criacdo
do Territorio Federal, na década de 1940, a segunda com a implantacdo do Regime Militar na
década de 1960 e a terceira com transformacdo de Territério Federal em Unidade Federativa,
em 1988 (BONATTO, 2002; MAGALHAES, 2006; NOGUEIRA, 2015).

Esse deslocamento acontece principalmente por motivos econémicos no processo que
se podem vivenciar diferentes situacdes de exclusdo e que envolvem niveis distintos de
multiculturalismo, ligando diferentes possibilidades que o sujeito carrega em relacdo ao
controle do territorio ocupado.

Em um sentido mais individual, ainda que simbolicamente, é aceitavel cultivar ou
recriar territérios imaginarios, representando um pluralismo cultural marcado pelo hibridismo
na ressignificacdo da identidade, onde o sujeito das mais diversas condi¢cOes sociais e
identidade étnico-cultural se tornam percebidos através das acGes que expressam novos
simbolos identitarios no territrio marcado por este, com limites bem definidos (VALE;
MENESES, 2015).

Assim, o territério ocupado por migrantes permite que 0s sujeitos cruzem a propria
trajetdria historico-cultural, criando novas identidades ressignificando suas culturas, ao
mesmo tempo, entusiasmam e sdo entusiasmados, atraves das manifestacdes culturais, e essa

influéncia permite ao sujeito uma escolha de sua propria identidade.

3.1 PROCESSO HISTORICO SOCIOCULTURAL DO ESPACO TERRITORIAL DE
RORAIMA

Contextualizando o processo histérico da ocupacao da area onde se encontra o estado
de Roraima, segundo Bonatto (2002), no final do século XIX e inicio do XX, enfrentava
intensas lutas politicas além de absorver grande parte das atencdes em conflitos populares

aliados ao fracasso do mercado da borracha e ao precario sistema de transporte. No inicio do
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século XX estas situagdes levaram a Amazonia a entrar em um declinio econémico, refletindo
na diminuicdo dos fluxos migratorios e a consequente estagnacdo no avanco das frentes de
ocupacdo humana. S6 voltando a ter um pequeno fluxo migratorio a partir de 1910 com
aparecimento da atividade mineradora através da descoberta dos garimpos de ouro e
diamantes nas regides dos rios Cotingo, Mau e Suapi.

Roraima fez parte do estado do Amazonas até 1943, no qual foi elevado ao posto de
Territério Federal do Rio Branco, pelo Decreto Lei n° 5.812, no governo de Getulio
Dornelles Vargas, dividido em dois municipios com os nomes de Boa Vista (sede do governo)
e Catrimani, sendo este Gltimo criado com desmembramento dos municipios de Moura,
Carvoeiro e todo o distrito da ilha de Catrimani (BONATTO, 2002).

Ja em 1955, foi formada outra divisdo politica: extinto o municipio de Catrimani, e
criado o municipio de Caracarai, com o municipio de Boa Vista, passando a ter os distritos de
Uraricoera, Deposito, Concei¢do do Mal e o municipio de Caracarai com os distritos de So
Luis do Anaua e Santa Maria do Boiagu (VALE, 2014).

Nesse periodo Roraima comeca a entrar na rota das migracfes, mais especificamente
em 1943, quando o governo decide criar na triplice fronteira entre Brasil, Venezuela e Guiana,
area especial de fronteira, que consolida seu papel como centro politico administrativo e
econémico, com concentracdo populacional em Boa Vista.

Como solucdo a ocupacdo em Roraima, optou-se pela colonizacdo dirigida, também
com o intuito de abastecer o mercado da capital de produtos agricolas e hortifrutigranjeiros.
Assim, as primeiras col6nias foram localizadas aos arredores da cidade de Boa Vista, ponto
de maior concentracdo populacional e, consequentemente, de maior demanda por alimentos.
Inicialmente, trés colonias agricolas foram planejadas e implantadas: a primeira col6nia a ser
criado foi Fernando Costa, em 1944 localizada a margem direita do rio Mucajai, localizada a
54 km ao sul de Boa Vista (atual municipio do Mucajai). Vieram 150 familias rio-grandenses,
cearenses e, a maior parte de maranhenses (BONATTO, 2002).

Por haver confusdo com a capital Rio Branco do tambem territério Acre, foi mudado
para Territorio Federal de Roraima no projeto n°. 1.433 de 18 de janeiro de 1960, apresentado
pelo deputado Valério de Magalhaes, que se transformou em lei (NOGUEIRA, 2015).

Com o movimento militar em 1964 coube ao exército a missdo de governar o
Territorio Federal de Roraima, instaurando uma sintonia direta com a cupula militar que
dirigiria o Brasil. Nasce dai a nova estratégia de ocupacdo para a regido do rio Branco,
iniciando a implantagdo de rodovias, contribuindo para o crescimento do fluxo migratorio
para Roraima (BONATTO, 2002).
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Segundo Barbosa (2004), Roraima passa a ter destaqgue na nova politica de
crescimento com o Plano de Integragdo Nacional (PIN) em 1970. Com esse instrumento de
desenvolvimento o Estado tentava promover o crescimento econdémico da regido ndo so pela
entrada de recursos financeiros, como também pelo deslocamento de parte da populagédo de
outros estados. Para o entdo Territorio Federal de Roraima, esta politica s6 foi realmente
efetivada com a criacdo do Polo de Roraima (POLORORAIMA)® em 1975, que nasce de
dentro do Programa Polos Amazo6nia (POLAMAZONIA).

O desenvolvimento econdmico e o crescimento populacional de Roraima comecam a
acontecer de fato, durante os anos de 1980. Até o ano de 1982, o Territério Federal contava
com apenas dois municipios: Boa Vista, a capital, e Caracarai. Em julho de 1982 através da
Lei n°. 7009, de 1° de julho do mesmo ano, foram criados mais 06 municipios, Mucajai, Alto
Alegre, Sao Jodo da Baliza, Bonfim, Normandia e Sdo Luiz do Anaua. Segundo Vale (2014),
dos municipios criados 0 mais populoso, Mucajai, encontrava-se naquele momento com 6.284
habitantes e a menor taxa populacional estava em S&o Luiz do Anaud, com 4.237 habitantes.

Depois da fase dos grandes projetos de assentamentos rurais, ressurge a atividade
garimpeira no final dos anos 1980 proporcionando estimulo ao crescimento populacional,
devido ao elevado contingente de garimpeiros que se instalaram nas areas indigenas. Isto
despertou a economia local pela entrada de méo-de-obra externa e junto a isso, a perspectiva
de ascensdo econOmica. Para atender a corrente migratéria aurifera foram reativados os
programas de governo para a implantacdo de novas coldnias agricolas e expansdo das ja
existentes (BONATTO, 2002).

Para Jaci Vieira* a consequéncia dessa nova politica, ndo foi s6 fundiéria, mas de
orcamento para a Amazonia, e especificamente para Roraima, sendo determinante nos anos de
1980, um forte crescimento populacional em funcdo de incentivos politicos por parte do
Estado, com a distribuicdo de terras e financiamento agricola por bancos estatais,
principalmente o Banco da Amazodnia de Sociedade Andnima (BASA).

O crescimento populacional de Roraima teve seu contingente acrescido devido a
guantidade de garimpeiros que chegaram a Roraima em busca de riqueza, e com fechamento
dos garimpos em 1991, muitos desses garimpeiros sem motivacao para voltar aos seus lugares

de origem acabam fixando morada em Roraima, pois descapitalizados buscam a periferia de

® Foi criado com o com objetivo de incentivo financeiro em Roraima que nortearia o acréscimo na escassa mao-
de-obra local da populacdo externa via migracao.

*, Material usado em sala de aula pelo professor da Universidade Federal de Roraima ainda inédito, intitulado
“Um novo projeto de igreja e de missdo entre os indios de Roraima: a ordem da Consolata: 1969-1997.
Estruturalismo, marxismo e luta de classe”.



39

Boa Vista ou coldnias de assentamento agricola. Nesse periodo mais uma fragmentacdo da
malha municipal ocorreu, entre os anos de 1994 e 1995, com antigas colbnias de
assentamentos recebendo emancipacéo, surgindo novos municipios: Amajari, Canta, Caroebe,
Iracema, Pacaraima, Rorainopolis e Uiramutd (BONATTO, 2002).

Nesse periodo, os estados do Ceard e do Maranh&o foram os que mais contribuiram
para 0 aumento populacional em Roraima. Segundo Nogueira (2015), o Censo Populacional
de 1991, apresentou um dos maiores crescimento da emigracdo maranhense com destino a
Roraima, do total de 217.582 habitantes, 34.292 eram maranhenses.

Percebe-se entdo, que foi nos anos 1980 e 1990 que a migracdo de Roraima aumentou
e atraiu pessoas de todas as regides do pais, até mesmo das regides mais desenvolvidas como
€ 0 caso do Sul e Sudeste, mas como era de se esperar a migracdao que mais se intensificou foi
a das regides Norte e Nordeste em busca de oportunidades de trabalho, contudo sdo os
nordestinos que se destacam (VALE, 2014). Nesse mesmo periodo, a migracdo maranhense
cresce rumo a Roraima, atraidos pela “febre do garimpo” e os projetos de assentamentos
distribuidos principalmente para o sul do estado, como S&o Luis do Anaua, Sdo Jodo da
Baliza e Rorainopolis,

Diferente das expectativas criadas em torno da estimativa populacional que, Roraima
ndo ultrapassaria dos 300 mil habitantes, o Censo Populacional 2000, apresentou uma
populacdo de 324.397 habitantes (Quadrol), sendo que 247.016 residiam em &rea urbana e
77.381 na zona rural (UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA, 2013).

Quadro 1- Crescimento populacional: Brasil, Regido Norte e Roraima 2000 / 2010.

Abrangéncia Populacao Taxa de Densidade Taxa

Demogréfica 2000 2010 Crescimento Demogréfica Populacional
(2000 a (2010) hab/km? | Urbana (2010)%
2010)%

Brasil 169.799.170 | 190.732.694 12,33 22,43 84,36

Regido Norte 12.900.704 15.865.678 22,99 4,13 73,53

Roraima 324.397 451.227 39,11 2,01 76,41

Fonte: Universidade Federal de Santa Catarina, 2013.

Com base nos dados da Universidade Federal de Santa Catarina (2013), quarenta anos
apos o0s primeiros incentivos a ocupacdo da area, Roraima apresentou uma populacdo de
451.227 habitantes, com densidade demogréfica de 2,01 hab./km?. A taxa de crescimento do
estado atingiu 39,11% no periodo de 2000 a 2010, superior as taxas nacional e regional, com

uma concentracdo populacional de 76,41% na area urbana do estado, conforme quadro 1.
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Neste contexto, Vale (2014) salienta que o estado de Roraima teve um crescimento de
15,6%, entre os anos de 1980 a 2010, e Boa Vista de 15%, confirmando assim, o grande fluxo
migratorio para essa regido, com uma concentracdo da populacdo na capital,
consequentemente dezenas de novos bairros surgiram nesse periodo para abrigar as pessoas

que chegavam a capital.

3.1.1 Processo Histdrico Sociocultural do Espaco Territorial de Boa Vista

Na area onde se encontra a cidade de Boa Vista, até 1776, era chamado diretorio de
indios, em substituigdo aos anteriores ‘“‘aldeamento de reparticdo” que previam o
desenvolvimento de uma economia agricola e pesqueira baseado na forca do trabalho
indigena. E em 1777, foi inaugurado o Forte Sdo Joaquim com objetivo de defender o vale do
rio Branco das invasfes estrangeiras na confluéncia dos rios Tacutu e Uraricoera tendo como
primeiro comandante e responsavel técnico pela obra, o engenheiro alemdo Capitdo Felipe
Sturm, comecgando uma nova fase na ocupacao desta parte da Amazénia (BONATTO, 2002).

Com o objetivo de povoar essa area, outra estratégia foi adotada pela coroa
portuguesa, instalaram-se as Fazendas Nacionais, com a primeira fazenda de criacdo de gado,
no final do século XVIII, usando como estimulo a permanéncia do homem branco na regido e
procurando “civilizar” uma quantidade significativa de indios. Depois foram fundadas outras
fazendas: S&o Bento, S&o José e Sdo Marcos (BONATTO, 2002).

Em 1830, com a criacdo da fazenda Boa Vista, constituida para guarnecer a ultima
fronteira da Amazonia Setentrional, surgiu um povoado, que no dia 09 de novembro de 1858,
através da Lei n°% 92 passou a sede da Freguesia de Nossa Senhora do Carmo
(MAGALHAES, 2006).

Em 09 de julho de 1890, através do Decreto Estadual do Amazonas n°. 49, assinado
pelo entdo governador do estado do Amazonas, Augusto Ximeno de Ville Roy foi fundado o
municipio de Boa Vista do Rio Branco, que se compunha unicamente da sede e detinha uma
populacédo de 7.424 habitantes. A sede do municipio foi elevada a categoria de cidade pela Lei
Estadual do Amazonas n°. 1.262, de 27 de agosto de 1926 (MAGALHAES, 2006).

Em 1938, o nome do municipio de Boa Vista do Rio Branco foi alterado para Boa
Vista, e ainda ganhou dois distritos: Caracarai e Murupu, entre 1939 e 1943, passou a ter mais
quatro distrito somado aos dois anteriores, ficando composto de seis distritos: Boa Vista

(sede), Guitana, Serra da Lua, Mau, Caracarai e Murupu. Neste periodo, o Servico Nacional
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de Recenseamento estimava a populacdo 10.541 habitantes (exceto indios), em uma area de
170.581 km?, com uma densidade de 0,06 hab./km?, oitenta vezes menor que a média nacional
no mesmo periodo, 4,84 hab./km? (NOGUEIRA, 2015).

A partir da cidade de Boa Vista, em 13 de setembro de 1943, através do Decreto n°,
5.812, cria-se o Territério Federal do Rio Branco, emancipando-o do estado do Amazonas,
area formada a partir dos municipios amazonense de Moura e Barcelos, compondo uma
extensdo de 230.104km? (BRASIL, 1943).

Desde entdo, Boa Vista vem evoluindo urbano e economicamente tornando-se um
polo privilegiado por estd no centro do estado tornando-se uma &rea de intersecéo triangular
que liga Manaus a Lethem na Guiana e Santa Elena do Uairén na Venezuela.

Com relagdo a integracdo fronteirica, Boa Vista capital do Estado surge como um
ponto estratégico de conexdo via terrestre, com Manaus, Lethem, na Republica da
Guiana e Santa Elena, na Venezuela. Esse tridngulo Boa Vista-Santa Elena-Lethem
deverd ter seu progresso incentivado pelos trés paises, transformando-se, quica,
numa area fronteirica de intercdmbios, verdadeiro polo (sic) de relagbes com
dimensG@es internacionais, irradiando desenvolvimento de ordem econdmica e social
as regides adjacentes (MAGALHAES, 2006, p. 128).

Esses fatores fazem de Boa Vista, um lugar de atracdo para todos os brasileiros que
vivem em situacdo de pobreza, principalmente os nordestinos, que veem nesta cidade, um
lugar onde suas familias poderdo viver com mais dignidade, pelos varios loteamentos
urbanos, culminando, a maior taxa de crescimento relativo populacional no final da década de
1980 e inicio de 1990 (MAGALHAES, 2006).

E de todos os nordestinos que migram para Roraima o maranhense é aquele que se
destaca em maior namero, onde, segundo Vale (2014) se constitue uma taxa em torno de
16,4% da populacgao total da capital de Roraima, o que faz dela um fator importante para o
fortaleciemnto da identidade maranhense em Boa Vista.

Para Vale (2014) a expansdo urbana de Boa Vista reune uma intrinseca relagdo com a
trajetéria de migrantes nordestinos para Roraima, confirmada em Almeida e Marin (2014, p.
2).

A presenca do migrante nordestino no Estado de Roraima ndo é algo novo, esta
presenca remonta da década de 70 do século passado, quando milhares de
nordestinos aqui chegaram em busca de melhores condi¢des de vida. Muitos destes
foram impulsionados pelo sonho da riqueza facil através dos garimpos, bem como
em busca de terras cultivaveis através da fronteira agricola e nos dltimos anos a
migracdo esta associada a busca pelo servico publico.
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A érea urbana de Boa Vista continuou com a superioridade populacional, 197.098
habitantes no Censo de 2000. Devido aos fatores ja mencionados anteriormente, pelas
diversas dificuldades em que viviam em seus lugares de origem e, estimulada pela doacéao e
distribuicdo de lotes urbanos com ou sem imoveis construidos para migrantes, comegando
entdo a chamada rede de receptividade, destacando a superioridade da migracdo de
maranhense para Roraima, aliados aos de outros estados. Durante os anos de 1990 destacava-
se 0 grupo social oriundo do estado do Ceard, ja nos anos 2000, chama a atencdo para o
crescimento dos paraenses e amazonenses (NOGUEIRA, 2015).

A necessidade de uma vida melhor leva o migrante a enfrentar situacOes de
preconceitos e discriminagéo, no lugar de destino, pois grande parte destes sdo de baixa renda
e escolaridade, levando ao subemprego, o que contribui para o aumento periférico das cidades
que escolheram.

O processo migratorio também implica na insercdo de uma nova ordem sociocultural
marcada por tensdes e estranhamentos, que acabam por incidir na dinamica cultural do grupo
dos migrados, conferindo-lhe significacBes especificas. Porém, a insercdo dos migrantes em
um novo contexto ndo significa a perda ou, simplesmente, a fusdo de sua cultura original com
a local, ao contrério, ela tende a simplificar-se e a condensar-se em alguns tragos, que passam
a ser distintivos para o grupo que os veicula, proporcionando-lhe maior visibilidade
(CUNHA, 2009).

A sociedade boa-vistense esta marcada pelo movimento de expansdo demogréafica
sobre terras ndo ocupadas ou insuficientemente ocupadas. Os que ocupam a area de Boa
Vista, passam por um processo de formacdo de novas formas de concepcdo do uso do
sentimento de pertencimento, transitando a um processo de dominio do territorio, com uma
troca de carga cultural, comum ao se tratar de migragdo, ocorrendo 0 que se pode chamar de
ressignificacao.

Nesse contexto, a area urbana do municipio de Boa Vista vem sendo expandida
conforme ocupacdes ocorridas, por uma administracdo politica mais efetiva sendo dividida,

para maior eficacia em zonas. Segundo Vale (2007, p. 131),

a area urbana de Boa Vista cresce em direcdo a area que abrange da Zona Norte
seguindo em direcdo a Zona Oeste, onde nessa desde os anos de 1980, cresce de
forma acelerada. No Plano Diretor da Cidade de Boa Vista, em seu Capitulo 11 no
que se refere na divisdo de zonas, setores e bairros, esta € uma area destinada a
expansdo urbana. A Zona Norte, pelo Plano Diretor é aquela destinada ao uso
habitacional pela populacdo de renda média, destinada a uma menor intensidade de
ocupacdo. A Zona Oeste é aquela destinada ao Programa de Habitagdo Social, em
funcdo das caracteristicas socio-econdmicas (sic) dos segmentos para 0s quais se
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destinam no que diz respeito a classe de poder aquisitivo pequeno, descritos no
Plano Diretor da cidade de Boa Vista.

E atrelado a esses aspectos, Boa Vista se torna um lugar de atracdo para todos os
brasileiros, principalmente os desprovidos de capital em seus estados de origem, aumentando
o fluxo migratdrio, tornando assim, um celeiro cultural que vem com 0s migrantes unindo
com 0S povos que aqui ja viviam, mas nem sempre € facil, pois, embora esses lugares em
construcdo torne uma atragdo para as pessoas que pretendem emigrar de seu lugar de origem,
tomar a decisdo de migrar ndo é uma das tarefas mais faceis na vida de um sujeito, pois é na
terra de origem que a pessoa tem o primeiro contato com a sua cultura, com sua identidade e
la que ele se reconhece como pessoa que é.

Dentro de todo processo de migracdo, principalmente na década de 1990, Boa Vista
aumentou a area urbana partindo para a oficializacdo de novos bairros para acolher a demanda
de pessoas que chegavam, dentre as varias areas ocupadas na periferia urbana da cidade,
encontravam-se nas quatro etapas do loteamento Pintolandia, que depois veio a passar por
divisdes e renomeacBes na nomenclatura, criando os bairros Pintolandia, Senador Hélio
Campos, Silvio Botelho e Santa Luzia.

De certa forma os migrantes maranhenses, principalmente os que escolheram o bairro
Santa Luzia para viver, devido as varias situacdes que passaram foi preciso usar de sua
alteridade e deixar externar suas préprias identidades através de varias manifestacGes
culturais. A partir de entdo, os maranhenses que se encontravam em Boa Vista comecaram a
demostrar, reafirmar e fortalecer suas identidades através de demonstracfes culturais, entre
elas a festa religiosa em devocdo a Sdo Raimundo Nonato, buscando na memdria tracos
diacriticos que revelam sua identidade, embora ao fazé-lo, eles possam estar realmente
produzindo novas identidades.

Esse fendmeno ocorre principalmente através da memdria individual existente, mas ela
estd enraizada dentro dos quadros diversos que a sincronia ou a contingéncia reaproxima
momentaneamente. A rememoracdo pessoal situa-se na encruzilhada das malhas de
solidariedades multiplas dentro das quais estdo engajados. Nada escapa a trama sincronica da
existéncia social atual, e é da combinacdo destes diversos elementos que pode emergir esta
forma chamada de lembranca, para que possa ser traduzida em uma linguagem
(HALBWACHS, 1990).

Halbwachs (1990), afirma ainda que a memoria nédo se fecha sobre si mesmo, pois 0s
sujeitos séo arrastados em mudltiplas dire¢fes, como se permitisse situar em meio a variagcdo

continua dos quadros sociais e da experiéncia coletiva historica, implicando dizer que todas as
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manifestacOes sdo validas ao se tratar da coletividade e dentre estas manifestacdes culturais,
que serve para externar o sentimento de pertenca estao as festas, sejam elas religiosas ou néo.

Para Barbosa (2004, p. 103) as formas e os portadores de manifestacdo da producéo da
cultura sdo diferentes, no entanto as traducdes, tensdes, acomodac¢des e mudangas no ambito
do vivido séo iguais, pois a interculturalidade “¢ constituida através das fronteiras porosas do
territdrio em que o encontro dos diferentes é celebrado como compartilhamento de virtudes,
conflitos, negociagdes e escolhas”. A relagdao identidades/alteridade ¢ tomada em dimensdes
maultiplas politica, estética e cultural uma vez que para o territorio convergem todas as forcas
e virtualidades dos comportamentos humanos.

A insercdo de migrantes num contexto sociocultural diverso, e quase sempre adverso,
é um processo marcado por conflitos e estranhamentos, seja para os recém-chegados, que ndo
dominam os codigos culturais locais, seja para a sociedade receptora, que tende a vé-los a
partir de estereGtipos ja construidos, transformando as diferencas étnico-culturais em algo
exotico ou depreciativo.

Nestes termos a dimenséo territorial da cultura e da identidade coloca o sujeito diante
do desafio de reorganizar as intencionalidades em desenhos espago-temporais demarcadas e
designadas na pluralidade da realizacdo destes socialmente, como também os obriga a chamar
atencdo para suas diferencas objetivas e subjetivas.

3.2 RECEPTIVIDADE EM REDE NO PROCESSO MIGRATORIO DE MARANHENSES
EM BOA VISTA

E natural que a emigracdo com o decorrer dos anos, termina por atrair outros sujeitos
atraveés dos pioneiros bem estabelecidos no local de destino. Esses pioneiros, sobretudo bem
sucedidos, podem agir como elementos de atracdo para que outros eventualmente se
estabelecam, facilitando a fixacdo de novos ingressantes em carater permanente. Depois de
alguns anos, a emigracdo outrora circular pode assumir uma caracteristica de cadeia.

E muito comum um migrante quando estabelecido no lugar de destino incentivar
novos migrantes, sejam eles parentes, amigos até mesmo bancar custos ou parte dos custos

com as despesas da viagem, como relatado por um morador do bairro Santa Luzia.

Eu cheguei em 1998, para morar com minha irméd que ja morava aqui [...] eu morava
com minhas tias em S&o Luis do Maranhdo era outra realidade. Quando a gente
chega aqui € jogado pra essa logica vai para periferia e enquadrado como um



45

migrante maranhense e passa por esse processo. Eu nem precisava vim, morava com
minhas tias, estudava até em colégio particular, quando cheguei me deparei com
essa situacdo. Vim de uma situacdo mais elevada, [...] no caso dos meus irmaos néo,
todos eles tinham casa [...] vieram porque uma coisa € vocé ter. Qutra coisa é

~ . T
manter! Entdo as coisas estavam muito dificil 1a".

Esses fenbmenos sociais acabam sendo produtores de simbolos culturais, identitarios e
com a velocidade e a facilidade que o homem tem de se locomover de um lugar a outro, torna-
se mais facil o movimento e a absorcdo dos valores simbélicos serem construidos, destruidos
e ressignificados, que segundo Costa (2009, p. 344), “dependendo de nossa condi¢do social,
também muito mais opg¢des para desfazer e refazer constantemente essa multiterritorialidade”,
ja que o sujeito vive em uma constante reconstrucdo de si mesmo.

A afinidade existente entre aspectos sociais da migracédo e as redes, a partir de fluxos
regulares de sujeitos culturalmente ativos, tende a manter o fluxo migratério através das
institui¢Oes culturais dos territérios de onde se originam, sendo remodeladas tornando-se uma
opcao viavel para o lugar de destino.

Tendo as redes como referéncia na formacdo do processo de migragdo resultaria em
redes sociais, pois ao se encontrarem no mesmo lugar de destino migrantes se unem em torno
de uma solidariedade formando e intensificando as articulagcdes entre essas redes sociais,
fazendo com que estas avancem conforme a evolucdo da sociedade, tornando-se cada vez
mais articuladas e junto delas os sujeitos que as formas e 0s espacos em que se encontram,
resultando até em formacao de guetos e ou associacdes. “Essas novas articulacGes territoriais
em rede ddo origem a territorios-rede flexiveis onde o0 mais importante é ter acesso aos pontos
de conexdo que permitem ‘jogar’ com a multiplicidade de territdrios existente, criando assim
uma nova territorialidade” (COSTA, 2009, p. 345).

Articulacdo em rede é o que permite ao sujeito ressignificar seus simbolos identitarios
culturais, sendo possivel criar um novo tipo de experiéncia integrada de forma a ganhar novas
identidades ou culturas renovadas resultante do dominio de um novo tipo de identidades, mas
0 que esta em jogo, sdo como essas redes muitas vezes cambiadas pelo elo de amizade ou
parentesco, sdo recebidas no lugar de destino, que nem sempre é bem vista pela populagéo
local, como é o caso dos migrantes maranhenses em Boa Vista, comentada em Almeida e
Marin (2014, p. 3).

As situacdes de preconceito e discriminagdo contra 0s maranhenses em Boa Vista
sempre esteve presente. No entanto, na década de 90 tal situagdo evidenciou-se de

® Relato de Pedro Lima da Costa, morador do bairro Santa Luzia, dirigente da Comunidade S&o Raimundo
Nonato e presidente da Associacdo dos Maranhenses.
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forma mais contundente, devido o grande nimero de maranhense que aqui
chegaram. A partir de entdo se criou no imaginario popular uma visdo negativa
sobre essa populacdo que inclusive é reproduzida por grande parte dos maranhenses.
Esta visdo depreciativa em relacdo aos maranhenses esta relacionada principalmente
a situacdes de violéncia, inferiorizacdo cultural e social.

Tudo isso leva ao sujeito a refletir sobre a realidade e a cultura do outro, a partir do
lugar construido, porque construir € uma forma de entender seu espaco inovador, tendo como
necessidade pensar o0 que representa o imaginario de cada sujeito ao reconstruir sua prépria
historia, focando no processo de reproducdo de diferencas culturais fornecendo terreno para
elaboracdo de estratégias de cultuar suas crencas, seus ritos e sua fé singular e coletiva, que
dao inicio a novos signos de identidades e lugares inovadores de colaboracgédo e diferenca no
ato de defender suas ideias, usando a alteridade na reconstrucdo de suas identidades.

Bhabha (1998), diz que pensar na reconstru¢gdo de um novo espago € estar disposto a
enfrentar seus medos e dificuldades, pois o ser humano tem uma vida antes e depois da
migracdo, tendo em vista que esse sujeito passa por um processo de articulacdo de que se
pode ganhar ou perder no sentido de que ela pode ser sempre sustentada ou abandonada.

O aumento dos deslocamentos populacionais de maranhenses é caracterizado pelas
multiplas relacBes que estes estabeleciam entre a sociedade de destino e a de origem dos
fluxos, pelas redes sociais através de sujeitos incentivados pela ajuda de outros sujeitos ja
estabelecidos. E muito comum na migracao, deslocar um membro da familia para observar o
lugar e depois incentivar os demais e até mesmo vizinhos e amigos formando assim uma teia
social no lugar de destino.

Segundo Almeida (2015, p. 161), “os grup0s e pessoas em movimento vivenciam o
territorio, nas redes de amizade, nos fluxos e nos momentos de curta e longa duracdo nos
locais que os recebem, que os acolhem”, ocasionando um circulo de atragdo cultural, esse
circulo tende a contribuir com expansdo da cultura de origem no lugar de destino, onde o
sujeito é capaz de reconstruir sua historia.

E nesse deslocamento, além da dificuldade financeira que muitos enfrentam os
migrantes precisam criar condi¢des de conviver com a receptividade que tende a ser aspera e
nem sempre vista de forma positiva pelo outro, no entanto, 0 migrante tem em seu convivio
grupos de referéncias que contribuem na formacéo e reconstrucdo de sua identidade, como a
familia, a escola, a comunidade, a igreja dentre outros. Esses grupos de certa forma se tornam
responsaveis pela formacdo do ser, de pensar, e de agir de cada sujeito e sdo referéncias na

vida para as multiplas situacdes com que se depara no contexto social.



47

3.2.1 Identidade Maranhense em Boa Vista

Roraima é um laboratorio rico em cultura e identidades hibridas, que vem caminhando
para uma identidade propria, mas as diversas tentativas de conformar as manifestaces da
cultura popular a um modelo de representacdo nacionalista mediatica do Estado tém gerado
frisson no meio do grupo social em que estas manifestacdes foram originalmente criadas,
mostrando, por consequéncia, aberturas entre o que é este Estado e efetivamente o que venha
a ser o nacionalismo cultural.

O processo de ressignificacdo identitaria ajuda a classificar os grupos de referéncia,
pelas relacGes e interrelagcdes que constituem a identidade dos migrantes no lugar de destino.
A passagem do reconhecimento muatuo, em que 0 sujeito se coloca dentro da relacdo de
reciprocidade, passa pelo reconhecimento de si nas variedades culturais que modulam o poder
de agir.

Em Boa Vista existem varias manifestaces culturais, representando algumas regides
do pais e tais manifestacbes tém chamado atencdo da midia, algumas tentando ganhar
destague no senario nacional, como € o caso do evento Boa Vista Junina, promovido pelo
poder municipal, considerada a maior manifestacdo cultural da Regido Norte, com as varias
apresentacdes e competicdes das quadrilhas que a cada ano, inovam num enredo diferenciado.

Outra manifestacdo cultural que também ganha destaque sdo as apresentacfes da
Semana Farroupilha, que acontece no més de setembro, no Centro de Tradi¢des Gauchas
(CTG), onde é territorializada a cultura gaicha, com as dancas, a culindria e outras
representacdes sulistas.

Faz-se necessario destacar as inumeras manifestagdes locais indigenas, que ganham
espaco cada vez maior na sociedade, como € o caso da Danca Parixara, que representa alegria
para 0 povo Macuxi, como forma de expressar os valores culturais e sdo feitas em momentos
de conquista, seja em comemoracdo as boas colheitas ou visita de alguém ilustre. Deve-se
destacar também, as festas em comemoracdes as colheitas, como é caso da Festa da Melancia,
no municipio de Normandia, Festa do Abacaxi, no municipio do Canta, Vaquejada em Sao
Luiz entre outras que acontecem anualmente.

As manifestacOes culturais maranhense, cultuadas em Boa Vista, sdo identificadas
com destaque para as que ocorrem no bairro Santa Luzia, que transmitem o mosaico cultural

maranhense refletindo a sintese geogréafica e cultural, num misto hibrido de ritmos, talentos,
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cores, texturas e sabores, que também encerra um grande potencial para o turismo cultural e

historico, exaltado de forma aberta pelo proprio povo, como descrito no relato abaixo.

Ser maranhense é ser nordestino, nortista, € a0 mesmo tempo nenhum dos dois. E ser
brasileiro em sua maxima expressao e inteiramente tropical, colorido, hospitaleiro,
musical e festeiro. E nascer poeta, escritor, artesdo, ludico e sorridente, boieiro,
sambista, batuqueiro e regueiro. E levar a alegria na alma. E ser mulato, caboclo,
cafuzo, negro, branco e indio. E ser ardente e caloroso como a propria terra e dangar
aos milhares de ritmos dela. E a simplicidade e a humildade materializada. E
fortaleza para enfrentar as adversidades. E ser religioso e ter muita fé em Deus, S&o
José de Ribamar, Voduns, Orixas, caboclos e encantados, pajés, lendas e
supersticdes (MARQUES, 2016).

O Maranhdo tem uma grande diversidade cultural, e por ser um dos estados brasileiro
que mais recebeu escravos, a cultura maranhense com ajuntamento de indios, negros e
brancos faz dele um estado de uma intensa miscigenagdo, composta da culinéria, artesanato,
historia, folclore, cultura popular e musica formando assim, um estado com um grande
potencial para o turismo cultural. Entre as grandes manifestagcdes culturais pode se destacar:
festas, dancas, arte, religiosidade, festas juninas, entretanto o0 Bumba-meu-boi, Boi de Costa
de Mao, Grupos parafolcléricos, Boi de Matraca, Boi de Zumba, Boi de Pindare estdo entre as
manifestacBes que mais se destacam.

Entre as festas religiosas estdo, Festa de Sdo José de Ribamar, Festa dos Orixas, Festa
dos Voduns e Festa de Sdo Raimundo Nonato. Essa ultima vem ganhando destaque em terra
roraimense, incorporada ao longo dos anos na cultura do povo maranhense boa-vistense.

Neste contexto, vale lembrar que as identidades hibridas estdo sempre em construcdo e
reformuladas a partir do momento em que se unem a outras para transformar em uma
identidade nova, mas nunca acabada. Os sujeitos sdo de certa forma cultivadores e
transformadores de si mesmo, ao mesmo tempo em que cultiva sua identidade séo capazes de
transforma-la até fundirem-se, modificando-se através dos tempos, introduzindo novas

configuracoes.

O "além" ndo é nem um novo horizonte, nem um abandono do passado... Inicios e
fins podem ser mitos de sustenta¢do dos anos no meio do século, mas, neste fin de
siécle, encontramo-nos no momento de transito em que espago e tempo se cruzam
para produzir figuras complexas de diferencas e identidades, passado e presente,
interior e exterior, inclusdo e exclusdo (BHABHA, 1998, p. 19).

Com o tempo a identidade vai se formando conforme o cruzamento de novas
identidades ou culturas diferenciadas no momento em que a cultura e a identidade séo

transformadas em crengas que congregam as pessoas e se tornam uma forca que pode
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transformar os individuos de membros passivos, em membros ativos, estes participam das
acOes coletivas e em tudo o que traz vida a uma existéncia comum. Mas é preciso que esses
membros se fortalecam a fim de torna-la uma identidade forte, caso contrario, essa mesma
identidade se despedaca se houver apenas poder e interesses diversos que unam as pessoas, Se
ndo houver uma soma de ideias e valores em que elas acreditam que possa uni-las através de
uma paixdo comum que é transmitida de uma geracédo a outra (SILVA, 2014).

A migracdo tem uma grande responsabilidade sobre as identidades hibridas, pois esse
fendmeno € responsavel pela transicdo das identidades, pois o migrante quando chega ao
lugar de destino traz consigo sua identidade cultural e que essa mobilidade dara ao sujeito a
possibilidade de adquirir novas identidades unidas a identidade de origem, tornando uma
tendéncia de crescer sob a fluidez e heterogeneidade dando conta das identidades hibridas
(CANCLINI, 2003).

Quando o maranhense chega a Boa Vista, como todo migrante traz consigo uma carga
identitaria que faz questdo ndo s6 de manter, mas de fortalecer através do simbolos culturais,
de suas crencas e religiosidade formando um multiculturalismo com as identidades adquiridas
que se fundem surgindo novas concepcdes identitarias.

Assim, é possivel apontar que a migracao se apresenta como um movimento continuo,
no qual ao chegar ao lugar de destino se caracteriza na movimentagdo de construir um novo
territdrio, podendo ter nele elementos de continuidade e de descontinuidade; de objetividade e
subjetividade, ou seja, é preciso pensar a territorializacdo e a desterritorializacdo como
movimentos concomitantes (COSTA, 2009).

Como a identidade faz parte do passado, 0 migrante jamais podera se despir de sua
cultura para deslocar-se, ao contrario ele vem buido de toda sua histéria produzida até a sua
saida, e chegando ao lugar de destino tomam para si alguns habitos da cultura e identidade
local caminhando assim, para o processo de multiterritorializacdo dando origem a chamadas
identidades hibridas, que para Silva (2014, p. 87), “os processos de hibridiza¢dao analisadas
pela teoria cultural contemporanea nascem de relacdes conflituosas entre diferentes grupos
nacionais, raciais ou étnicos”.

Nesse contexto a dimensdo simbdlica tem a funcéo de ligar o lugar de origem com o
lugar de destino, com viés social, num processo de complementariedade dentro do contexto de
continuidade fazendo sobressair elementos identitarios culturais com combinagdes que
ultrapassam os limites da simbologia.

Perceber a identidade maranhense em Boa Vista, ultrapassa o fluxo de pessoas, o

maranhense traz consigo toda carga cultural e a reterritorializacdo no novo territorio € um
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movimento de reproducdo social, cultural e simbdlico, numa dindmica complexa por
envolverem forcas produtivas através de redes de circulacdo e comunicacdo, onde o migrante
procura NOVOS espacos, que passa a externar sua cultura, num processo de construgdo, que
nasce uma cultura totalmente ressignificada, porque ali ja é o seu lugar, no entanto, com o

sentimento de pertenca agucado, no qual o este se identifica com esse novo espaco (Figura 1).

Figura 1 - Territorialidade maranhense expressa em Boa Vista.

Fonte: Maria Silva Sdusa .

O territorio pode ser considerado como um espaco de identificacdo identitario com sua
base alicercando-se na subjetividade do sujeito. Os membros da Comunidade S&o Raimundo
Nonato organizam o Arraial dos Maranhenses como uma importante manifestacdo cultural
identitaria. Esse evento acontece no més de junho durante as festas juninas, na qual sdo
apresentadas varias performances culturais advindas do Maranhdo, esse evento nasce com
objetivo de angariar fundos para a comunidade, mas com o passar do tempo 0s membros da
comunidade veem a oportunidade de valorizar e fortalecer a cultura maranhense (Figura 2).
Esse evento tomou proporcdes que ja faz parte do calendario festivo ndo sé do bairro, mas da

cidade de Boa Vista com trés dias de arraial.

® Registro fotografico realizado em 12 de novembro de 2016. Empresa localizada & rua Mario Homem de Melo,
bairro Buritis, Boa Vista Roraima.
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Figura 2 - Territorialidade maranhense expressa em convite para o evento Arraial dos

Maranhenses.

22123/ JUNHO

PROGRAMACAO:
YFOGUEIRA
YREGGAE
vBUMBA MEU BOI
YQUADRILHAS
vCOMIDAS TIPICAS

PA CULINARIA
MARANHENSE

KconunmmpeskofimunboNoNsto [/ | R aud 4

JRua:{Solon|RodriguesiPesson, 1873 = Sunta’Luzia
Fonte: Nogueira, 2015, p. 118.

A cultura € integradora assim, como €é capaz de desintegrar, porque € através dela que
a pessoa se reconhece como “sujeito” dentro de um determinado grupo. Entéo a iniciativa de
organizar eventos que lembram o Maranhdo é pra manter viva sua cultura a partir dos
aspectos identitarios.

No espaco das festas promovidas pelos maranhenses sdo apresentados simbolos
tipicamente maranhense como os ritmos (Bumba meu Boi, Danga do Coco, Festival de
Reggae, Quadrilhas Juninas), a culinaria (arroz cuxa)’, até um refrigerante (refrigerante jesus),
fabricado exclusivamente no Maranhdo é trazido para estes momentos como forma de
manifestar uma ligagdo com suas raizes, mostrando a populacdo boa-vistense que 0s
maranh&o tém uma cultura e que essa permanece viva, e deve ser manifestada pelos migrantes
que desejam permanecer viva no lugar de origem embora ressignificada, mas seus descentes
precisam conhecer e vivencia-la, até mesmo a cultura local conhecer e quem sabe valorizar,
por isso essas manifestacOes sdo tdo importante para os moradores da comunidade Sao

Raimundo nonato (Figura 3).

" Cux4 é um molho da culinaria maranhense, feito com vinagre, gengibre, camaréo seco, farinha de mandioca
seca e pimenta de cheiro. Além do seu carater regional, o preparo do cuxa utiliza o recurso do pildo para socar o
alimento.
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Figura 3 - Manifestacdo cultural maranhense atraves da culinaria no Festejo de So Raimundo
Nonato.

Fonte: Maria Silva Sousag.

As festas populares vém se reinventado através das transformacgfes ocorridas na
sociedade, resultante de novos contextos econdmicos e sociais, embora as tradicionais festas
populares compartilhadas por grande nimero de pessoas, principalmente as festas religiosas,
fragmentaram-se em formas diferentes de festejar, conforme adequacdo do grupo, em
decorréncia do crescente processo de desenvolvimento capitalista, e consequentemente
divisdo social dos espacos, das classes sociais e principalmente do crescimento de diferentes
dominagdes religiosas com maneira variadas de festejar (AMARAL, 2001).

Conforme o tempo passa, as festas tomam novas formas e performances, mas nao
perde a esséncia, elas mudam conforme os grupos que as organizam. As festas promovidas
pelos maranhenses, principalmente o Festejo de S&o Raimundo Nonato vem se popularizando
a cada ano, ganhando novas dimensdes culturais (material e simbolico), expandindo seu
territorio de influéncia, ganhando novas manifestacGes dentro da mesma festa, na construgéo

por meio de agdes concretas ou simbdlicas.

® Registro fotografico realizado no dia 31 de agosto de 2015, durante o Festejo de S30 Raimundo Nonato no
bairro Santa Luzia em Boa Vista, Roraima.
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4 MARANHENSES DO BAIRRO SANTA LUZIA: CULTURA RESSIGNIFICADA NA
CRENCA EM SAO RAIMUNDO NONATO

O maranhense em busca de novas oportunidades em Boa Vista, como dito
anteriormente, trds consigo elementos tanto material como imaterial, fundamentais para
reconstruir sua identidade na conquista desse territorio, procurando sempre elementos
aglutinadores que os ajudam nessa reconstrugdo como 0s parentes, outrora migrantes, 0s
vizinhos e a religido.

Na igreja 0 migrante costuma buscar apoio necessario para reconstrucdo identitaria,
nesse sentido a religido tem sido um marco no fortalecimento cultural. Todos os migrantes
passam pelo sentimento de saudade, de angustia por ndo saber o que vai encontrar no lugar de
destino, apesar disso todos passam pelo processo de reconstrucdo, e nao foi diferente com os
migrantes maranhenses que escolheram Roraima para refazer suas vidas, e um dos
mecanismos encontrado foi buscar for¢ca em outros grupos que tinham o mesmo objetivo,
transformar o local de destino em um lugar onde eles pudessem expressar sua identidade e
cultuar sua fé, e a igreja faz parte dessa transformacao.

Para os migrantes maranhenses que escolheram o bairro Santa Luzia para viver, a
religido foi fundamental na vida de cada um, e comegcam praticando os ritos que a religido
exige a construcdo da comunidade e a escolha do santo padroeiro e foi nessa busca que 0s
migrantes escolheram como padroeiro da Comunidade Sdo Raimundo Nonato, por acreditar
que a histéria da imagem do santo tem ligacdo com a historia de fé do povo maranhense.

Em 1994, os migrantes maranhenses que tinham como objetivo construir uma
comunidade religiosa no bairro, organizando o local onde pudessem cultuar a fé comecaram
entdo, o processo de identificacdo da propria identidade e escolheram Sdo Raimundo Nonato
dos Mulundus, uma alma milagrosa de um vaqueiro que nasceu, Viveu e morreu em
Mulundus, distrito do municipio de Vargem Grande, no estado do Maranhdo, mas depois da
opcao feita, a igreja comeca a interferir na escolha dando ciéncia que o santo escolhido seria
Sdo Raimundo Nonato, santo espanhol, mas em observancia na comunidade percebe-se que
alguns membros aceitam, outros ndo, e quando 0s que aceitam mencionam ao contar a
historia do santo espanhol acabam entrando na histéria da alma milagrosa maranhense,
fundindo-as e dando um novo significado historico ao padroeiro do bairro Santa Luzia em

Boa Vista, Roraima.
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A escolha de S&o Raimundo Nonato, como padrinho da igreja criada pelos
maranhenses catdlicos, que passaram a habitar o bairro Santa Luzia em Boa Vista origina-se
como uma forma de ligacdo com a cultura do lugar de origem, por lembrar o festejo, a
devocdo do povo maranhense naquele santo que passa a integrar um bem simbolico de
reconhecida identidade do Maranhdo como forma de se sentir representado através da religido
e das manifestagdes culturais.

E comum &s pessoas conseguirem controlar espacos através de manifestacdes culturais
unindo-se em torno de lacos de amizade e/ou conterraneidade em favor do fortalecimento de
sua identidade, isso fica bem claro nos varios depoimentos dos migrantes maranhenses dado a
Almeida e Marin (2014, p. 4) uma delas é Maria de Jesus, moradora do bairro Santa Luzia e

uma das fundadoras da Comunidade Sao Raimundo Nonato.

Quando cheguei aqui em 94, [...] logo a irma Nilde apareceu e a gente se encontrou
e comecamos a comunidade, fazendo reunido nas casas e a gente acompanhando ela
sempre nos outros bairros. A comunidade foi criada nas casas, e eu tinha ganhado
um terreno ali e a vista eu morar com meu filho eu doei para fazer a capela de Sao
Raimundo. A capelinha foi feita de tdbua, e nem cercada toda de tabua néo era, s6 o
fundo todo assim; a frente era no aberto. A gente colocava uma mesinha la e uns
bancos e a gente se reunia no sabado, no domingo e ainda fizemos um Festejo de
S840 Raimundo Nonato 14 uma vez. O nome de Sdo Raimundo Nonato, foi dado por
outra pessoa que caminhava com a gente, era a Vilma. A Vilma era 4 de Vargem
Grande e ela deu esse nome de sdo Raimundo Nonato que a gente aceitou, porque
ela foi criada 14 em Vargem Grande e 14 tinha o Festejo de S8o Raimundo Nonato. A
igreja mudou de local mais ou menos em 95 por ai sim.

Esse relato trata da histéria que fica na memdria das pessoas que se dispde abrir seu
arquivo memorial acabam ajudando a transformar o empirico em ciéncia. Ao contar oralmente
as historias do seu passado, esta tende a passar por varias pessoas e por varias geracoes que,
convergem ou divergem, mas ndo faz dela menos respeitada do que a histéria escrita.

Com o passar dos anos essas historias orais se cruzam, e por estar arquivada na
memoria de cada narrador, passam a se estabilizar, embora 0s tempos e 0s espagos sociais se
cristalizem, se solidifica, pois ali existe uma historia que estd viva na memoria e que em
algum momento ird juntar-se, pois sdo passadas de geracdo a geracao e estas tendem a serem
contadas com alguns pontos a mais ou a menos.

A discussdo em torno do tema memoria remete a uma busca pelos arquivos do
passado. Rememorar “o que passou” parece um ato saudosista em que o futuro ja estd
instalado, o territdrio ja foi criado, as representacdes sociais ja estdo em evidéncias, mas fica
claro no depoimento descrito anteriormente que € preciso acima de tudo, unido para que haja

de fato essa reconstrucdo de si mesmo, buscar essa proximidade com o lugar de origem &
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fundamental para o fortalecimento da identidade cultural no lugar de destino bem como a
preservacao dos bens simbolicos.

As organizac6es administrativas como é o caso da Comunidade S&o Raimundo Nonato
e muitas outras, levam com elas dimensBes temporais historicas que sdo projecbes para o
passado ou para o futuro, e que respondem ao dinamismo, mais ou menos intenso e acentuado
dos grupos humanos da reciprocidade dessas construgdes sociais, e com elas o surgimento de
uma sociedade ressignificada.

Afinal as lembrancas do passado permanecem com a coletividade, que
consequentemente serdo lembradas pelos sujeitos futuros, mesmo que essas lembrangas néo
sejam de quem as conte, porque, em realidade, nunca se estd s6. Nao é necessario que 0
sujeito que conta uma histéria que aconteceu no passado estivesse la, que se distingam
materialmente de quem os vivenciou porgue as pessoas tendem a ndo se confundirem quando
se trata de lembrancas passadas.

Tendo Almeida e Marin (2014) como referéncia, pode se perceber que 0s migrantes
que por algum motivo foram morar no bairro Santa Luzia em Boa Vista, pertencem a classe
econbmica menos desprovida de recursos basicos, e, geralmente com baixa escolaridade,
tendo que lutar para sobreviver, reconstruir sua identidade e ressignificar sua cultura usando
sua propria historia a partir dos principios de sua identidade que nem sempre sdo visiveis para
quem elabora. Nessa tarefa de reconstruir sua histéria encontram forcas nas manifestacdes
culturais.

A sociabilidade é favorecida com as moradias proximas de grupos de migrantes,
criando pontos de encontros que permitiu que 0s maranhenses se reunissem e pudessem
amenizar aflicbes causadas pela saudade do lugar de origem e pelo cotidiano na localidade
que os acolheu. Portanto, essas ocasides de encontro facilitam a troca de informacgoes, a
aquisicdo de noticias sobre a terra natal, além de formarem redes de contato cumulativas.

A partir deste contato e troca de informagdes entre membros de uma mesma
identidade, no caso os maranhenses, passam a considerar os elementos que auxiliam a decisao
dos deslocamentos, continuacao ou retornos definindo assim os fluxos migratérios, afinal nem
todos os migrantes permaneceram na mesma comunidade, ou nha mesma cidade, muitos nao se
identificaram e voltaram ou migraram novamente em busca de outros horizontes, onde
pudessem reconstruir sua cultura ou formar uma nova historia, pois nesse processo migratorio

nem sempre a adaptagdo € um processo tranquilo.
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4.1 PROCESSO HISTORICO SOCIOCULTURAL DO ESPACO TERRITORIAL DO
BAIRRO SANTA LUZIA

No final da década de 1980, até inicio de 2000, a cidade de Boa Vista, Roraima
prosseguiu em crescimento vertiginoso, em direcdo a Zona Oeste com diversas melhorias na
vida urbana, mas sem um plano diretor de longo alcance. A cidade comegou entdo a crescer
em direcdo aos bairros Asa Branca e ao Conjunto Habitacional Pintolandia, houve uma
acelerada expansao nesses bairros, onde concentrava a maior parte dos migrantes que
chegavam em Boa Vista, principalmente nordestino.

Em 1994, o Conjunto Habitacional Pintolandia foi desmembrado, transformando-se
em quatro bairros: Pintolandia, Silvio Botelho, Hélio Campos e Santa Luzia. A area destinada
ao bairro Santa Luzia, segundo o IBGE (2010) é um dos mais populosos de Boa Vista,
possuindo 8.777 habitantes, com os limites: ao Norte com os bairros Equatorial e Alvorada,
dividido destes pela rua Francisco Sales Vieira; a Nordeste, Leste, Sudeste e Sul com o bairro
Pintolandia, sendo dividido deste com as ruas S 12, S 13, S 14 e Laura Pinheiro Maia e a
Noroeste, Oeste, Sudoeste e Sul, com o bairro Senador Hélio Campos dividido deste pelas
ruas C 56, S 28 e Laura Pinheiro Maia, conforme figura 4.

O Santa Luzia é o 7° bairro mais habitado de Boa Vista é 0 4° com o maior nimero de
jovens (2.837) e criangas (939), com uma escola municipal que atende essa demanda do 1° ao
59 ano, Escola Municipal Maria Gertrudes, que obteve nota 5,3 no indice Desenvolvimento da
Educacéo Baésica (IDEB)® de 2015, ficando acima da média nacional (nota 5.0).

A escola foi uma reinvindicacdo dos moradores através das associacdes criadas como
forma de melhor se organizarem para implantar servicos publicos, pois as liderancas e 0s
moradores mais antigos relatam que a primeira ocupagdo da area ocorreu no final de 1992,
com grande parte dos terrenos doados somente no ano de 1994, através de politicas publicas,
no entanto, uma parte da area foi invadida por familias que necessitavam de moradia.

Por falar em territorio do bairro Santa Luzia vale lembrar também da
desterritorializacdo que segundo Costa (2009) estd ligado a fragilidade, sobretudo um
territorio politico para outros, desterritorializacdo estd ligado a hibridizacdo cultural que
impede o reconhecimento de identidades claramente definidas e ao construir esse territorio o

migrante maranhense ver a possibilidade se fortalecer culturalmente.

% Dados fornecidos pelo Programa Social Bragos Abertos, mantido pela Prefeitura Municipal de Boa Vista.



Figura 4 - Localizagdo geogréfica e limites do bairro Santa Luzia.
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Devido as invasdes de terrenos houve pressdo policial no local e vinte e trés barracos

foram destruidos, em consequéncia desse fato varias familias foram obrigadas a abandonar

suas casas. Muitos moradores resistiram, constituiram advogado e conquistaram o seu espaco

de moradia, outros desistiram e voltaram para sua terra. Ha relatos que o governo estadual

beneficiou familias com um “kit” construcéo, que consistia na doacdo dos seguintes materiais:

quatro duzias de tabua, uma ddzia de perna manca, cinco sacos de cimento e quarenta telhas,
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o suficiente para construir um espaco de trés metros quadrados™®.

A nomenclatura dada ao bairro, em 1994, Santa Luzia, ndo foi explicado pelas
liderancas, no entanto em pesquisa descobriu-se que este nome foi escolhido através de varias
reunides comunitarias organizadas pela Prefeitura Municipal, onde na ocasido foram postas
algumas sugestdes pelos préprios moradores e depois colocadas em votacdo para escolha
oficial do nome do bairro.

A troca do nome do bairro foi uma reinvindicacdo dos proprios moradores, por ndo
aceitarem que este tivesse nome de uma pessoa viva, pois “Pintolandia” fazia menc¢do ao
entdo governador do estado, Ottomar de Sousa Pinto, que naquele momento se encontrava no
poder, no entanto, junto a prefeitura 0 nome de registro do bairro era Jardim Tropical. 1sso
aconteceu mediante reunido com a entdo prefeita de Boa Vista, Maria Teresa Saenz Surita,
gue naquele mesmo encontro, ficou decidido que o bairro Pintolandia I iria permanecer, com
a mesma nomenclatura, mas os demais a comunidade poderia escolher.

Na ocasido da ocupacdo sé existia rede de agua na rua S 17, e nas demais ruas 0s
moradores serviam-se da agua de poco, mas durante os anos de 1992 e 1993, os moradores
reuniram-se varias vezes com objetivo de pressionar o poder publico a implantar servicos
basicos, e a prdpria populacdo se mobilizou em torno da escavacdo de valas para a instalacao
da tubulacdo da rede de agua, bem como outros servicos publicos.

Na memoria de um morador a Igreja Catolica teve uma grande participacdo na
organizacdo estrutural perante o poder publico na implementacdo do bairro, na busca de
instituicGes que servissem a comunidade como: posto de saude, a pavimentacdo na rua
principal e dnibus coletivo, orelhdo que na época era um bem indispensavel, pois quando a
comunidade tinha alguma noticia importante ou se alguém precisasse de ajuda, a comunidade
tinha que fazer isso via alto-falante. Essas trés conquistas foram conseguidas através da
participacdo da Comunidade S&o Raimundo Nonato.

Durante aquele periodo foi conquistada a pavimentacdo da rua S 17, a normalizacéo da
energia elétrica, e criada Associacdo dos Maranhenses, que tinha como objetivo ajudar 0s
migrantes a reconstruir suas vidas, social e economicamente, contribuindo com doagao de
alimentos, com cestas basicas oriundas da ajuda de varios empresarios locais. Com o passar
do tempo, essa ajuda financeira ndo era mais tao necessaria, e a Associacdo dos Maranhenses
passou a ter outros objetivos como fortalecer a identidade maranhense através das

manifestacOes culturais, surgindo assim um grande evento mencionado anteriormente

19 Relato de José de Ribamar C. Silva, morador do bairro Santa Luzia, membro do Conselho da Comunidade S&o
Raimundo Nonato e da Associacdo dos Maranhenses.
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denominado “O Arraial dos Maranhenses” onde hoje é uma referéncia para exposigdo e
manifestacdo da cultura maranhense em Boa Vista.

Outras instituicdes foram sendo criadas no bairro, algumas ja ndo existem mais como,
Associacdo dos Idosos Madre Rosa, Associacdo das Donas de Casas, mas que tiveram grande
importancia para o crescimento do bairro, pois era através destas que a populacédo tinha acesso
aos servicos publicos, além de dar apoio social e econdbmico aos moradores mais necessitados
como distribuicdo de leite, oferta de cursos, além de servirem de caminho pra a criacdo de
outras instituicoes.

Segundo relatos de varios moradores do bairro, a primeira organizacdo formal foi a
Associacdo de Moradores do bairro Santa Luzia, formalizada em abril de 1998, com o
objetivo de buscar beneficios para a comunidade. Nesta mesma época, a organizacdo da
comunidade empenhada em minimizar as dificuldades dos moradores conduziu a constitui¢éo
formal e informal das seguintes associa¢des: Associacdo das Donas de Casa do Santa Luzia,
criada em janeiro de 1998, trabalhava com os adolescentes e com 0s menos favorecidos,
prestando atendimento médico e ofertando cursos; Associacdo de Apoio a Desempregados
Empreendedores, criada em junho de 2000, que além de desenvolver um programa de
alfabetizacdo de adultos, apoiavam os desempregados a abrir seu proprio negécio; Associacdo
dos ldosos "Madre Rosa" criada em abril de 1999, promovia lazer para os idosos além de
ofertar cursos de alfabetizacdo de adultos; Assembléia de Deus Renovacéo, criada em janeiro
de 1999 distribuia cestas basicas e roupas para os moradores carentes do bairro; Associacdo
do Clube de Mdes criada em setembro de 1999, promoviam cursos de artesanato para as
mulheres da comunidade; Associagdo Comunitaria do Cristo Redentor criada em janeiro
1998, desenvolvia um trabalho na area da saude, proporcionando atendimento médico duas
vezes por més na comunidade; Associacdo dos Moradores do Cristo Redentor criada em 1998
e Associacdo Comunitaria do Bairro Santa Luzia criada em janeiro de 2000, tinham por
objetivos buscar beneficios para a comunidade, todas essas associacOes eram ligadas a
Secretaria de Bem-Estar Social (SETRABES) do governo do estado de Roraima.

Destacam-se também alguns moradores que, apesar de nenhuma vinculagdo com as
associacOes, ofereciam cursos de corte e costura, tapegaria, plantios, além de proporcionar aos
moradores necessitados, atendimento médico, transporte em casos de emergéncias e doacao
de remédios.

O bairro Santa Luzia vem desenvolvendo-se desde sua criacdo, com comércio
estruturado, como supermercados, lojas de eletrodomésticos, escolas, posto de saude, além de

contar com varias acOes sociais da prefeitura como Projeto Crescer, Familia que Acolhe e
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Bracos Abertos, mas ainda tem deficiéncia do poder publico, como em todos os bairros
periféricos, a violéncia ainda é alta, atendimento ao cidaddo ndo chega a todos os habitantes.
Nesse contexto, o bairro Santa Luzia € formado por uma populacdo majoritariamente
de maranhenses e levando em consideracdo que, no Maranhdo existem duas cidades com o
nome de Santa Luzia: Santa Luzia do Parud e Santa Luzia do Pindaré acredita-se que estas
estejam relacionadas ao nome do bairro, no entanto, ndo ha nenhuma confirmagdo a esse
respeito, apenas que, nas reunides para a escolha do nome do bairro existiam moradores de
origem destas duas cidades maranhense levando ao entendimento que estas tenham grande

influéncia com a escolha do nome do bairro.

4.2 IDENTIDADE EXPRESSA NA CRENCA EM SAO RAIMUNDO NONATO

O sujeito passa grande parte da vida tentando se descobrir, como pessoa como
profissional e principalmente qual sua identidade diante do outro. A necessidade do sujeito
saber quem é, e qual a sua missdo na vida é crucial, para que seja identificado como pessoa, e
a fé é parte decisiva na identificacdo do ser humano enquanto religioso, 0 sujeito cresce em
busca de um sentido espiritual e muitas vezes essa busca se encontra na fé em algum santo
gue muitos deles sdo frutos do sincretismo religioso.

O sincretismo religioso no Brasil € muito forte pela juncdo das racas e compartilhado
por toda sociedade luso-brasileira, senhores e escravos, europeus e naturais da col6nia, negros

mulatos pardos, cafuzos, para Camurga (2009, p. 174),

Pensamos que as fricgdes e interfaces existentes entre as distintas religides que
convivem em solo brasileiro obedecem a linhas de forcas que as colocam ora em
situacBes de trocas, interpenetracfes e comunicacbes, ora em situacfes de dife-
renciacdo, competicdo e enfrentamento. A essa sinergia acrescem-se momentos mais
ambivalentes, em que a mistura e a distincdo articulam-se produzindo vetores
surpreendentes a quem procura solugdes formais. Esquadrinhar esse movimento é o
meu propdsito, buscando reconhecer as configuragdes e reconfiguracdes produzidas
no processo dindmico do campo religioso brasileiro.

A nocgdo de crenga, dentro do mito, difere radicalmente da racionalidade do sujeito, na
qual a crenca diz respeito a teorias, especulagfes em direcdo ao desconhecido, ao néo
palpavel e provado. A crenca dentro do mito, ao contrério, é de carater totalizante, um dado
que se impde, pois 0 mito preexiste e preenche toda a realidade. A pessoa que acredita em

algo sobrenatural, ndo se percebe com tal, pois tudo é percebido como natural.
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A identificagcdo do migrante maranhense no santo Raimundo Nonato é mantida como
importante elemento que caracteriza uma identidade religiosa e territorial no bairro Santa
Luzia em Boa Vista. Essa identidade religiosa ndo se afirma apenas na religido, mas no
vinculo construido com esse padroeiro na relacdo que se estabelece entre identidade religiosa
e o mito fundador da devocdo, bem como a territorialidade expressa no lugar festivo, e S&o
Raimundo Nonato faz parte da historia de fé da Comunidade Sdo Raimundo Nonato.

Existem varias versdes da historia de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus, uma delas
diz que existia um vaqgueiro chamado Raimundo Nonato que vivia em Mulundus, que faleceu
com um traumatismo no pescoco, depois de acidentar-se e morrer durante uma cacada, 0
corpo de Raimundo Nonato so foi encontrado dias depois santificado e perfumado, proximo a
uma arvore. O seu patrdo havia adoecido logo depois e subitamente recuperou a saude. Os
moradores do local creditaram, entdo, o milagre ao vaqueiro Raimundo Nonato que em vida
foi um homem de boa indole.

A comogdo da Vila dos Mulundus foi tanta, que todos os anos os habitantes
celebravam a imagem de Raimundo Nonato ao lado da arvore onde o corpo foi encontrado. A
comunidade associou a vida do vaqueiro Raimundo Nonato a do santo da Igreja Catélica do
mesmo nome, oficializando o Festejo de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus.

Outra histdria contada sobre S&80 Raimundo Nonato: Mulundus era uma fazenda
pertencente ao municipio de Vargem Grande, tendo como donos alguns membros da familia
Faca Curta. As mesmas tinham muito dinheiro e poderes de uma escravatura da feitora de
Santa Maria. Dentre os seus vaqueiros havia uma familia que tinha um filho com o nome de
Raimundo Nonato, que era “fabrica™'!. Contam os antigos, que todos os dias, & meia noite,
Raimundo Nonato levantava-se, saia, e logo retornava a sua rede. O pessoal da fazenda,
curioso com aquilo, resolveu descobrir qual a origem daquele passeio incomum, juntaram-se,
e logo que saiu Raimundo Nonato, acompanharam-no, ficaram admirados com o que viram:
encontraram este ajoelhado junto a uma pedra grande a orar. Sem serem vistos pelo ajudante
de vaqueiro voltaram (MESQUITA, 1997).

Certo dia os vaqueiros foram vaquejar e ao se reunirem deram por falta de Raimundo
Nonato, procuraram por toda parte da fazenda, mas ndo o encontraram. Ja fazia uns trés dias
quando os vaqueiros lembraram-se da pedra onde tinham visto Raimundo Nonato rezando, e
ao chegar, encontraram morto com o pesco¢o quebrado junto a pedra, o chapéu de couro
estava ao lado e o0 corpo ja estava santificado, porque embora estivesse morto ha trés dias o
corpo estava perfumado (MESQUITA, 1997).

1 Nome dado aos ajudantes dos vaqueiros.
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Junto & pedra, onde Raimundo Nonato morreu, nasceu uma carnaubeira como que
cercando o local, dando trés voltas em torno da pedra. Com o passar do tempo, as pessoas
foram tirando as palhas, pedacos do tronco, até mesmo a raiz da carnaubeira®? para fazerem
cha. Aqueles que tomavam do chd, curavam-se dos males, mesmo a doenca sendo incuravel.
Contam ainda que a carnaubeira seria a mae do santo, mandada por Deus, fizeram, entéo, no
mesmo local, uma capelinha de palha e comegaram a festejar com canticos, oracGes e
ladainhas o dia que ele havia morrido (31 de agosto). A noticia comecgou a espalhar-se sobre o
santo milagroso (MESQUITA, 1997). Esses relatos estdo datados no ano de 1858.

Ha relatos, que incluem pessoas da elite maranhense como a senhora Luzia esposa do
Coronel Solano Rodrigues, pais do legista Nina Rodrigues, um dos seus filhos, Saul, adoeceu
gravemente, entdo a senhora Luzia, aflita, apegou-se com o santo milagroso, que era S&o
Raimundo Nonato e fez a promessa de que se o filho ndo morresse e ficasse curado, ela iria

“trabalhar a punho” ™

, (embora fosse muito rica) e com o dinheiro ganho desse trabalho,
mandaria buscar uma imagem do santo para Mulundus. Entdo depois que o filho se
restabeleceu e ficou curada, gracas ao milagre de Sdo Raimundo Nonato, ela tratou de
cumprir a promessa, mandando buscar a imagem em Portugal, a qual custou um conto e
setecentos réis. A imagem veio através dos irmaos Islans, que eram portugueses e moravam
em Sdo Luis. Quando a senhora Luzia foi entregar a imagem aos devotos tinham tanto esmero
que esta foi carregada na cabeca para que ndo caisse.

Nesse contexto, de que a senhora Luzia mandou buscar a imagem de Sdo Raimundo
Nonato, leva a crer que aquela trazida de Portugal ndo seja de Raimundo Nonato o vaqueiro,
portanto dos Mulundus, e sim, S8o Raimundo Nonato o santo espanhol, caso contrario, essa
imagem teria sido produzia no Brasil. Pelo contexto percebe-se que com o passar dos anos 0s
romeiros associaram-na a imagem pertencente a capela, trazida de Portugal, com a figura de
Raimundo Nonato, o vaqueiro, ressignificando a histéria de Sdo Raimundo Nonato, o
espanhol. Desde entdo, no imaginario dos romeiros aquela historia passa ter uma Unica
identidade, e com aparecimento de outras imagens fica dificil separar o real do imaginario
popular, assim como as historias contadas pelos membros da Comunidade Sdo Raimundo
Nonato do bairro Santa Luzia.

Ainda segundo Mesquita (1997), quando a senhora Luzia entregou a imagem na

capelinha de Mulundus disse que era para ser celebrada a festa da seguinte maneira: no dia 21

12 A carnaliba, também chamada carnaubeira ou carnaiba, é uma arvore da familia Arecaceae endémica, tipica do
semiarido da Regido Nordeste do Brasil.
'3 Trabalho manual.
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de agosto a imagem sairia de VVargem Grande, pernoitando na localidade Nova Olinda, onde
ao amanhecer continuaria a romaria até chegar a Mulundus, dia 22. Permanecendo ali até o
dia 31, fazendo-se, assim, um novenario em honra do santo, encerrando a festa com uma bela
procissdo. No dia 1° de setembro, a imagem voltaria com a mesma romaria, de ida para
Mulundus, chegando a Vargem Grande no dia 2, quando entdo a imagem passaria o resto do
ano na Igreja de S&o Sebastido. Assim foi feito, até mudarem a festa para esta cidade, em
1953.

Com o passar dos anos, cada vez mais a festa se propagava, 0os milagres que 0s
romeiros alcangavam eram muitos, com a noticia da alma milagrosa, aumentava a quantidade
de romeiros com isso 0 povo precisava de local para alojar-se durante o festejo, entéo
comecaram a construir barracas feitas todas em palhas e ali ficavam durante as novenas.

Com o aumento dos fies na romaria, 0 santuario comecgou a receber donativos como
pagamento de promessas, e com a renda recebida resolveram, entdo, no lugar da capela
construida, onde foi encontrado o vaqueiro Raimundo Nonato, morto, construir uma igreja
maior onde coubessem 0s romeiros.

Com a morte de Raimundo Nonato em 1858, até o ano 1908, o festejo acontecia todos
0S anos com missas e novenas, no entanto de 1901 a 1908, o Padre Custodio José da Silva
Santos, da Paréquia de Vargem Grande passou a condicdo de celebrante da festa em
Mulundus, administrando as obras da igreja e os donativos da pardquia. Assim se consolidava
a historia do Festejo de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus o qual ficou conhecido como
santo protetor dos vaqueiros até 1930, mesmo com a saida do paroco outros padres
celebravam missa no santuario dos Mulundus.

Nesse periodo, o arcebispo de S&o Luis proibiu o festejo, alegando ser profano, mas o
povo manteve a devocdo sem padre e sem missa. Em 1954, o arcebispo Dom José Delgado
mudou o santuario de Mulundus para Vargem Grande e deu o nome de santuario de Séo
Raimundo Nonato, que ndo era o vaqueiro, mas o santo espanhol oficial canonizado pela
Igreja Catolica. Embora a igreja tenha optado por essa mudanca € dificil interferir na fé e na
tradicdo de um povo, para os romeiros estdo celebrando Sdo Raimundo Nonato o protetor dos
vaqueiros.

O vaqueiro para o nordestino sempre foi um simbolo de resisténcia e tradigdo, no
Maranhdo, as comemoracfes do vaqueiro se misturava com o Festejo de Sdo Raimundo
Nonato dos Mulundus dia 31 de agosto, mas em 2008 através da Lei Federal 11.797/08
(BRASIL, 2008), entra para o calendario das comemoracfes nacionais como o dia 29 de

agosto, sendo o dia do vaqueiro, no entanto, como ja é tradicdo os vaqueiros no Maranh&o
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continuam comemorando seu dia juntamente com o Festejo de S&o Raimundo Nonato dos
Mulundus (31 de agosto) e contando com a protecdo do santo através de oragdes, como a
expressa na figura 5.

Mas o festejo do santo que por algum tempo era visto como profano pela Igreja
Catdlica até hoje, ainda € questionado pela midia local, como apresentado em reportagem de
Sidney Pereira e imagem de Zacheu Junior da TV Mirante, pode-se perceber o nao

reconhecimento da santidade pela mesma igreja.

Figura 5 - Oragédo de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus.

Glopéoso Sdo Raimundo
WNonato dos Mulandus
gue na Tepra vivenclastes
as alegrias e tribalogoes
da vida no campo,

assisti ld do Céu 0s y08sos
Lomelros no drduo
trabalho missiondro gue
pereqrinan no mundo,
0 gracioso Santo,
Abengoar todos 0s rossos
Deyotos (), Amem

Fonte: Djota, 2013.

Em Vargem Grande, no Maranh&o, a 172 km de S&o Luis, um festejo realizado ha
mais de 180 anos reine milhares de devotos de um santo ndo reconhecido (grifo

nosso) pela Igreja Catdlica, mas considerado milagroso e intitulado o “padroeiro dos
vaqueiros”: S&o Raimundo Nonato dos Mulundus (GLOBO COMUNICACAO E

PARTICIPACOES, 2016).

O festejo tomou propor¢des que ndo tem mais como ser ignorada pela Igreja Catélica,
tanto que apesar da proibicdo do bispo de Séo Luis, em 1930 o povo continuou com a romaria
e a fé em S&o Raimundo Nonato dos Mulundus. Hoje a igreja ndo proibe, mas também néo
aceita o festejo, o interessante € que enquanto esta celebra Sdo Raimundo Nonato (espanhol) o
povo celebra Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus paralelamente no mesmo evento. Os
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romeiros ndo ficam sem a participacéo da igreja, por outro lado a igreja nao fica sem fieis, 0
que se confirma na figura 6, em procisséo ocorrida durante o referido festejo.

Figura 6 - Procissdo de S&o Raimundo Nonato dos Mulundus em Vargem Grande, Maranh&o.

) .‘.."’) -
» .;. '

Fonte: Globo Comunicagéo e Participa{;ées, 2016.

Raimundo Nonato, o santo espanhol canonizado pela Igreja Cat6lica, nasceu em Portel
na Espanha proximo a Barcelona em 1200. Ainda menino, teve que guardar gado e, durante
seus anos de pastor visitava constantemente uma capela de Sdo Nicolau onde venerava uma
imagem de Nossa Senhora, passava horas rezando aos pés de Maria, e durante esse tempo um
anjo Ihe guardava o rebanho. Desde jovem, Raimundo Nonato percebeu sua inclinacdo a vida
religiosa. Seu pai buscou, sem éxito, impedi-lo de corresponder ao chamado vocacional. Ao
entrar para a Ordem de Nossa Senhora das Mercés, pdde receber do fundador, Sdo Pedro
Nolasco, o0 habito, tornando-se exemplo de ardor na missdo de resgatar das maos dos arabes
os cristdos feitos escravos (CANCAO NOVA, 2016).

Sdo Raimundo Nonato o espanhol, conseguiu liderar uma missdo que libertou 150
cristdos, porém, quando na Argélia acabaram-se 0s recursos para o salvamento daqueles que
corriam o risco de perderem a vida e a fé, o entdo missionario e sacerdote Raimundo Nonato,
entregou-se no lugar de um dos cristdos. Na prisdo, Raimundo Nonato pregava para 0sS
mugulmanos e cristdos, com tanta ungdo que comegou a converté-los e desse modo sofreu

muito, pois chegaram ao extremo de perfurar os labios com um ferro quente, fechando-os com
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um cadeado. Foi mais tarde libertado da prisdo e retornou a Espanha, ouvido segundo Cancao
Nova (2016).

Ainda segundo Cancdo Nova (2016) Sdo Raimundo Nonato, morreu em Cardona no
ano de 1240, gravemente doente. N&do aguentou atingir Roma onde o Papa Gregorio IX o
queria como cardeal e conselheiro. O seu corpo foi sepultado na mesma capela de S&o
Nicolau em que orava nos seus anos de pastor.

Existem varias imagens de S&o Raimundo Nonato, dificilmente sdo identificadas entre
si, mas ndo existe de fato algo que posso diferenciar as de Sdo Raimundo Nonato dos
Mulundus ou S&o Raimundo Nonato (espanhol) configurando uma verdadeira ressignificacéo
de identidades. Na figura 7 estdo identificadas ora como S&o Raimundo Nonato (espanhol) e

ora identificam-se como Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus, dependendo da pardquia.

Figura 7 - Diferentes imagens de Sdo Raimundo Nonato.
e g HfummLs

il
| ‘l / ,r r I
Fonte: Adaptado de diferentes enderegos eletronicos™.

% A - MIRANDA, Ali. Sou mercedario. S0 Raimundo Nonato (santo mercedério). Salvador: 27 set. 2008.
Disponivel em: <http://soumercedario.blogspot.com.br/2008/09/so-raimundo-nonato-santo-mercedrio.html>.
Acesso em: 15 nov. 2016. B - BOM JARDIM. Terco dos Homens. Santo do dia 31 de Agosto. Sdo Raimundo
Nonato. Bom Jardim: 31 ago. 2013. Disponivel em: <http://thbomjardim.blogspot.com.br/2013_08 01.html>.
Acesso em: 15 nov. 2016. C - PAROQUIA SANT’ANA E SAO JOAQUIM. Festejo de Sdo Raimundo
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No Brasil existem mais de dez comunidades que tem Sdo Raimundo Nonato como
padroeiro, entre elas estdo as da pardéquia Sdo Raimundo Nonato nos bairros Rodolfo Tedfilo,
Parque Araxd e Jardim América em Fortaleza e Crato no Ceard, Santarém no Parj,
Governador Valadares e Santa Luzia em Minas Gerais, Bacabal no Maranhdo, S&o Raimundo
Nonato e Unido, cidades no Piaui, todas com os rituais dos festejos se misturando ora com
caracteristica do santo maranhense, ora com do espanhol. Em Sdo Raimundo Nonato no Piaui,
por exemplo, realiza-se a corrida rustica de cavalos, com largada na Comunidade de Santa
Barbara e chegada a Igreja Matriz de Sdo Raimundo Nonato, no Conjunto Sdo Raimundo
Nonato, onde sdo entregues troféus e medalhas aos primeiros colocados, e em Unido além do
ritual catolico, ocorre abertura oficial do dia do vaqueiro. Todos estes rituais tém
caracteristicas da identidade do Festejo de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus, uma vez que
0 santo é protetor dos vaqueiros.

Em Boa Vista, Roraima, o festejo também é hibridizado, a igreja tem como padroeiro
Sado Raimundo Nonato (espanhol), porém os hinos e as rezas da novena sdo em homenagem
ao santo vaqueiro. Assim como em todas as comunidades e paroquias que tém Sdo Raimundo
Nonato como padroeiro, o territorio se transforma durante as festas, modificando sua
dindmica para receber as representacdes culturais, bem como, as festividades do seu padroeiro
na ultima semana do més de agosto, espaco esse, que tem como objetivo além do local de
celebracdo da fé, promover a realizacdo de manifestacdes culturais no sentido de divulgar e
promover o fortalecimento da identidade do boa-vistense maranhense em Boa Vista.

E comum encontrar cartazes de divulgacdo dias antes do Festejo de S&o Raimundo
Nonato no bairro Santa Luzia em Boa Vista, convidando todas as paroquias e comunidades
tanto da capital como interior. Esses cartazes sdo espalhados em igrejas, orgaos publicos e
instituicOes de ensino, como mostra a figura 8, divulgando o festejo de 2015.

O Festejo de S&o Raimundo tem servido como modo de acdo para celebrar a fé da
experiéncia do enfretamento de uma natureza desconhecida calcada na subjetividade do

migrante maranhense, através da mediacdo simbolica constituindo uma linguagem em que

Nonato: Missa de Abertura, dia 22.08.2015. Publicado por Pascom. Bacabal. Disponivel em:
<http://www.paroquiasantanabacabal.com.br/2015/08/festejo-de-sao-raimundo-nonato-missa-de.html>. Acesso
em: 15 nov. 2016. D - VIA LUMINA. Compartilhando a Fé Catdlica. Historia de Sdo Raimundo Nonato. 6
set. 2016. Disponivel em: <https://www.google.com.br/search?q=imagens+raimundo+nonato+santo+
mulundus>. Acesso em: 15 nov. 2016. E - SILVA, Wando. Sdo Raimundo Nonato: padroeiro das parteiras,
obstetras, parturientes - 31 de agosto. Postado em 30 ago. 2014 as 07:29. Disponivel em:
<http://santossanctorum.blogspot.com.br/2014 08 01 archive.html>. Acesso em: 15 nov. 2016. F - VIANA,
Hilton. Festejo de Sado Raimundo Nonato de Mulundus. Caxias; Ma: 31 ago. 2011. Disponivel em:
<http://hiltonvianafotografo.blogspot.com.br/2011/08/festejo-de-sao-raimundo-nonato-de.html>. Acesso em: 15
nov. 2016.
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diferentes sujeitos podem participar, sendo sintese das interferéncias especialmente entre a fé
e a cultura, foi ela um dos principais elementos facilitadores da organizacéo social.

A Igreja Catdlica sempre organiza procissdes e festas religiosas para dar gracas e
celebrar o dia dos seus diversos santos e geralmente a festa de cunho religiosa se apresenta
como mediacdo entre a fé e a cultura, algumas ja se tornaram tradi¢do os participantes podem
transitar entre o passado e o futuro. A festa também tem sido um meio de diminuir as tensdes
inerentes a diversidade étnica e as distin¢cBes sociais da participacdo de multiplos atores

andnimos do uso de ritmos e dancas expressas no lugar.

Figura 8 - Cartaz de divulgacdo do Festejo de S&o Raimundo Nonato no bairro Santa Luzia

em Boa Vista, Roraima.

SAO ‘R'AIMUNDO

Fonte: Material gentllmente cedido pela Comunidade Sé&o Ralmundo Nonato.

Nesse mundo de rapidas mudancas, as pessoas procuram se agruparem em torno das
identidades primarias como a familia, a religido, até mesmo ao territorio a fim de fortalecer
seus lacos culturais identitarios, e o poder que a festa exerce dentro do sujeito, perpassa por
todos os fendmenos culturais adquiridos ao longo dos tempos, pois esta faz com que as
pessoas se libertem de seus medos, de suas aflicbes e enfrentem as diferengas econdmicas e
sociais mesmo por um breve periodo de tempo.

O Festejo de Sdo Raimundo Nonato é uma manifestacdo popular considerada nesta

abordagem como elemento aglutinador, responsavel pela conservacdo de ndcleo
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harmonizador, cujo mecanismo para esta manutencdo estd entre as manifestagdes da
expressividade que imprime ritmo ao cotidiano (o trabalho, o descanso e a festa) sendo
observaveis atraves e nas manifestacGes culturais e exposicdo de objetos advindos do
Maranhdo, como objetos de identificacdo do povo maranhense da cultura identitaria ali
expressa, em uma forma de ver nesses objetos um sinal diacritico da cultura maranhense, no
entanto, possa ser que nem todos os maranhenses que estdo ali identifiguem nestes objetos
uma forma de sinal diacritico de sua identidade, mas naquele espaco, qualquer um que seja

migrante maranhense se sentira representado por essas manifestacdes culturais.

4.2.1 Festejo de Sdo Raimundo Nonato no Bairro Santa Luzia em Boa Vista

A migracdo € responsavel pelo deslocamento cultural, assim como a construcdo e
reconstrucdo, ou seja, a ressignificacdo da cultura de um grupo em um novo espaco cultural,
através de acgBes integradora das multiplas dimens@es, dos fatores econémicos, politicos e
culturais entre os sujeitos, e por meio desses fatores de organizagfes sociais se reconhece o0
carater de ressignificacdo de muitos fendbmenos identitarios, unidos pelo deslocamento
humano.

E comum nesse deslocamento, os migrantes organizarem manifestaces culturais que
lembram a cultura do lugar de origem, para que esta seja replicada no lugar de destino, como
é o0 caso de varias manifestacOes existente no pais que ainda sdo frutos das culturas africanas,
europeias e a maioria dessas manifestacdes sdo idealizadas, organizadas em formato de festa,
no entanto, para o povo o0 que importa ndo € a festa em si, mas 0 mecanismo como operador
de ligagdes que pode se instaurar no interior do evento.

As manifestaces culturais expostas durante o Festejo de S&o Raimundo Nonato no
bairro Santa Luzia (figura 9) tem sido indiscutivelmente, fator determinante para conservagao
de um patriménio cultural que tem servido, de forma inquestionavel, de estimulo para
formagéo de um sentimento regional e identidade cultural que os maranhenses querem manter
vivo nas geragdes futuras em Boa Vista, do que poderia ser as identidades marcadas em
competicdo de um identitario tornando compativeis elementos que se apresentam aglutinador

da cultura maranhense.
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Figura 9 - Representacdo da cultura maranhense expostas durante o Festejo de Sdo Raimundo
Nonato no bairro Santa Luzia em Boa Vista, Roraima.

Fonte: Maria Silva Sousa®.

Estudar a dindmica da festa é entender a funcdo de transformar as representacoes
naturais em ideias claras e distintas, atribuir-lhe esséncia cultural de um povo, mesmo que
colocado na coletividade, ja que a festa ndo € um mero produto da vida social, pois esta pode
ser intitulada como uma forma de integrar sujeito diante de um objetivo seja ele para diversdo
ou em homenagem a algum santo de devocdo ou até mesmo para comemorar algum fato
importante.

O Festejo de S& Raimundo Nonato tem mostrado um objeto significativo na
Comunidade Sdo Raimundo Nonato em Boa Vista, Roraima que é a relacdo entre religido,
cultura e sociedade através de andlise de rituais, como preparativos para celebrar a fé.
Identificar a existéncia dessa manifestacdo cultural, no entanto, ndo implica considerar que o
interesse pelo tema seja constante, pois ha periodos de maior e menor efervescéncia.

A renovacdo do interesse pelas festas poderia relacionar-se a alguns processos
concomitantes: de um lado, surgiram possibilidades de reinterpretacdes dos fendmenos
festivos, do outro sdo a multiplicacdo das proprias festas. Em um pais como o Brasil,

considerado como povo festeiro, pais do carnaval, festas juninas, festas de padroeiros, festas

15 Ver nota de rodapé 8.
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profanas, festas de todos os ritmos e cores assim se vive com festas o ano todo, regulando a
vida no calendério cotidiano das festas. Pode-se dizer que as manifestacfes festivas marcam a
historia do Brasil, festas advindas de varias culturas como a indigena, europeia e africana,
constituindo-se 0 mosaico das festas em todo pais em suas diferentes configuracdes.

Algumas destas festas do Brasil ja foram tdo ressignificadas que ndo é mais possivel
encontrar suas caracteristicas e significados originais devido as mudancas dos contrastes, das
misturas e da fusdo de simbolos e pessoas, esta sujeito a mudancas, nada permanece como se
inicia. A sociedade vive em um eterno recomecgo por isso a reconstrucdo é inevitavel e a partir
dessa desconstrugdo se comega a pensar na possibilidade de novos objetivos. E se tratando de
festa ela representa muito mais do que aquele momento de alegria, ndo é somente um evento
delimitado no tempo e no espaco, ali esta representado toda exuberancia e explosdo de vida e
geralmente com toda carga emocional que esta sendo manifestada.

As pessoas ndo fazem festa somente pela festa, geralmente ela vem imbricada de
varios significados e motivos, pois a festa tece estreito e complexo processo de hibridagéo
com a tradicdo e a modernidade, como é movente em suas formas, em seus contetdos, no
tempo e no espaco, ndo é estavel e irreversivel.

A Comunidade S&o Raimundo Nonato no bairro Santa Luzia ha mais de vinte anos
festeja S&0 Raimundo Nonato dos Mulundus, ndo por ser considerado santo pela Igreja
Catdlica, mas sim, por ser uma alma milagrosa pelas pessoas que acreditam terem alcancado
gracas através da devocdo. Essa figura passa a simbolizar a santidade, mesmo nédo tendo
percorrido os tramites legais da Igreja Catolica para tornar-se um santo, ou seja, ndo passou
pelo processo de canonizagdo. Em razdo da fé e da crenca, ha anos acontece o Festejo de Sdo
Raimundo Nonato em Vargem Grande no Maranh&o, e, em razdo dos migrantes maranhenses
se identificarem com a alma milagrosa, ele foi escolhido como padroeiro da comunidade
catélica no bairro Santa Luzia, mas em meio a escolha e a pratica tem algumas divergéncia
entre os fieis.

Conforme relato dos membros da comunidade, no inicio do ano 1994 os catdlicos do
bairro Santa Luzia passaram a se reunir como igreja, a cada dia em uma casa diferente, depois
conseguiram ganhar um terreno e construiram uma casinha de trés metros quadrados, com
espaco para no maximo 20 pessoas e ndo tinha nome. Depois a comunidade conseguiu outro
terreno maior quando construiram outra igreja, surgindo entdo a necessidade de um padroeiro,
exigéncia feita pela diocese, pois cada igreja tem que apresentar um santo protetor da

comunidade.



72

E como forma de preservar a democracia foi posta para eleicdo com varios nomes de
santos sugeridos pelos membros, entre eles um migrante de Vargem Grande no Maranh&o
sugeriu que fosse Sdo Raimundo Nonato o protetor daquela igreja, ficando ele responsavel
por trazer a imagem do santo. A escolha desse santo como padroeiro da comunidade ocorreu
mais como forma de representacdo identitaria maranhense do que por devocao, j& que este, de
certa forma, representava simbolicamente a identidade e a fé do povo maranhense. Como

relata José de Ribamar.

A gente se reuniu a primeira casinha era 3X3, lembro que o espaco era tdo pouco
que tinha aproximadamente 20 pessoas , mas ndo tinha nem nome ainda, a gente s
se reuniu como igreja comunidade ndo tinha nome, quando nés ganhamos o terreno
e ai a gente viu aquela necessidade que no6s precisavamos ter um nome na
comunidade ai nos reunimos e surgiu varios nomes alguns até repetido que ja tinha
em outras comunidades e uma pessoa um membro Vilma que alias ja até sumiu aqui
da nossa comunidade, foi ela que deu o nome de S&o Raimundo Nonato eu
particularmente nem conhecia o santo s6 ouvia falar assim vagamente conhecia ndo
e na hora da eleicdo ela ganhou e foi ela que se encarregou de trazer a imagem de
S8o Raimundo Nonato do Maranhdo, em um determinado periodo acho que foi 60
dias mais ou menos a partir daquele data que escolheu, ai entdo e o nome foi
simplesmente por simpatia

Mas a Igreja Catdlica ndo reconhece como padroeiro um santo que ndo seja
canonizado e Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus é apenas um santo popular, ndo tendo seus
milagres reconhecidos pela igreja. De certa forma, a esta interfere na escolha dos membros da
comunidade em relacdo ao significado, no entanto fica dificil essa mesma igreja interferir na
fé dos fieis, e desfazer aquilo que o povo acredita.

Perceber-se que a escolha de Sdo Raimundo Nonato como padroeiro foi simplesmente
pela identificacdo identitaria que representa para 0 povo maranhense, pois esse santo foi
escolhido como padroeiro, mas ndo significa necessariamente que fosse reconhecido por
todos os maranhenses, alguns membros da comunidade ndo conheciam o santo quando
moravam no Maranh&o, outros ja tinham ouvido falar, mas nunca participaram do festejo em

Vargem Grande, outros conheciam e até j& haviam alcancado gragas através do santo.

Entdo 14 no dia 14 parecia que eles conheciam muito mais do que eu, eu conhecia téo
pouco, acredito que as pessoas conheciam muito mais do que eu, as pessoas que
estavam la eram mais velhas do que eu. Eu era mais jovem na época. Eu participava
de grupo de jovens e eu ndo me lembro desse santo, ndo lembro, mas eu percebo
agora pela pergunta que vocé me fez que na hora da votagdo é como se eles se
agradecem muito mais por td& mais préximo por ser mais familiar nordestino e por
ser maranhense também, ha um detalhe ai na época em que nos elegemos Nosso
Santo Padroeiro existia dois nomes ai 0 S8 Raimundo Nonato dos Mulundus e o
espanhol, e durante muito tempo a gente passou com a imagem desse Mulundus, foi
dificil pra gente compreender como era na festa do padroeiro nas novenas a gente
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seguia o0 santo espanhol sé a imagem que era dos Mulundus agora a gente ja tem,
mas na época o que veio do Maranhao acredito que era dos Muludus, agora ja temos
do Santo espanhol, mas as musicas ainda sdo do maranhdo porque a gente nao
conseguiu ainda, a gente ja tentou varios material (JOSE RIBAMAR).

Assim como em Vargem Grande, em Boa Vista a igreja ndo apresenta aos fieis Séo
Raimundo Nonato dos Mulundus, como santo padroeiro, mas S&o Raimundo Nonato, 0
espanhol, conforme calendario litargico comemora também no dia 31 de agosto, no entanto, a
imagem usada pelos fieis maranhense em Boa Vista é a dos Mulundus, j& resignificada com
alteracBes na estética que se diferencia da anteriormente trazida do Maranhdo, tendo duas
imagens diferenciadas para 0 mesmo santo, como mostra a figura 10. Vale ressaltar que as

oracOes e 0s canticos de louvores também remetem ao santo maranhense.

Figura 10 - Imagens de Sdo Raimundo Nonato da igreja do bairro Santa Luzia em Boa Vista,

Roraima.

‘ Ry - - 6“
Fonte: Maria Silva Sousa®®.

Atrelado a identidades hibridas ao se tratar da Comunidade S&o Raimundo Nonato em
Boa Vista, Roraima durante os cultos e novenas destinados ao Festejo Sdo Raimundo Nonato
percebe-se que alguns dos fies ndo compartilham da mesma opinido da igreja de que o santo

ali celebrado seja Sdo Raimundo Nonato (espanhol), por outro lado as histdrias dos santos

16 Registros fotograficos realizados em diferentes datas: o primeiro registro no dia 31 de agosto de 2015 e 0
segundo 31 de agosto de 2016, ambos durante os preparativos do Festejo de Sdo Raimundo Nonato no bairro
Santa Luzia em Boa Vista, Roraima.
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unem-se e, em alguns relatos, ha diferencas por acreditarem que, embora o santo escolhido
seja S&o Raimundo Nonato dos Mulundus, o que a igreja celebra é o santo espanhol.

Como exemplo dessa mistura de identidades entre a igreja e os fies maranhenses, tem-
se como relato de uma catequista’’ da referida comunidade quando questionada sobre o
padroeiro, esta demonstra certeza de que o santo € S& Raimundo Nonato dos Mulundus, pois
pessoas ligadas diretamente a ela, como a propria mée, fez promessa ao santo, e alcangou a
graca pedida e esta ainda acrescenta que o significado do nome Nonato esta atrelado a “nao
nascido”, pois baseado na histdria, este santo ndo nasceu foi extraido, apds dois dias da morte
de sua mée, portanto Nonato significa ndo nascido. A mesma salienta ainda que, S&o
Raimundo Nonato dos Mulundus o vaqueiro, tinha pai rico e esse queria que o filho fosse um
grande fazendeiro, mas ele saia para evangelizar, por causa disso colocaram um cadeado na
boca para que nédo o fizesse.

Assim, percebe-se que o santo aqui identificado aponta para a variagdo de um suporte
que acarreta a transformacdes e até mesmo hibridacdes de sentido em relacdo ao contexto
anterior, mas é comum ao se tratar de historia oral, pois, dificilmente se ter& uma mesma
historia contada por todos, segundo a Igreja Catdlica, a histéria oficial dos santos quem néo
foi nascido, foi S&0 Raimundo Nonato o santo espanhol, e quem foi vaqueiro foi Sao
Raimundo Nonato dos Mulundus, mas na memoria coletiva as historias se mesclam.

Na visdo do paroco, os componentes da cultura sdo matrizes para outras formas de
manifestacBes culturais, e que esses elementos concorrem para novos simbolos por duas
naturezas: pela crenca e pela cultura, mediante seu uso, construindo-se uma cultura totalmente
resignificada por parte de seus idealizadores. Essa mesclagem da crenca com a cultura quando
envolve memoria individual e coletiva, as pessoas sentem-se pertencer a determinada historia,
construindo-a através das lembrancas em que ela € articulada e esta sendo divulgada como um
fendmeno construido social e individualmente e quando se trata da memdria herdada, pode-se
dizer que ha uma ligagdo estreita entre a memoria e o sentimento de identidade.

As narrativas representam subjetividade e focalizam aqueles momentos ou processos
que s&o produzidos na articulacio de diferencas culturais. E o que o migrante maranhense tem
feito no bairro Santa Luzia, reconstruindo suas histérias, fornecendo elementos para
elaboracdo de estratégias subjetivas, individuais e coletivas que tem dado inicio a novos
signos de identidade e postos inovadores de colaboracéo e disputa, no ato de definir a propria

ideia de sociedade.

" Raimunda Nonato, catequista da Comunidade S3o Raimundo Nonato, nascida na cidade de José Doca no
Maranhdo.
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O que torna relevante em cada fragmento é o sentido de construcdo, a necessidade
crescente que o homem tem de se sentir parte integrante de uma comunidade, seja pela
liberdade, o livre-arbitrio das escolhas que o sujeito possui de construir e reconstruir suas
historias e ser sujeito dela, fazer e contar suas memorias, seu passado e construir seu presente
e planejar seu futuro.

Os festejos religiosos se assemelham com os ritos religiosos ambos, buscam a
integracdo e agitacdo entre pessoas procurando unir de forma que se torne integradora.
Embora, as festas contemporaneas estejam hibridizadas a ideia de destruicdo que perpassa as
teorias, as festas tém valor positivo, nesse sentido o sujeito pode externar expressdes de
devocao ou diversdo. E na festa que a existéncia baseia-se na clara separagdo temporal entre a
vida cotidiana e o universo dos acontecimentos festivos,

Em se tratando da preparacdo do Festejo de Sdo Raimundo Nonato percebe-se que a
festa ndo tem somente um cunho religioso, mas é possivel perceber a satisfacdo dos
organizadores em mostrar sua cultura identitaria, para eles é importante essa exposi¢cdo do
concreto, da identidade palpavel, dos objetos e comidas que lembram o Maranhdo pois o que
se vé claramente ndo é o fendmeno festa 0 mais importante, mas o significado e a carga
cultural que ela representa para 0s migrantes, e na observacao € notorio a presenca de pessoas
que ndo sdo maranhenses, mas elas estdo tdo envolvidas que, quem esta s6 observando
acreditam que essas pessoas fazem parte da mesma cultura.

O que se pode dizer depois de participar do festejo é o entrosamento existente entre
pessoas de culturas diferentes, mas o principal objetivo é expressar sua cultura, mostrar ao
outro, o que esses migrantes buscam é a unido entre as comunidades, procurando exaltar a
coletividade e igualdade onde ninguém € melhor ou pior, todos séo iguais e possam celebram

a festa em homenagem ao santo e principalmente em homenagem a sua cultura.

4.2.1.1 Dinadmica do Festejo de Sdo Raimundo Nonato

O Festejo de S&o Raimundo Nonato no bairro Santa Luzia é mantido como importante
evento, que caracteriza uma identidade religiosa e territorial no bairro. Essa identidade
religiosa ndo se afirma apenas na religido, mas no vinculo construido com esse padroeiro na
relacdo que se estabelece entre identidade e o mito fundador da devogéo, bem como a

territorialidade expressa no espaco da festa.
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O Festejo de Sdo Raimundo Nonato no bairro Santa Luzia é identificado como
identidade territorial em expansdo, que ainda ndo existe a concepcdo de festa como
instrumento na técnica e na estratégia de agregar valores as suas atividades, produtos e
servicos de forma profissionalizada; onde o territorio em que essa ocorre estd ligado a
identidade cultural dos migrantes maranhenses.

Na Area Missionaria S0 Raimundo Nonato, ndo se tem duvida de que a devogao ao
santo tem um grande significado cultural, em raz&o da religiosidade que o povo maranhense
tem com essa “alma milagrosa” o que identifica a devogdo com o popular. E como toda
pratica da cultura popular sofre a insensivel crise de saber a quem as pertence, quem foi seu
idealizador, afeta as ambiguidades, contrariedades e contradi¢des, operacdes realizadas,
segundo diversa estratégia para se chegar o que € hoje, e caminha para uma historia mais
significativa ainda, a fim de ocultar as perdas e relevar os investimentos de cada sujeito
participante do evento.

O festejo supracitado acontece desde 1994, época em que foi escolhido o santo
padroeiro da Igreja Catdlica do bairro Santa Luzia, que vem mobilizando intensamente 0s
moradores bem como, 0s dos bairros vizinhos, ja que a rea missionaria é composta de varias
comunidades. A comunidade Sdo Raimundo Nonato exercesse um certo poder em relacéo as
demais pela organizacdo ela ganha o posto de Area Missionaria ficando responsavel por
quinze comunidades religiosas.

Existe uma divisdo organizacional dentro da Igreja Catdlica que separa area
missionaria e paroquia. As paroquias estdo sempre ligadas a uma igreja matriz, séo dimensdes
geogréficas onde existe um determinado espagco, com uma determinada populacéo e ali se
produz imaginariamente uma regifo onde esta se forma. E na igreja matriz que s&o tracadas as
metas paroquianas, através de um conselho que define as metas para resolucées de problemas,
encaminhados posteriormente as outras comunidades.

Ja a area missionaria € um espaco geogréafico, formada por varias comunidades, onde
se forma um conselho ou uma secretaria para tomadas decisdes que sdo encaminhadas para as
comunidades a que pertencem. Essas comunidades, diferentes da paréquia, ndo tém uma
igreja matriz, elas tém autonomia de caminhar social, missionario ou pastoralmente, e nesse
sentido elas tém liberdade maior do que a pardquia.

A Area Missionaria S30 Raimundo Nonato é composta por 15 comunidades, a saber:
Santa Edwiges, Santa Catarina de Sena, Sagrada Familia, Cristo Ressuscitado, Madre Teresa
de Calcuta, Nossa Senhora de Guadalupe, Sdo Jodo Paulo Il, Santos Arcanjos, Santa Maria
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Madalena, Nossa Senhora Aparecida, Sant’ Ana, Cristo Rei, Santa Terezinha e Sdo Raimundo
Nonato, também padroeiro da area missionaria.

Nesse processo de formacdo de comunidades formam-se também identidades e
culturas plurais, pois as pessoas estdo sempre a procura do reconhecimento de si mesmo
dentro da sociedade a qual esta inserida, levando a formacdo identitaria, mas ndao de uma
identidade que esteja fixada, mas que possam se firmar exercendo graus variados de escolha e
autonomia onde cada um deles tem um contexto material e um lugar, assim como um
conjunto de recursos simbolicos.

Levando em consideracdo que a festa € um lugar simbdlico através da qual séo
vinculados os valores as crencas do grupo, transformando-se, portanto, no principal lugar
onde aflora os conflitos de significados do controle social, 0 Festejo de Sdo Raimundo
Nonato, que acontece no més de agosto, tem seus preparativos iniciados no més de julho, com
reunides do conselho, onde sdo tracadas todas as metas, ou seja, € no conselho que se define a
dindmica do festejo.

A imagem de S8o Raimundo Nonato passa 0 més de agosto em peregrinacdo, em visita
aos as quinze comunidades que compdem a area missionaria, e nas quartas e sabados do més
de agosto, ela sai em procissdo de uma comunidade a outra. Esse calendéario é definido pelo
conselho determinando o dia de cada uma, e na semana que antecede o dia 31 de agosto, tem
inicio as novenas, fechando o festejo neste dia, com uma grande procissdo pelas principais
ruas do bairro até a igreja, onde é celebrada uma missa em homenagem ao santo padroeiro,
nesse caso S&o Raimundo Nonato.

A profissdo tem um sentido especial para o cristdo catolico que significa seguir Jesus
até ao calvario onde foi sacrificado pelo perddo dos pecados de toda humanidade, e levar o
santo significa abencoar o lugar por onde passa. Por isso 0s preparativos para esta exigem um
cuidado especial com o andor'®, e com a escolha dos fieis que irdo carrega-lo, pois as cores
dos enfeites devem estar sempre em harmonia e de acordo com o santo, a escolha dos fieis
acontece geralmente por selecdo, sdo catequistas, devotos, membros do conselho quem
ficardo responsaveis pelo trajeto do santo durante a procissdo. Esse momento costuma ser de
grande honra para os fieis, ali eles poderdo demostrar sua crenga e sua dedicagdo com as

tarefas da igreja. como expresso na figura 11.

'8 Altar que serve para carregar o santo durante a procissao.
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Figura 11 - Procisséo de encerramento do Festejo de Sdo Raimundo Nonato no bairro Santa
Luzia em Boa Vista, Roraima.

Foto: Maria Silva Sousa™.

A festa funciona em forma de quermesse, que além de todas as manifestacdes citadas
sdo expostos objetos utilizados pelo povo maranhense, nessa dindmica ativa de forcas
culturais, percebe-se mais fortemente a presenca dos maranhenses, que transitam, orgulhando-
se de sua influéncia cultural, de seus valores que, tendem a influenciar a cultura do outro, pois
é na festa que as pessoas podem demostrar seus valores, a diferenca aproxima-se do
desaparecimento, com o sujeito a orgulhar-se de sua histdria e, de seu passado.

Esse movimento mostra a semelhanca entre ritos religiosos e festas, ambos buscam a
unido entre pessoas, fazendo com que haja uma exaltacdo entre a coletividade. A festividade
de Sdo Raimundo Nonato no bairro Santa Luzia, durante os vinte anos de existéncia tem
contribuido para promover a identidade social e construir seu carater, como se o dominio do
ritual fosse uma regido privilegiada para se penetrar no coracao cultural da area missionaria
daquela regiéo.

Com a chegada da procissdo na igreja de Sdo Raimundo Nonato no dia 31 de agosto,

comeca a missa, logo apds seu término, se inicia as comemoragdes no patio da igreja onde sdo

19 Registro fotografico realizado no dia 31 de agosto de 2016, durante o Festejo de Sd0 Raimundo Nonato no
bairro Santa Luzia em Boa Vista Roraima.
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organizadas as barracas para venda de comidas tipicas do Maranh&o, apresentacfes de dancas
que faz parte da cultura maranhense, como reggae, apresentacdo do Bumba-meu-Boi, pois
além de uma demonstracao de fé, também tem como objetivo fortalecer a cultura maranhense
através de todas as representacdes sociais exposta no territorio da festa, onde participam
pessoas de todos os bairros da cidade, para celebrar a fé e apreciar também a cultura do outro,

como mostra a figura 12.

Figura 12 - Apresentacdo do Bumba-meu Boi durante o Festejo de Sdo Raimundo Nonato no

bairro Santa Luzia em Boa Vista, Roraima.

Fonte: Material gentilmente cedido por Francisco Marcos Mendes Nogueira.

A partir do momento que comeca a preparacdo da festa, ou das festividades na
Comunidade S&o Raimundo Nonato, ao propagar significados sociais pode-se criar
institucionalizar, autenticar ou mesmo espalhar certos valores para as novas geragoes e grupos
que ainda ndo conhecem ou nao vivenciam esses valores. Os grupos sociais escolhem as
dindmicas significativas em seu repertorio historico cultural e essas culturas seréo utilizadas
como pontos de referéncia na festa, para que 0s integrantes possam compreender a
perspectiva da identidade que se quer conservar ou fortalecer. Esta apreenséo e exposicéo de
elementos séo proprias das cerimonias e das performances, pois fazem uma combinacdo de
fatos e simbolos para que o publico entenda seu contexto para além da ceriménia em si, como
mostra a figura 13.

Assim, o Festejo de S&o Raimundo Nonato tem servido para institucionalizar e

legitimar valores culturais maranhenses, servindo como elemento para atualizar e manter



80

relacfes de poder, autoridade e hierarquia, pois todo ritual é permeado por protocolos e uma
espacializacdo que reflete os papeis ou posi¢Oes sociais para além da questdo estética do

encontro festivo.

Figura 13 - Apresentacdo de quadrilha junina, cultura nordestina durante o Festejo de S&o

Raimundo Nonato no bhairro Santa Luzia em Boa Vista, Roraima.

Fonte: Material gentilmente cedido por Francisco Marcos Mendes Nogueira.

Mas os organizadores da festa priorizam pela estética do espaco para que este
transpareca uma organizacdo de aconchego e que todos os participantes se sintam parte
integrante desse momento, e como o Festejo de Sdo Raimundo Nonato esta ligado a cultura e
a identidade de um povo é comum que estes tenham a preocupagdo de lembrar essa cultura,
em todos os ambientes da festa, como forma de manter viva aquilo que sera seu principal
foco, reconstruir a cultura lembrada nesse espaco repleto de significados.

As festas estdo bem desenhadas como elemento aglutinador, pois tem o poder de
juntar as pessoas dentro de um mesmo contexto, de uma mesma celebracdo, onde toda a
sociedade pode se igualar enquanto ser social, todos sai da rotina e entram em um universo de
igualdade de comemoracdo. Na categoria dos eventos previstos constituidos explicitamente
pela propria sociedade dominada pelo planejamento e pelo respeito em que o comportamento
¢ contido pela liberdade, decorrente da suspensdo temporaria das regras de uma
hierarquizacao repressora.

Isso estd presente em cada parte do territorio do Festejo de S&o Raimundo Nonato,

imbuido de subjetividade do povo maranhense, ficando clara a espontaneidade, a alegria do
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povo, como se sentem representado e é, uma forma de dizer aos visitantes “eu sou isso aqui,
estou em cada manifestacdo, em cada comida”. Tudo na festa representa esse povo que apesar
de tantas diversidades, dificuldades encontradas no lugar de destino, ndo desistem de
transformar o territorio fisico com subjetividades expressivas.

Toda essa abordagem aqui discutida, considerada as temporalidades presente na
historia dos migrantes maranhenses no bairro Santa Luzia, a partir da relagdo entre nordestino
e nortista, aponta para uma compreensdo de que a cultura identitaria e suas manifestacfes sdo
campo de frequentes conflitos entre as classes e grupos sociais que procuram manter viva sua
identidade no lugar de destino e que a troca cultural entre a sociedade acontece desde o inicio
da humanidade, com as permutas e interagdes ocorridas desde a formagdo das primeiras

sociedades entre diferentes culturas.
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5 CONCLUSAO

Nesta pesquisa assumiu-se o objetivo de analisar o Festejo de Sdo Raimundo Nonato
no bairro Santa Luzia, na cidade de Boa Vista, capital de Roraima, procurando descobrir
como se desenvolve o processo de desconstrucdo e reconstrucdo dos simbolos interculturais
que sempre contribuem com a formacdo da identidade, e como esta € ressignificada apos a
migragé&o.

Deste estudo retiraram-se alguns resultados, entre eles verificou-se que, em se tratando
de cultura ndo existe definicdo concluida, apesar de todas as pessoas nascerem inseridas em
uma, ndo significa que ir4 leva-la até o final de sua vida, esta ndo € um elemento pronto,
acabado, € um fendmeno que estar sempre em movimento se ressignificando, e que a partir do
momento que 0 sujeito toma posi¢do de um foto este podera mudar de identidade conforme
sua necessidade.

Em anélise de como o estado de Roraima passa progressivamente a ser um ocupado
por migrantes oriundos de todas as partes do pais, percebeu-se a forma como esses migrantes
vao renovando a si mesmo, reconstruindo sua identidade e ressignificando sua cultura, em
especial os migrantes maranhenses que construiram no bairro Santa Luzia um territério
propicio para reconstrucdo de suas vidas com elementos culturais que mantém e fortalecem
sua cultura de origem, recriando territorios imaginarios, representando um pluralismo cultural
marcado pelo hibridismo na ressignificacdo da identidade destes, onde o sujeito das mais
diversas condicBes sociais € atingido através das acdes que expressam simbolos identitarios
no territério ocupado.

Foi possivel concluir que através das manifestacdes culturais e organizacao territorial
conseguem-se manter e fortalecer a identidade, contribuindo para a mudanca no cenario
cultural da terra de destino, tornando um espago de referéncia no cultivo da identidade do
lugar de origem, contribuindo assim para a formag&o de um povo hibridizado culturalmente,
procedendo na construcdo de novos territdrios e novas formas de percep¢do na troca de cargas
culturais com a populacéo local, definindo assim uma ressignificacdo da cultura maranhense
no espaco ocupado.

Foi estabelecida interagdo dialdgica entre a teoria e a observacdo vivenciada por
migrantes por meio da empiria, com a observagédo e a participacdo no festejo, nas novenas e

cultos dentro da comunidade como instrumentos valiosos, visto que cada migrante vé a festa
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com o olhar da fé, que a cultura traz atraves da religido representada na vida de cada
participante.

Embora a certeza que o Festejo de Sdo Raimundo Nonato tratava-se de S&o Raimundo
Nonato dos Mulundus, alma milagrosa de um vaqueiro que nasceu e morreu em Vargem
Grande no Maranh@o a pesquisa tomou outra direcdo, tendo S&o Raimundo Nonato como um
santo espanhol, reconhecido pela Igreja Catolica, mas foi percebido divergéncia entre os que
compdem a comunidade, no sentido de que a identidade no processo migratdrio ndo € definida
como pureza ou esséncia, mas pelo reconhecimento de uma diversidade e heterogeneidade
necessarias; por uma concepcdo identitaria que vive com e através, ndo a despeito, da
diferenga por hibridizag&o.

Por tanto, a experiéncia secular de sincretismo religioso brasileiro muitas vezes
classificada mistura, ou sua dinamica de pertencimento mdltiplo, pode ser tomada como
indicador de vitalidade de um carater espiritual de ser e de se relacionar, criativo, movido pela
valorizacdo da diversidade, reconhecendo sempre positivamente as contribuicfes da
alteridade, neste contexto a histéria de Raimundo Nonato tem sido interessante na forma de
conta-la dificil identificar qual santo, a historia representa, na mentalidade dos fieis pois para
alguns se trata de Sdo Raimundo Nonato dos Mulundus, para outros, S&o Raimundo Nonato
(espanhol), neste sentido a ressignificacdo tem interferéncia local, por acBes da prépria
comunidade que adequa conforme a visao dos devotos.

Frente as situacbes de dificuldades sofridas de cunho econémico e social, pela
populacdo maranhense em Boa Vista, estes se agruparam e comecaram a criar instituicdes que
0s ajudassem a minimizar as dificuldades, assumindo alteridade em relagédo ao outro, servindo
como espaco de socializacdo e de ligacdo entre eles, percebendo assim, que a diversidade
cultural é um reconhecimento da pluralidade de culturas presentes em sociedades admitindo e
ressaltando a multiplicidade de praticas, valores, costumes e significados.

Além da transposicdo de fronteiras geograficas, o processo migratério implica,
invariavelmente, a insercdo em uma nova ordem sociocultural, e esta €, em geral, marcada por
tensdes e estranhamentos, que acabam por incidir na dinamica cultural do grupo dos
migrados, conferindo-lhe significacBes especificas. Porém, a inclusdo dos migrantes em uma
nova realidade é um processo de composi¢do da cultura original com o local, tendendo a
simplificar-se e a condensar-se em alguns tragcos, que passam a ser distintivos para o grupo
gue os conduz, proporcionando-lhe maior transparéncia.

Ap0s anélise e interpretagdo dos discursos que constroem a devogdo a Sdo Raimundo

Nonato, em Boa Vista Roraima, parte-se para interpretacdo da hipdtese que se considera além
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de uma manifestacdo identitaria local, constroi-se uma regido cultural no entorno desta,
principalmente por ser uma agdo unificadora entre o individual e o coletivo dos devotos,
apesar das narrativas ndo serem homogéneas, elas unificam-se, em cada narrativa, 0S
sentimentos e valores no relato ou apresentacdo de acdes observadas.

O que € de facil observacdo, € que a partir da construcdo de um territorio, enquanto
territorio imaginario ou real pode-se navegar para uma geografia da territorialidade, pois a
memoria implica em representacdo de passagens que apresentam configuracdes territoriais,
principalmente se considerar que a crenca se constitui em uma moderna épica de individuos
indo ao encontro do coletivo.

E possivel observar que mesmo com as dificuldades e as exclusdes, as
territorializacdes se assemelham com a possibilidade de aproximar a terra de origem com a de
destino, pois o territorio subjetivo erguido pelo migrante evidéncia uma rede comunicacional
entre a carga cultural trazida pelos migrantes com a que ficou. Essa rede ndo ocorre somente
no campo cultural das festas sendo facil perceber a estreita comunicagdo e troca constante de
informacdes, acentuando-se com as facilidades tecnoldgicas de comunicacdo de massa
(telefone, redes sociais e aplicativos), que dificilmente o migrante se desvincula totalmente do

seu lugar de origem, porque la permanecem seus parentes e amigos.
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