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RESUMO

Trata-se de estudo que tem como tematica a cultura de fronteira. Tem como titulo
Cultura de fronteira Brasil Guiana: festas. Visa investigar a constituicdo de dinamicas
culturais que ocorrem no espacgo e no lugar em area de fronteira, através de trocas
culturais manifestas nas festas de reggae e de forré que acontecem as sextas feiras,
entre os habitantes da cidade brasileira de Bonfim e a cidade igualmente fronteirica
de Lethem pertencente a Republica da Guiana, ou seja, identificar uma “cultura de
fronteira” ou a circulagdo de elementos culturais nessas festas que hoje, passam a
fazer parte da cultura de ambas as populacdes das duas cidades fronteiricas,
independente da origem tradicional desta ou daquela cultura. Orienta-se pela
seguinte questdo problema: de que maneira os eventos festivos podem manifestar o
processo de construcdo de uma cultura de fronteira? Em que medida o contato entre
culturas de lugares/paises com enorme pluralidade étnica constroem praticas sociais
peculiares, préprias da regido dessa fronteira? Ou como esses contatos constroem
uma cultura de fronteira a partir das trocas culturais manifestas nas festas,
envolvendo os habitantes do espaco transfronteirico Brasil-Guiana (Bonfim/Lethem)?
O I6cus da pesquisa foi 0 espaco transfronteirico constituido pela area urbana de
Bonfim, no Brasil, e Lethem, na Guiana. Metodologicamente optou-se por uma
pesquisa qualitativa, que visa analisar, avaliar, estabelecer pressupostos a partir das
teorias e empiria, portanto, da leitura das fontes pesquisadas, a luz dos autores que
versam sobre o assunto, bem como da pesquisa de campo. A etnografia foi outra
técnica e ferramenta utilizada que faz uso da observacao participante. Os resultados
apontaram a presenca nesta fronteira internacional de uma forma cultural especifica,
provocada pela heterogeneidade cultural presente nessa fronteira e constituida pela
adocdo de praticas sociais e culturais do “outro”, através das trocas e empréstimos
de elementos culturais que ocorrem entre os habitantes das duas cidades
pesquisadas.

Palavras chave: Cultura. Fronteira. Cultura de Fronteira. Festas.



ABSTRACT

This study, which is titled "Culture of the frontier Brazil Guyana: parties”, has the
frontier culture as its main theme. Here we intent to investigate the creation of
cultural dynamics that occur in the border area through cultural exchange in the
reggae and forr0 parties that happen on Fridays between the inhabitants of the
Brazilian town of Bonfim and also the border town of Lethem, belonging to the
Republic of Guyana, this means to identify a " frontier culture " or circulation of
cultural elements in these parties that today is part of the culture of both populations
in the two border towns, independent of the traditional origin. We have developed
some problem questions to be answered: how the festivities can express the process
of building a culture of border? To what extent the contact between cultures of
places/countries, with enormous ethnic plurality, can build some peculiar social
practices of this border region? Or how these contacts construct a frontier culture,
from the cultural exchanges in the parties, involving the inhabitants of Brazil-Guyana
border area (Bonfim / Lethem)? The locus of the research was cross-border area
made by the urban area of Bonfim in Brazil and Lethem in Guyana. Methodologically,
we have chosen a qualitative research, which aims to analyze, evaluate and settle
assumptions from theories and therefore use the researched sources in the light of
the authors that deal with the subject as well as field researched. Ethnography was
another technique used in this study, which includes participant observation. The
results indicate the presence of a specific cultural form in this international border,
which is caused by cultural heterogeneity present and consists of the adoption of
social and cultural practices of the "other" through trade and loans of cultural
elements that occur among the inhabitants in the two cities surveyed.

Key-words: Culture. Border. Border Culture. Parties.
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INTRODUCAO

O presente estudo visa investigar as dinamicas culturais das trocas culturais
entre os habitantes da cidade brasileira de Bonfim e a cidade igualmente fronteirica
de Lethem pertencente a Republica da Guiana, manifestas nas festas de Forr6 e de
Reggae que acontecem as sextas feiras. Dito de outra forma busco identificar o
processo de formacao de uma cultura de fronteira em que a circulacao de elementos
culturais s&o negociados e passam a fazer parte da cultura das popula¢ées do lugar
fronteirico.

No contexto desta abordagem, a cultura sera tratada como fenbmeno em
movimento que se modifica e é parte dos processos de aprendizagem construidos
no cotidiano da vida de fronteira, portanto, as mudancas culturais se produzem a
partir dos contatos interculturais. Desta forma, a cultura no contexto das dinamicas
sociais propicia a mudanca nas relacbes, ao mesmo tempo em que € a parte
essencial da mesma. A cultura € um processo permanente de construcao,
desconstrugcdo e reconstrucdo que, em tempos de rapidos deslocamentos e
constante contato intercultural, torna-se extremamente dinamico.

As diversidades culturais e étnicas existentes na fronteira Brasil-Guiana
sugerem uma nova e peculiar articulacdo dos espacos no cotidiano de seus
moradores, a partir da nova maneira de entender as relagdes que se estabelecem
entre essas populacgdes, inclusive os conflitos e os mecanismos para supera-los. O
transito de diversas populacfes nacionais e étnicas nesta zona fronteirica gera
muitas tensbes e, algumas vezes, coloca em cheque os limites, aparentemente
fixos, dos Estados Nacionais. As imagens cristalizadas e delimitadas dos mapas das
nacdes ndo correspondem a dindmica da vida nos espacos fronteiricos. Estas
populacdes estdo habituadas a mover-se com total liberdade para um lado e para
outro. A mobilidade da populacdo de um a outro lado da fronteira é uma estratégia
habitual, tal como ocorre em outros contextos fronteiricos (VALCUENDE, 1995).
Essa fronteira € um espaco de encontro de diversas culturas e, consequentemente,
o lugar de contatos e trocas culturais, de negociacdes e ressignificacdo de
elementos que podem vir a se constituir em uma cultura prépria e singular.

A cultura é constituida por um conjunto de conhecimentos, crencas, normas,
valores e simbolos, elementos estruturais que demarcam as especificidades de cada

grupo social e qualquer forma de sociedade possui um conjunto de conhecimentos,
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construido ao longo do processo de evolugdo histérica da humanidade e de cada
grupo humano em particular. Desta feita, a cultura se traduz no conjunto de
manifestacdes artisticas, sociais, linguisticas e comportamentais de um povo. Sabe-
se que a cultura engloba, de fato, uma infinidade de manifestacées portadoras de
valores profundos da vida de uma populagédo ou de uma comunidade, entre elas, as
festas.

A festa tem a sua origem justamente a partir destas “diferengas culturais”
entre grupos que encontram, no festejar, uma maneira de afirmarem suas
similitudes, seja por meio da musica e danc¢a, da gastronomia, ou ainda através da
lingua. Porém, nessas festas, e durante o processo de sociabilidade, estes grupos,
desenvolvem algumas praticas, através de trocas culturais de cada um, que
acabam, por ndo s6 diminuirem essas diferencas como também, criam uma situacao
sociocultural semelhante, cuja configuracdo € marcada por um processo
transnacional, que aponta para o carater dindmico das relagdes sociais vividas pelas
populacdes na fronteira.

Pude presenciar vérias festas e festividades nas cidades de Bonfim e de
Lethem, quando iniciei minha participacdo no GEIFRON - Grupo de Estudos
Interdisciplinar sobre Fronteiras. O primeiro contato com o campo de investigagéo foi
estabelecido em abril de 2013, seguido de outras incursdes esporadicas a eventos
festivos, dos quais tive conhecimento. A primeira incursdo foi marcada por um
convite, provindo da Coordenadora do GEIFRON, quando no dia 26 de abril realizei
a pesquisa exploratdria na cidade de Bonfim e no dia seguinte na cidade de Lethem.
Na oportunidade pude mapear os locais onde aconteciam as festas bem como
manter o primeiro contato com os proprietarios desses locais, obter informacdes
sobre os dias de festas e 0s seus participantes nestas duas cidades de fronteira.

Em maio de 2013, recebi um convite informal da proprietaria da casa de
festas de Bonfim, que despertou de imediato, meu interesse, principalmente por ser
um evento com a presenca de guianenses de Lethem (1° maio, Labour Day). Decidi
fazer-me presente, apenas na condi¢cdo de observador. Meu intuito era acompanhar
o andamento da festa de forr6 e tentar perceber se havia ali a circulagdo de
elementos culturais que hoje, passam a fazer parte da cultura de ambas as
populacdes das duas cidades fronteiricas, independente da origem tradicional desta

ou daquela cultura.
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A condigcéo para estar presente naquela primeira festa era a de manter-me
restritamente observando. Por qué? Neste sentido, a observacdo nao condiz com a
interacdo, caracteristica esta que se faz presente na chamada pesquisa participante.
Naquele momento, a intencdo ao estabelecer-me entre o grupo e observando-o,
tinha a ver com certas restricdes tedrico-metodoldgicas e com uma estratégia que
tentei adotar, condizendo com minhas expectativas de pautar-me entre os individuos
como “mais um” espectador. Assim pude, paulatinamente, assimilar o desenrolar da
festa e compreender alguns aspectos relativos a producédo da festa. Pude observar
assim, varias dindmicas culturais que ocorreram nessa festa através de trocas
culturais que mais tarde seriam confirmadas quando da pesquisa de campo e da
observacéo participante e que estdo descritas na Ultima parte desta etnografia.

Sendo assim, essas observac¢des iniciais me levaram a algumas indagacdes,
entre elas: de que maneira os eventos festivos podem manifestar o processo de
construgédo de uma cultura de fronteira? Em que medida o contato entre culturas de
lugares/paises com enorme pluralidade nacional e étnica constréi praticas sociais e
culturais proprias dessa fronteira? Ou, dito de outra forma, o contato e trocas
culturais manifestas nas festas de forr6 e reggae, envolvendo os habitantes do
espaco transfronteirico Brasil-Guiana (Bonfim/Lethem) constroem uma cultura de
fronteira? As festas de forr6 e reggae sdo parte dos elementos que constituem a
cultura de fronteira? Como ocorre esse processo? Que elementos culturais séo
incorporados, ressignificados e modificados nestas festas?

Parto do pressuposto que a festa € um momento de troca cultural, um
momento de interacdo entre grupos étnicos distintos que encontram na festividade
uma maneira de afirmarem suas semelhancas e diferencas. Minha hip6tese é que
essas trocas sao construtoras de novas e singulares realidades socioculturais.

Este trabalho se justifica, entre outras coisas, pela propria viabilidade da
realizacdo desta pesquisa, tanto do ponto de vista epistemoldgico, como do ponto de
vista estrutural. Ou seja, em primeiro lugar, por se constituir em um objeto pesquisa
a altura de um programa de pés-graduacdo que tem como area de concentracdo a
sociedade e a fronteira; em segundo lugar, por ser a fronteira Brasil-Guiana préxima
a cidade de Boa Vista estado de Roraima, facilitando o deslocamento para o
trabalho de campo.

Como ja dito, o lécus da pesquisa foi 0 espaco transfronteirico constituido

pela area urbana de Bonfim, no Brasil, e Lethem, na Guiana, com enfoque
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metodoldgico qualitativo, que visa analisar, avaliar, estabelecer pressupostos a partir
das teorias e empiria, portanto, da leitura das fontes pesquisadas, a luz dos autores
gue versam sobre o0 assunto, bem como da pesquisa de campo.

No primeiro momento, foi realizado uma pesquisa exploratéria com o
objetivo conhecer o fenbmeno amiude para obter nova percep¢do do mesmo, na
tentativa de descobrir novas ideias. Cervo; Bervian (2007, p. 63), afirmam que a
pesquisa exploratoria “realiza descrigdes precisas de situacdo ao mesmo tempo em
que contribui para que se descoberte as relacfes existentes entre os diversos
elementos componentes da mesma”.

Ainda no contexto da pesquisa de campo exploratéria se utilizou como
técnica de coleta de dados o flaneurie que, é o processo de ‘flanar de forma ociosa
pela cidade, apreendendo os ricos detalhes, observando o espetaculo urbano — a
moda, as lojas, as construgdes, as novidades e as atragdes” (MASSAGLI, 2008).

De acordo com Bachelard (1996, p.18), o flaneur é aquele ser que vé o
mundo de uma maneira particular, sem querer, em um primeiro momento, explicar a
vida e desenvolve sua sensibilidade estética nas relacbes entre envolvimento e
distanciamento, em imersdo emocional e descontrole, e momentos de registro e
andlise cuidadosos da colheita aleatéria de impressdes das ruas. Também foram
coletados dados secundérios de outras fontes, tais como materiais impressos de
propaganda (cartazes, folders), jornais; portfélios de musicas (letras das musicas).

A etnografia foi outra técnica e ferramenta utilizada que faz uso da
observagéao participante, que “impde-se naturalmente se desejamos conhecer o que
os homens e mulheres, indigenas ou nao, situados nas fronteiras de nosso pais
pensam e como se relacionam nos espacos interculturais” (OLIVEIRA, 2005, p.20).
Viver e conviver com 0 universo a ser pesquisado torna-se a melhor estratégia de
compreender “o outro”. Desta forma, a observagdo participante consiste em duas
atividades principais: observar de forma sistemética e controladamente tudo o que
ocorre em torno do investigador e, participar como fazem os nativos, realizar certas
atividades e tentar comportar-se como um deles (GUBER, 2001, p. 57).

Assim estive presente ndo s6 nos dias de festa, mas também na sua
preparacdo e participei do cotidiano do ambiente de fronteira, do dia a dia das
populacdes nas cidades de Bonfim e Lethem, percorrendo os locais onde ocorriam

as festas de forr6 e de reggae.
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Em complemento a etnografia, agreguei observac¢des do cotidiano e relatos
de pessoas que vivem e se movimentam na regido, por entender da sua importancia
como representantes e transmissores de sua cultura. E importante destacar que os
primeiros contatos se tornaram essenciais na medida em que percebi que, para
apreender este “objeto” de pesquisa, era preciso estar 14, ndo apenas no dia de
festa, mas também na sua preparacdo. Isso porque a festa, na estrutura em que se
apresenta, tem seu conteudo no cotidiano. O “estar 1a” € penetrar numa outra forma
de vida ou se deixar ser penetrado por ela (GEERTZ, 2008). E da experiéncia de ter
estado la que nascem os registros, e destes, a escrita desta etnografia e suas
discussoes.

Além da observacgdo participante e da etnografia, usei registros fotograficos
e audiovisuais que, comportam uma dimensao adicional as notas tomadas em
campo e feitas em diarios. Como diz Mills (1982, p. 215), “a simples tomada de nota
€ quase sempre um estimulo a reflexdo”. Os dados foram obtidos a partir também de
entrevistas com os donos das casas onde aconteciam as festas, dos participantes
das festas de forr6 em Bonfim no Brasil e de reggae em Lethem na Guiana, assim
como, através da producdo de notas de campo. Os relatos orais tornaram-se
também um meio de aproximacdo. Os sujeitos que participaram das entrevistas
foram identificados durante a pesquisa de campo, participando das festas, nos dois
lados da fronteira, quando da atuacéao do flaneur.

Em todos os momentos em campo, realizei um trabalho intensivo, ou seja,
aproveitando ao maximo minhas permanéncias nas idas aos locais de pesquisa.
Visitei e me entreguei ao ambiente de estudo véarias vezes: além das varias
incursdes antes da pesquisa exploratéria, estive em Bonfim trés vezes: em abril, em
maio e em agosto de 2013. Atravessei a ponte em direcdo a Lethem em abril e
setembro de 2013. Ainda retornei a estas duas cidades ao longo dos meses de
outubro e novembro. As estadias duravam cerca de sete dias, geralmente viajava na
quarta feira e retornava na terca.

Encerrando a relagédo das consideragdes metodoldgicas, cito Clifford Geertz
como principal referéncia para o entendimento do conceito de cultura. A cultura é
vista por este autor como “uma teia de significados”, ou seja, 0 homem esta preso a
teias de significados que ele mesmo teceu, sendo a cultura sua propria teia.

A explicacao interpretativa, “concentra-se no significado que instituicoes,

acOes, imagens, elocucbes, eventos, costumes — ou seja, todos os objetos que
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interessam aos cientistas sociais - tem para seus proprietarios” (GEERTZ,1997,
p.37). Estar em contato com os individuos estabelecer-me entre eles, sentir seu
ritmo de vida.

Para o desenvolvimento do presente trabalho, optei por pesquisar duas
festas: a que aconteceu no dia 16 de agosto de 2013, sexta feira, no Coqueiros na
cidade brasileira de Bonfim, e do lado guianense, a da Jags, que aconteceu no dia
20 de setembro de 2013, igualmente em uma sexta feira, na cidade de Lethem, por
serem as de maior participacdo de publico, mais tradicionais, e também pela sua
regularidade.

As minhas observacfes séo resultantes da participagdo e permanéncia nas
festas e no cotidiano dos sujeitos destas cidades, somadas as informacodes
coletadas através de entrevistas gravadas. Com relativa ousadia julgo ter
conseguido captar as especificidades nao s6 da vida social e das suas préticas de
sociabilidade, ou seja, da cultura que emerge neste espago fronteirigo.

Assim, foram coletadas e registradas informa¢des de mais de uma dezena
de pessoas cujos relatos serdo transcritos ao longo desta etnografia além de
registros fotograficos e de varias conversas informais, que foram anotadas no meu
caderno de campo durante toda a permanéncia. ApGs minha apresentacdo e
explicacdo sobre o meu objeto de pesquisa, foi sempre solicitado aos entrevistados
a assinatura do termo de livre consentimento para o uso de voz e imagem. Esta
minha pesquisa, é o resultado do meu projeto de pesquisa encaminhado para
andlise no Conselho de Etica e Pesquisa — CEPE da Universidade Federal de
Roraima e aceite em 2013 e que teve o parecer liberado e aprovado pelo colegiado
em 17 de janeiro de 2014.

No primeiro capitulo, “Itinerarios Transculturais”, inicio com a narrativa da
diaspora que me despertou o interesse pela fronteira, suas populacées e modos de
vida, para, logo apds, examinar a historia desta regido e os processos de construgédo
dos dois Estados nacionais sul-americanos: o Brasil, ex-colénia portuguesa
independente desde 1822, e a Republica Cooperativista da Guiana, ex-colbnia
holandesa e posteriormente inglesa até sua independéncia em 25 de maio de 1966,
e finalmente descrever a pesquisa exploratoria que antecedeu a minha entrada no
campo de pesquisa.

No segundo capitulo Festas, reporto-me a estudiosos desta tematica, narro

a historia e as caracteristicas do forré e do reggae e descrevo duas festas: a festa
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de forré na cidade brasileira de Bonfim e a festa de reggae na cidade de Lethem na
Guiana, desde os participantes, a musica e a danca, a organizacao e preparagao, as
comidas e bebidas, enfim todos os elementos que envolvem estas festas buscando
demonstrar a existéncia de elementos culturais das duas culturas que foram
incorporados e ressignificados e que hoje, estdo presentes nesta forma cultural
especifica, que denomino de cultura de fronteira.

No terceiro capitulo, Cultura de Fronteira, abordo os conceitos de cultura,
fronteira e cultura de fronteira, e como esta fronteira se torna um elemento
articulador para o dia a dia destas populacdes, e termino com as Consideracoes

finais sobre os resultados da pesquisa.
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CAPITULO |

1. “ITINERARIOS TRANSCULTURAIS”

Como introducédo a etnografia apresento um breve resumo de minha historia
de vida cujas recordacdes vem a tona agora na tentativa de dar conta de indagacfes
com teor cientifico sobre situagdes ja vivenciadas que me acompanharam até hoje, e

que me aproximaram do meu objeto de pesquisa.

1.1 A diaspora: gente de outra terra a viver em terra de outra gente

Decorria 0 ano de 1975 quando, no auge da guerra civil em Angola, sem que
0 previsse, me vi "atirado" para a diaspora sem saber o que me poderia vir a
acontecer, apoés ter tido uma vida de estabilidade familiar muito rica desde o meu
nascimento.

Nasci numa terrinha do Sul de Angola/Africa - Gabela e |& vivi e cresci num
ambiente saudavel entre toda a natureza composta desde pequenos rios, montes e
arvores de grande porte como eram as mulembas, mangueiras e outras, as quais
nao me esquivava de subi-las logo pela manh&. Talvez esta minha forma de ser me
tivesse sido transmitida pela coragem do meu pai. Criado em liberdade, vivi em
perfeita harmonia com povos de varias etnias entre a fazenda de café de meu pai e
as lindas cidades onde estudei, sempre em colégios com regime de internato: Novo
Redondo, Porto Amboim, Cela, Nova-Lisboa, Luanda e Gabela, nesta ultima onde
estudei e casei em 1974, com uma portuguesa natural de Braga-Portugal.

Foi da cidade de Nova Lisboa/Angola, que parti para a diaspora politica
(guerra civil), com a minha esposa e minha filha Céatia que havia nascido durante a
fuga de uma cidade para outra (28 dias de vida). Nesta cidade enfrentei dias e dias
refugiado em um galpdo no aeroporto aguardando a tdo desejada “ponte aérea”
formada por avibes de varios paises do mundo que disponibilizaram suas aeronaves
para o transporte daquelas centenas de milhares de angolanos que, devido a guerra
nao tinham nada a perder ja que a Unica coisa que lhes restara era a vida.

Apo6s um voo atribulado de mais de 12 horas em um avido americano, com

uma escala para abastecimento em Abidjan - Costa do Marfim, onde fomos sujeitos
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a uma revista minuciosa e truculenta por militares armados, chegamos a Portugal,
pais que ndo conhecia e que jamais havia pensado em conhecer.

O que para tras ficara, para tras estava e havia que sobreviver onde
tinhamos “caido” - Lisboa/Portugal - havendo na grande maioria a esperanca de
regresso em curto prazo. Esperanca essa, que lentamente, a medida que o tempo
passava ia morrendo, sem visualizar alternativa de regresso.

Nos primeiros dias de estadia neste pais, sempre fui questionado por ser
angolano, portanto, africano e nao ser negro? O estranhamento comigo era
constante. Vérias descricdes eram por mim feitas diariamente. Tentava explicar: que
meu pai também era africano, angolano e branco, filho de pais portugueses e que so
a minha mae é que era natural de Portugal. O passar do tempo, e com a
convivéncia, eles foram percebendo e me aceitando. A partir desse momento,
comecei a usufruir da famosa hospitalidade e solidariedade portuguesa.

Como ndo conhecia ninguém em Lisboa, me foi dado um bilhete de trem que
me havia de levar, apds 6 horas, a cidade de Braga, no norte de Portugal, onde
residiam meus sogros, também retornados de Africa e que durante o éxodo, haviam
fugido, sem saber onde eu e minha familia estavamos, e como nés, vindos somente
com a “roupa do corpo”. Com enormes dificuldades de subsisténcia, via os dias
correrem, pois além do mais, estava com uma filha recém-nascida e com
necessidades alimentares urgentes.

Como a casa dos meus sogros — nosso local de abrigo — estava localizada
em um bairro na periferia da cidade, a noticia da presenga “dos angolanos” correu
célere. Raros eram os dias que nao recebia a visita de pessoas, que ao chegar ao
portdo de casa, perguntavam: “é aqui que moram uns ‘angolanos retornados”
vindos de Africa, que tem uma filhinha? Todos traziam sempre algo para nos ajudar.

Passados alguns meses, sempre aprendendo o “modo de viver” desses
portugueses, fui incorporando linguagens, habitos e costumes desses novos
“vizinhos” e ao mesmo tempo, com o contato, eles foram agregando também
elementos da minha cultura, e assim, transformamos as dificuldades de convivéncia
e aceitacdo, em uma harmoniosa e democratica sociabilidade. Era uma questao de
sobrevivéncia e, somente assim, eu poderia estar no mesmo plano de igualdade, ter
as mesmas oportunidades de trabalho e ser aceite nessa nova cultura, cidade e
pais, pois eu agora também estava junto. Como afirma Canclini (2004), nas “ruas e

pracas, mercados e igrejas, escolas e cinemas”, disputando vagas de emprego.
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Com o meu primeiro emprego em Portugal, em um Banco, fui nomeado para
trabalhar em um posto de cambios na vila de Melgago situada no extremo norte de
Portugal, junto a fronteira com a Espanha. Nessa vila de pouco mais de sete mil
habitantes vivi por onze anos. O nosso dia a dia era compartilhado com 0s nossos
vizinhos da cidade espanhola de Puente Barjas que estava separada da vila
portuguesa unicamente pelo rio Minho e unida por uma ponte.

Devido a situacao de fronteira, indicativo de parte periférica de um pais,
geralmente estas cidades de fronteira sdo esquecidas pelos seus governos. Assim
as populacdes destas localidades sdo obrigadas a usar de estratégias e
mecanismos para ultrapassar as dificuldades desse distanciamento. As duas
populacdes mantinham fortes relacdes de solidariedade, e um intenso contato
cultural, funcionavam de fato, como uma unidade. O intercAmbio econdémico e
cultural era uma constante, como intensa era a mobilidade da populagéo. Os limites
politicos que, mesmo demarcados, na pratica eram esquecidos e praticamente
inexistentes.

Recordo-me que a compra de alimentos para minha casa era feita no lado
espanhol, onde também frequentavamos as lojas de departamentos e restaurantes.
Em casa sintonizava e assistia a televisdo espanhola. As criancas tinham frequentes
visitas as escolas do outro lado da fronteira, 0 mesmo acontecendo com as crian¢as
das escolas espanholas.

Com os espanhdis a situacao era a mesma: compravam do lado da fronteira
portuguesa roupas e calcados, e em todas estas transacdes tanto era aceito o
dinheiro portugués (escudo) como o espanhol (peseta). Os idiomas portugués e
espanhol eram utilizados pelas duas populacées.

Em ambas as vilas existiam trabalhadores das duas nacionalidades. A
musica portuguesa e a musica espanhola eram cantadas, dancadas e do gosto de
ambas as populacdes. As redes de colaboracéo e solidariedade que existiam nestas
duas localidades fronteiricas eram fundamentais mesmo com a existéncia de alguns
conflitos e rivalidades.

Lembro-me de algumas situacdes que exemplificam esses conflitos,
geralmente temporarios: quando em jogos de futebol entre as selecbes dos dois
paises, 0s portugueses se vitoriosos, iam comemorar para a margem do rio e
provocando os seus “vizinhos” soltavam fogos de artificio para o lado espanhol.

Como reacgdo, ap0s os primeiros estrondos, a energia elétrica do lado portugués
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(que vinha do lado espanhol) era interrompida por cerca de trinta minutos, ficando a
nossa vila as escuras. Igualmente, quando a situacdo se invertia, os portugueses se
‘vingavam” exigindo o passaporte e a carteira de habilitacdo internacional dos
“‘hermanos” na aduana (exigéncia ndo habitual) no caso do deslocamento ser feito
de automovel. Passadas algumas horas, tudo voltava a normalidade, passando a
fronteira a ser um espaco aberto, permeavel. Os funcionarios da aduana, tanto do
lado portugués (guarda republicana) como do lado espanhol (carabineiros)
conheciam os moradores de ambas as vilas.

Gostava de Portugal e das suas gentes. Sentia-me bem nesta vila
portuguesa onde vivi onze anos. Desagradava-me em Portugal o muito frio que
fazia. Apesar de me sentir integrado a essa sociedade, nada me prendia a essa terra
fria em que a maioria do ano as temperaturas eram baixas e nesta vila, com muitos
periodos de neve. Também né&o vislumbrava largos horizontes para o futuro das
minhas filhas e comecei a pensar emigrar para o Brasil. Julgo que este meu passado
na fronteira portuguesa foi o primeiro contato com a forma cultural especifica de
fronteira assim denominada por Boaventura de Souza Santos (1993).

Depois de onze anos em Portugal, surge um convite para me mudar para o
Brasil. Nao hesitei e em pouco mais de um més ja estava a caminho do Brasil,
deixando para trds minha esposa e trés filhas (duas delas ja nascidas em Portugal)
gue mais tarde, viriam a juntar-se a mim. Recordo-me como se fosse hoje a minha
despedida e entrada no avido que me havia de trazer até Sdo Paulo. Envolvido em
uma enorme tristeza, mas confiante por saber que iria encontrar um pais que, com
muitas semelhancgas a “minha” Angola, iria com certeza me sentir melhor, talvez “em
casa’, pois ja ndo existia em mim o receio de mudanga.

Cheguei a Sdo Paulo em 1986 e fui morar em Ribeirdo Preto até 2001. La
consegui criar e formar minhas trés filhas e ter a grata surpresa de ter aumentado
mais a minha familia, com o nascimento do meu filho, “0 meu brasileiro”. Agora,
minha familia € composta por. mim e minha filha mais velha, angolanos de
nascimento, (naturalizados brasileiros), esposa e duas filhas portuguesas e o meu
filho brasileiro.

Em 2002 vim para Boa Vista-Roraima. Voltei a vivenciar o ambiente de
fronteira internacional. E neste espaco transfronteirico constituido pela area urbana
de Bonfim, no Brasil, e Lethem, na Guiana onde foi desenvolvida a pesquisa e desse

el

“estar 13" resultou esta etnografia.
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1. 2 Contexto historiografico

Bonfim e Lethem sédo duas cidades que compartiiham do isolamento do
restante de seus respectivos paises — uma ao norte do Brasil, no estado de
Roraima, a outra do sul da Guiana. Com a inauguracao da ponte em abril de 2009,
foi transposta a Ultima barreira entre as duas cidades. Bonfim, em Roraima, e
Lethem, na Guiana, vivem um intercambio cultural que extrapola tratados
internacionais. Para chegar a uma compreensao desta questéo, ha que se examinar
a histéria desta regido e os processos de construcdo de dois Estados nacionais sul-
americanos: o Brasil, ex-colbnia portuguesa independente desde 1822, e a
Republica Cooperativista da Guiana, ex-colénia holandesa e, posteriormente,

inglesa até sua independéncia, em 25 de maio de 1966.

1.2.1 Historia do estado de Roraima

O estado de Roraima, cuja capital é Boa Vista, estende-se por uma area de
planaltos e escarpamentos que integram o planalto das Guianas, com altitudes
bastante diferenciadas. Essa Unidade Federativa esta localizada na regido Norte do
Brasil, os seus limites sdo: ao norte com a Republica Bolivariana da Venezuela e
Republica Cooperativa da Guiana; ao sul com o estado do Amazonas e com 0
estado do Para; a leste com a Republica Cooperativa da Guiana; a oeste com o
estado do Amazonas e com a Republica Bolivariana da Venezuela.

As primeiras noticias que se conhece sobre a regido de Roraima tém origem
no século XVII, através de relatos de Christobal de Acuna, jesuita e “cronista oficial
da primeira viagem do capitdo Pedro Teixeira pelo Rio Amazonas, entre 1637 e
1639. Esta foi uma das missdes que alargou os dominios portugueses até Quito, no
Equador” (VIEIRA, 2003, p. 12).

Os portugueses iniciaram uma efetiva ocupacgéo da regido no final do século
XVIII, utilizando as informacOes obtidas pela expedicdo de Acuna. Esta regido
passou a fazer parte do Império portugués pelo Tratado de Madri, de 1750 e,
confirmado pelo tratado de Santo lldefonso, de 1777, que a disputava com a
Espanha: uma fortificacdo foi construida como forma de garantir a posse e inibir a

acao de outras nacgdes europeias interessadas (VIEIRA, 2003).
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Os ingleses e os holandeses tiveram participacdo na histéria de Roraima
desde o século XVI. Segundo Franca (2005), para se compreender a histéria da
Amazobnia tem que se levar em consideracdo a ocupacao das Guianas Holandesa
(atual Suriname) e Inglesa (atual Republica Cooperativa da Guiana) e o controle
alternado da Holanda e da Inglaterra sobre esta regiéo.

A Guiana Inglesa, que abrangia as colonias holandesas era banhada pelos
rios Essequibo, Berbice, Demerara e Rupununi. De acordo com Franca (2005,
p.142), “devemos observar que a regiao sob controle inglés e holandés ficava muito
proxima dos vales dos rios Negro e Branco, que faziam interligacdo com o territério
luso-brasileiro”.

No inicio do século XIX, quando terminaram as guerras Napolebnicas, a
Inglaterra comprou da Holanda os territorios de Essequibo, Berbice e Demerara, que
em 1831, passaram a fazer parte da Guiana Inglesa. Segundo Franca (2005, p.143),
“a tentativa inglesa de ocupar terras amazonicas era estratégia para compensar a
perda das 13 colbnias americanas, importante area fornecedora de matérias-
primas”. E esta a situacdo que vai obrigar a Coroa Portuguesa a construir o Forte de
S&o Joaquim do Rio Branco, na confluéncia dos rios Branco e Tacutu, na foz do
Tacutu (BARBOSA, 1993).

O processo de colonizacao luso-brasileira no estado de Roraima se inicia
com a construcdo deste Forte. A Igreja Catdlica teve um papel muito importante
nessa colonizacdo, pois o atual territério do estado de Roraima era habitado por
milhares de indigenas e o seu aldeamento pelos missionarios facilitava o controle da
regido pelas autoridades portuguesas. A alianca da Igreja Catdlica com o Estado
portugués facilitou o inicio do processo de colonizacdo e a dominacdo das novas
areas descobertas.

No final do século XIX, a ocupacdao territorial nos campos do rio Branco se
inicia a partir de fazendas com o objetivo de criar uma frente pecuarista, ocupando
assim, importantes areas indigenas. No inicio do século XX, as fazendas de gado
continuaram avancando sobre as areas indigenas, mais a Leste, nos territorios
macuxi, no vale do rio Tacutu.

O resultado da expansdo da atividade pecuaria foi “o deslocamento
voluntario das etnias para locais isolados, principalmente do lado guianense
atestado pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI), nos anos 1920” (DORO FILHO,
2008, p.6).
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Entre os anos de 1930 e 1945, devido ao abandono da regido, no governo
de Getulio Vargas foram tomadas varias medidas para promover o crescimento
econdmico e a ocupacao fisica da regido Amazonica.

Em 1943, foi criado o Territério Federal do Rio Branco objetivando preservar
e garantir a posse da regiao para o Brasil. Um decreto federal declarava a regiao
como area de seguranca nacional.

As medidas tomadas pelo governo Vargas permitiram um fluxo migratério
incentivado e patrocinado pelo governo federal. Apesar de todas essas mudancas,
Roraima permaneceu esparsamente povoada e economicamente isolado. O maior
impedimento a ocupacédo e desenvolvimento do territorio era a sua dependéncia do
Rio Branco para transporte.

Segundo Amorim Filho e Diniz (2005), o rio ndo era navegavel por barcos de
maior calado durante a estacdo seca. Este impedimento sé foi resolvido em 1976
quando a rodovia BR 174 estabeleceu a ligacdo entre Boa Vista e Manaus. A BR
174 foi mais tarde estendida até a fronteira com a Venezuela e concluida em 1998.

Com o inicio da construcdo da BR 174 que iria ligar Manaus a Pacaraima
também sdo criadas colénias agricolas. A primeira foi a Col6nia Fernando Costa’
(1947-1949) composta por 140 familias localizada proxima a capital (Boa Vista), com
a finalidade de garantir o abastecimento alimentar.

Nos anos seguintes, novas colbnias foram implantadas, e, esta politica fez
com que a populacdo crescesse rapidamente. De acordo com Destro (2006), o
Nordeste foi o motor desse aumento demografico, pois a dificuldade de se obter
terras no Nordeste se contrapunha as facilidades oferecidas pelo governo federal
aos camponeses que fossem para Roraima.

Durante os governos militares dos anos 1960 e 1970, a politica de
assentamentos teve continuidade, agora com o Programa de Polos Agropecuarios e
Agrominerais da Amazonia (Poloamazoénia).

Para atrair as familias, eram ofertados lotes de terra junto a area norte da
BR 210 (Perimetral Norte), préximos a Guiana e a Venezuela. Enfatiza-se que a
construgédo da Rodovia Perimetral Norte abriu o sudoeste de Roraima a colonizagéo
(BARROS, 1995; DINIZ, 2002). A construcéo dessas rodovias marca o inicio de uma

nova ocupacao na regido, pois além de proporcionar uma ligacdo com Manaus

! Deu origem & atual cidade de Mucajai
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durante todo o ano, permitiu também que grandes areas fossem exploradas em
diversos projetos de colonizacao.

A criacdo de incentivos a ocupacao do territorio tinha como objetivo resolver
dois problemas: o primeiro, de cunho geopolitico, era o da ocupacdo dos “espagos
vazios” do territorio, atendendo a antiga preocupac¢ado dos governos centrais em
defender as fronteiras internacionais do pais; o segundo, resolver a questao
nordestina, pois a criacdo de colbnias agricolas seria um fator de atracdo para a
populacao de regibes pobres que sofriam com a seca.

De acordo com Barros (1994), as familias de migrantes teriam acesso a
fracOes de terra para sua subsisténcia que seriam fator de atracdo e ao mesmo
tempo, auxiliariam aos interesses geopoliticos. Para os militares, esta ocupacéao
atendia a uma necessidade de ocupacédo e de seguranca nacional (DESTRO, 2006,
p. 51).

E também neste periodo que o Territorio de Roraima sofre significativas
transformacdes na estrutura populacional, destacando-se a transicdo urbana do
estado, que ocorre a partir de 1970.

Em meados dos anos 1980, a descoberta do ouro e diamantes na regiao
setentrional de Roraima, trouxe milhares de garimpeiros ao estado. Calcula-se que
mais de 40.000 individuos estiveram envolvidos nesta empreitada, entre 1987 e
1991 (MAC MILLAN, 1995).

Devido a atividade mineira, a populacdo de Roraima cresceu em 1980,
chegando a triplicar as suas cifras (BAINES, 1994). Apesar dos atrativos
populacionais do estado terem sido de natureza rural (assentamentos agricola e
garimpo), Roraima é um estado urbano. A urbanizacdo de Roraima faz parte de um
processo que acontece em todos os estados amazonicos. Segundo Becker (1990),
as areas urbanas da regido Amazonica formam-se como pontos de congregacéo de
uma forca de trabalho altamente movel e flexivel, que é fundamental para o
processo de desenvolvimento da regido.

Com a Constituicdo Federal de 1988 o territério € elevado a condi¢cdo de
estado da federacdo. Pelo Censo de 2012, a populacdo do estado € de 421 499
habitantes, distribuidos por 15 municipios que compdem o estado, sendo que a

capital Boa Vista contava com 266 901 habitantes.
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Figura 1 - Mapa do Estado de Roraima e seus municipios
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Fonte: Instituto de Terras de Roraima

1.3 ASPECTOS HISTORICOS DA GUIANA

Segundo o Laboratério Nacional de Computacdo Cientifica (LNCC), a
fronteira entre o Brasil e a Republica Cooperativa da Guiana tem inicio no ponto
triplice Brasil — Guiana - Venezuela, no Monte Roraima, entre as cabeceiras dos rios
Cotingo e Arabopo, segue para nordeste, passando entre o Salto Paikwa, ao norte, e
as quedas do Cotingo, que corre ao sul, em territorio brasileiro, continuando até o
monte Yacontipu.

Do monte Yakontipu, a fronteira segue na direcdo leste pela linha divisoria
das &guas de diversos rios que, no norte correm em territério guianense, afluentes
do rio Mazaruni e no sul correm para o rio Cotingo, até a nascente do rio Mau (ou
Ireng). Desce para o sul, por esse rio, até a sua confluéncia com o Tacutu, que,
vindo do sul para o norte, inflete para a esquerda entrando a oeste em territrio
brasileiro. Continua em dire¢&o sul, subindo pelo rio Tacutu até a sua nascente, que
continua a fronteira pela linha divisoria das aguas entre a bacia do Amazonas (para
o lado do Brasil) e as bacias do Essequibo e do Corentyne (para o lado da Guiana),
até o ponto de convergéncia desta fronteira com a fronteira do Suriname,

constituindo um total de 134 marcos ao longo desta fronteira.
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Figura 2 - Mapa estilizado do Sul da Guiana
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A Guiana esta localizada no norte da Ameérica do Sul, entre a Venezuela, o
Brasil, 0 Suriname, e o oceano Atlantico.

O termo Guiana € originario do tronco linguistico Arawak e é interpretado
como “terra de muitas aguas” ou “terra de muitos rios” (DALY, 1975). Segundo
Linhares (2013, p. 25), “o governo, frequentemente, tenta dar a conotagao de que as
muitas aguas representam o0s povos que formam a Guiana e fluem para o mesmo
destino”.

E o Gnico pais de lingua inglesa da América do Sul e tem uma populacéo

aproximadamente de 751.223 habitantes (GUYANA BUREAU OF STATISTICS,
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2005). Ainda que permanecam controvérsias sobre a origem do povoamento do
territorio atualmente ocupado pela Guiana, héa evidéncias de que grupos horticultores
da etnia Arawak teriam chegado a regido a época de Cristo, rodeando a porcao da
Guiana que se estende a Oeste do rio Corentyne (WILLIAMS, 2003). Sendo os
indigenas os primeiros povoadores do territdrio que hoje se caracteriza como a
Republica Cooperativista da Guiana, eles foram as primeiras testemunhas da
chegada dos colonizadores europeus no século XVII.

Os holandeses chegaram por volta de 1580. Os primeiros assentamentos de
colonizadores holandeses se estabeleceram em Kyk-over-al, na confluéncia dos rios
Essequibo e Mazaruni, em 1616, e em Berbice em 1627. Isto Ihes permitiu
comercializar bens de consumo com 0s povos nativos. Em 1650 houve uma
redefinicdo dos interesses econdémicos para iniciar o cultivo de cana-de-acucar e a
producdo de acucar (MC GOWAN, 2006).

Apesar do potencial econdmico desta colbnia, historiadores apontam que o
namero de escravos na Guiana permaneceu pequeno em relacédo as outras Guianas
— Suriname e Guiana Francesa — e aos demais paises (ilhas) caribenhos (MC
GOWAN, 2006).

No momento em que os holandeses cederam suas colonias aos britanicos,
em abril de 1776, foi necessério contabilizar a populacdo de escravos. Nesse ano a
colénia de Berbice registrou 8.232 escravos, e a Colénia Unida (United Colony), que
abrangia as col6nias de Demerara e Essequibo, 38.000.

Diferentemente do periodo de domina¢éo holandesa, o dominio britanico foi
caracterizado por um notavel aumento do trabalho escravo em funcdo das
demandas de méao-de-obra para ampliar a producédo de cana-de-acUcar, algodao e
café. Contudo, apesar desse aumento da populacdo de escravos no periodo
britanico, a populacédo total da colénia no momento da abolicdo da escraviddao em
1834, era de 83.000 escravos, 8.000 negros e mesticos livres e 7.000 brancos (nao
havia registro do niumero de indigenas) (MC GOWAN, 2006).

Outro momento importante na histéria demografica e socioecondmica de
Guiana foi o periodo de dominagéo francesa. Em fevereiro de 1782, as col6nias de
Essequibo, Demerara e Berbice foram entregues a Comte de Kersaint (DALY, 1975),
mas depois de dois anos, as coldnias foram, pela segunda vez, cedidas aos

britanicos.
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Posteriormente houve sucessivas ondas de imigragcdo para a Guiana de
portugueses, indianos, chineses e africanos. Essas ondas de imigracdo que
seguiram o periodo da abolicdo da escraviddo marcaram um ponto de inflexdo na
historia cultural e demografica da Guiana moderna. Segundo alguns autores,
pessoas dessas origens foram escolhidas estrategicamente para negar aos
escravos libertos qualquer poder politico ou socioeconémico apds a abolicdo da
escraviddao nos paises sul-americanos e nas ilhas caribenhas (MC GOWAN, 2006;
DALY, 1975).

Apesar da preferéncia pela fixacdo na Guiana de imigrantes oriundos da
india, China, Portugal e da Europa em geral, a imigracdo portuguesa foi, varias
vezes, suspensa devido a caréncia de financgas, as preocupacfes das autoridades
sobre a perda dos melhores trabalhadores do setor agrario e entre grupos
humanitarios a respeito da alta taxa de mortalidade entre imigrantes portugueses
(DALY, 1975). Os ingleses, entretanto, desconsideravam a origem europeia e
branca dos imigrantes portugueses tratando-os simplesmente como portugueses,
sendo que até hoje sédo considerados como grupo étnico a parte.

Os indianos chegaram, a partir de 1838, para trabalhar nas lavouras de
cana-de-acgucar. Os maus tratos sofridos por esse grupo de trabalhadores forgcaram
as autoridades indianas a suspender varias vezes a imigragéo de trabalhadores para
a Guiana Britanica.

Em 1917, um total de 238.960 trabalhadores indianos teria entrado no pais
para trabalhar por um periodo de cinco anos, sendo liberados depois para retornar a
sua terra de origem (DALY, 1975). Seus herdeiros compdem, juntamente com 0s
descendentes de escravos africanos libertos e os indigenas, a maioria da populacéo.

Em 1953, a colbnia da Guiana Britanica recebeu os primeiros trabalhadores
da China (AUGIER et al, 1960). Houve duas outras tentativas subsequentes de
entrada de chineses na Guiana britanica, sendo ambas de curta duracdo em funcao
das exigéncias do governo chinés para que os trabalhadores recebessem
passagens de retorno a China depois de trabalharem por um periodo de cinco anos
nessa colonia.

Em 1966, a Guiana alcancou a independéncia, passou a chamar-se
Republica Cooperativa da Guiana. Hoje coexistem no pais seis grupos étnicos:
africanos, asiaticos, europeus, indianos, indigenas e portugueses. Desses grupos,

os afrodescendentes e os descendentes de indianos predominam.
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Tabela 1 - Concentragcbes demogréficas dos grupos étnicos na Guiana

COR/ ETNIA % da Populacéao Total
Africana 30,2
Branca 0,1
Chinesa 0,2
Indiana 43,4
Indigena 9,2
Mestica 16,7
Portuguesa 0,2
TOTAL 100,0

Fonte: 2002 Census Summary, Guyana Bureau of Statistics, 2005.

Essa predominancia demografica se reflete também na religido, em que o

hinduismo e o cristianismo séo as religides mais frequentes.

Tabela 2 - Distribuicdo Regional da populacdo da Guiana, 2002

Regiéo Populacgéo %
Reg.1- Barima-Waini 24 275 3,2
Reg.2- Pomeroom-Supenaam 49 253 6,6
Reg.3- Essequibo Islands-West Demerara 103 061 13,7
Reg. 4- Demerara-Mahaica 310 320 41,3
Reg. 5- Mahaica-Berbice 52 428 7,0
Reg. 6- Corentyne-East Berbice 123 695 16,5
Reg. 7- Cuyuni-Mazaruni 17 597 2,3
Reg. 8- Potaro-Siparuni 10 095 1,3
Reg. 9- Upper Takutu-Upper Essequibo 19 387 2,6
Reg 10-Upper Demerara-Berbice 41112 5,5

Total 751 223 100

Fonte: 2002 Census Summary, Guyana Bureau of Statistics, 2005.

A formacdo histérica da Guiana gerou uma distribuicdo populacional
extremamente desigual no pais. Quatro regides (1, 7, 8, 9), localizadas no interior,
correspondem a 75% do territorio do pais, mas abrigam somente 10% da populacgéo,

composta predominantemente de etnias indigenas.
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Figura 3 — Mapa da Divisao regional da Guiana
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De acordo com o Ministério das Relacdes Exteriores (MRE, 1978), apesar
de nado existir uma politica explicita de migracéo transfronteirica na Pan-Amazonia,
especialmente considerando a existéncia do Tratado de Cooperacdo Amazonica,
assinado em 1978 com o intuito de promover o desenvolvimento harménico da
Amazobnia e fortalecer a cooperacao internacional entre os paises amazonicos, a
migracdo ou mobilidade transfronteirica merece ser incluida na agenda da gestédo
sustentavel dos recursos naturais, principalmente nas Guianas as quais séo
receptoras de uma alta concentracéo de garimpeiros brasileiros.

Esse fluxo migratério de brasileiros as Guianas se intensificou a partir do

inicio da construcdo da rodovia Guiana-Brasil que surgiu do protocolo de 1989 e do
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acordo diplomético entre Guiana e Brasil em 2003 e efetivado em 2006 para a
isencdo parcial de vistos — para turistas de ambos os paises.

Tabela 3 - Populacao estrangeira na Guiana 2002.

Paises de origem Populagéo %
Barbados 235 2,5
Brasil 1.169 12,6
Canada 219 2,4
China 641 6,9
Guiana Francesa 126 1,4
india 112 1,2
Jamaica 106 1,1
Suriname 2.573 27,9
Santa Lucia 293 3,2
Reino Unido 314 3,4
Estados Unidos 675 7,3
Trinidad e Tobago 475 51
Venezuela 1.168 12,6
Outros 1.143 12,4

Total 9.249 100,0

Fonte: Guyana Bureau of Statistics (2005)

Quanto a distribuicdo regional desses migrantes, o censo de 2002 destacou
a concentracdo mais alta de brasileiros na regidao 9 que faz fronteira com o estado
de Roraima no Brasil, seguida pelas regifes 4 (Capital) e 8 que também faz fronteira
com o Brasil.

Nos casos dos surinameses e venezuelanos, embora a concentracdo de
migrantes seja nas regifes fronteiricas com esses paises, ha também migrantes
localizados em outras regides, o que indica que a mobilidade espacial dos migrantes
desses paises ndo se limita as regides de fronteira. Com a excecdo da regido 4,
onde Georgetown esté localizada, as outras regifes estédo localizadas no interior do
pais, onde a mineracdo é uma das principais atividades econdmicas.

Segundo o Ministério das Rela¢des Exteriores (MRE, 2009), a partir de
1970, a Guiana tem estabelecido diversos acordos e protocolos com Brasil nas
areas de saude, transporte aéreos, educacdo e cultura, ciéncia e tecnologia,
agroindustria e comércio. Apesar de nao existir um acordo para a livre mobilidade de
mao-de-obra com Brasil — como no caso dos paises caribenhos —, a mobilidade
reciproca na fronteira Guiana-Brasil, € observada desde 1960 (PEREIRA, 2006), e

intensificada hoje com a constru¢ao da ponte sobre o rio Tacutu.
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Atualmente, muitos jovens nascidos na Guiana frequentam escolas de
Bonfim no Brasil. Geralmente, esses jovens sao de familias que ainda hoje mantém
vinculos ancestrais no outro lado da fronteira. O resultado desse deslocamento entre
0s que habitam a regido fronteirica de Guiana-Brasil sdo uniées matrimoniais que
contribuem para a formacdo de um grupo de pessoas que se identifica como guy-
bras. Essa denominacéo significa que esse grupo de pessoas possui um tipo de

identidade dupla, com valores culturais de ambos os paises em questao.

1.4 PERCORRENDO AS FRONTEIRAS

Eu ja& havia viajado varias vezes para Bonfim e Lethem sem interesses
académicos. Porém, no inicio do més de abril de 2013, como membro do Grupo de
Estudo Interdisciplinar sobre Fronteiras (GEIFRON), fui convidado para viajar a estas
duas cidades para realizar uma pesquisa exploratéria acompanhado da
coordenadora e alunos membros deste Grupo de Pesquisa. Foi determinado um dia
para cada cidade a ser visitada e assim, nos dias 26 e 27 de abril, foi realizada a

referida pesquisa nas cidades de Bonfim-Brasil e Lethem-Guiana.

1.4.1 Bonfim no espaco e no lugar

O Municipio de Bonfim surgiu no século XIX, como nucleo de comércio para
atender a demanda regional da pecuaria bovina, se mantendo neste contexto
econdmico no século XXI. A regido do Alto Rio Branco, onde se localiza Bonfim e
Lethem, era habitada por diversos povos indigenas quando os colonizadores
portugueses ali chegaram, no século XVIII, em expedi¢cdes para captura de indios
para ser vendidos como escravos. Com a criagdo das primeiras vilas e o
crescimento da atividade agropecuaria, no século XIX, toda a regido passou a
depender da méo de obra indigena, fosse no extrativismo, fosse na criacdo de gado
Ou em outros servigos. Muitos povos nativos foram dizimados ou se incorporaram a
outros. A maioria hoje € de wapichanas e macuxis..

Bonfim é um municipio cujo nome é uma homenagem a Nossa Senhora do

Bonfim. Depois de varios ciclos comerciais com a cidade de Lethem, na fronteira da
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Republica Cooperativista da Guiana, a vila de Bonfim passou a condicdo de
municipio em 1° de julho de 1982. Esta localizada na margem esquerda do rio
Tacutu e na fronteira entre o Brasil e Guiana, sendo ligada a esse pais pela ponte®
sobre o rio Tacutu desde 2009. Com a inauguracao da ponte internacional ligando
os dois paises, foi aberto um novo corredor que veio facilitar ndo sé o comércio e
transporte de mercadorias, mas de pessoas, que até entdo, eram obrigadas a cruzar
a fronteira utilizando a balsa e os barqueiros, pagando por esse servico. Com a
ponte houve aumento do transito transfronteirico com transformaces provocadas
por esse evento, percebidas j& de imediato, como o deslocamento, outrora fluvial,
agora terrestre, tanto de pessoas como de veiculos como de mercadorias, em que
era exigido um tempo maior para a travessia. Esse novo corredor provocou um
aumento no fluxo de pessoas em direcao a Lethem para fazer compras no comeércio,
principalmente turistas vindos da metrépole regional (Manaus), intensificando o
comeércio, promovendo um rapido crescimento econdmico local, inclusive com
significativas melhorias nas lojas, nas ruas, além do aumento do niumero de vagas
de trabalho e renda.

Com a divulgacdo dos dados do Censo Demogréafico de 2010, o Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), detectou uma populacao total de 10.951
habitantes para todo o municipio, fala-se, além do portugués, também o inglés em
decorréncia da forte presenca de guianenses na cidade. A cidade possui plano
diretor urbanistico com disposicao de casas e ruas, fonte de eletricidade interligada
ao Sistema de Interiorizacdo da Energia de Guri (GUIA, 2009). A ligacao do referido
municipio a Boa Vista € feita pela BR-401, que é totalmente pavimentada.

Durante o trajeto até Bonfim, ja envolto no papel de pesquisador e
observador, comecei a perceber detalhes que em outras viagens ndo tinha
observado, como o outdoor fixado a poucos metros antes da ponte dos Macuxi
(saida da cidade de Boa Vista) e a outras tantas placas distribuidas ao logo da
rodovia até a entrada da cidade de Bonfim, onde nelas era possivel ver propaganda
de lojas localizadas na cidade de Lethem, como a que informa a “Strong” como a
melhor loja para se comprar. Ao chegar a Bonfim, e como o meu objetivo era

identificar, mapear e fazer o registro fotografico de locais onde ocorre a realizacao

> A ponte é parte do projeto estratégico do Arco Norte, que liga Roraima as capitais da Guiana,
Suriname, Guiana Francesa ao estado brasileiro do Amapa, integrando o norte brasileiro ao
Caribe.Foi custeada com recursos do governo brasileiro.
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de festas que acontecem aos finais de semana, iniciei esta pesquisa exploratoria
pela avenida principal.

Na ocasido fiz contato com um morador local, que me forneceu varias
informacdes (era um professor de educacéo fisica da rede estadual de ensino): que
a festa tradicional desta cidade a “Vaquejada de Bonfim” estava suspensa para o
ano de 2013, por o recinto onde se realizava esse evento ndo apresentar os padroes
de seguranca e que a prefeitura estava preparando um local proprio e que talvez no
préximo ano ela voltasse a acontecer. Através dele obtive a informacédo dos locais
onde ocorriam as festas aos finais de semana: eram duas as casas. O Open Bar e o
Coqueiros Bar, sendo a ultima a mais frequentada na cidade.

Na posse dessas informacfes, dirigi-me a casa de festas Coqueiros Bar,
onde tive a oportunidade de coletar informacbes com a proprietaria sobre o seu
funcionamento, frequéncia e publico participante. Sobre esta ultima informacado, ao
referir a presenca de moradores ndo s6 desta cidade mas também de guianenses
contribuiu para a escolha desta casa de festas para local da minha pesquisa do lado
brasileiro desta fronteira internacional.

Das suas informacdes destaco: que a festa acontece sempre as sextas
feiras e que o horéario de inicio estd condicionado a presenca dos participantes da
cidade guianense de Lethem e ao horario de encerramento da fronteira, tendo
enfatizado que o evento da construcdo da ponte e sua abertura ao trafego de
pessoas e mercadorias tinham contribuido pela diminuicdo de seu publico e até
prejudicado o desenvolvimento da cidade de Bonfim; outra informacdo importante
para a minha pesquisa foi que nas festas que ali acontecem, dois estilos musicais
séo exclusivamente oferecidos: o forré e o reggae.

De seguida dirigi-me para o Open Bar, segundo local indicado onde se
realiza este tipo de evento. Em conversa com o seu proprietario soube que nao eram
mais realizadas festas neste local, as festas que tinham lugar até uns meses atras,
eram no estilo “discoteca” por o seu espacgo ser de dimensdes reduzidas; também
informou que 0 som era mecanico e com a oferta de forré e reggae. Essa opcao se
dava devido ao seu publico ser constituido de brasileiros de Bonfim e de guianenses
de Lethem. Como havia conseguido identificar os locais das festas, utilizei o restante
do tempo para visitar outros locais que me pudessem traduzir o modo de viver desta
populacao de cidade de fronteira e assim me ambientar a esta cidade que em breve

seria alvo da minha pesquisa.
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1.4.2 Lethem: a cidade da fronteira com o Brasil

A cidade leva esse nome em homenagem ao ex-governador da Guiana
Inglesa, Sir Gordon James Lethem que governou nos anos de 1946 e 1947. No
passado, a area onde atualmente se situa Lethem fazia parte do que se costumava
denominar Pirara uma regido que originalmente pertencia ao Brasil e foi anexada
pela Inglaterra apés um contencioso denominado “Questédo do Pirara”, arbitrado pelo
rei Vitorio Emanuel 111

Do ponto de vista étnico, a maioria da populacdo € constituida por indianos e
negros (SILVA, 2005, p.9). Segundo Fernandes Neto (2003, p. 34), os primeiros
representam a verdadeira diaspora de indianos por todo o antigo Império Britanico
em geral, especializados em comércio e profissdes liberais, enquanto os segundos
representam o grande fluxo de escravos negros do século XIX, trazidos para
trabalhar na mineracao e na agricultura. Cerca de 22.000 pessoas vivem na regiao 9
denominada de Upper Takutu-Upper Essequibo, da qual Lethem é a capital, cuja
populacdo € de aproximadamente 3.000 habitantes, considerando Tabatinga e
Culvert City, vilas anexas. A cidade de Lethem esta situada as margens do rio
Tacutu, que faz fronteira com Brasil. Do outro lado do rio esta situada a cidade de
Bonfim, municipio pertencente ao estado de Roraima-Brasil, a uma distancia de 128
km de Boa Vista, sede administrativa do estado de Roraima e a 700 km de

Georgetown.

Figura 4 - Ponte sobre o rio Tacutu

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:LethemBridge.jpg
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Localizada na regido chamada de Planalto das Guianas, Lethem é uma
pequena cidade de fronteira que serve de base para viajantes que se deslocam
tanto para a capital Georgetown, quanto para Boa Vista. Esta localizada a cerca de
100 metros acima do nivel do mar.

Em Lethem, a pesquisa foi feita em grupo, e comecou pelo lado direito da
avenida principal que é onde se concentra a maioria do comércio desta cidade. Fuli
acompanhando o grupo de pesquisa e sempre perguntando onde se realizavam as

festas, locais que necessitava conhecer para mais tarde visita-los.

Figura 5 — Mapa das ruas de Lethem (setas com o trajeto percorrido)
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Fonte: Rapununi Adventures

Ao entrar na primeira loja, me foi informado por uma vendedora brasileira, do
nome e da localizagdo das duas casas de shows desta cidade: a Jags que esta
situada na entrada da cidade e a “Double Wheel” situada na rua paralela a pista do
aeroporto desta cidade. Programei o periodo da tarde para a visita a estes dois
locais. Continuei junto com 0 meu grupo de pesquisa participando da aplicacéo de
guestionarios e observando as lojas, as pessoas que as frequentavam e
identificando quem eram os trabalhadores destes estabelecimentos e de tudo o que
me fosse Util coletar para subsidiar esta minha pesquisa.
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Como pontos importantes a destacar nesta cidade guianense de Lethem
foram: a confirmacao da presenca de uma populacdo heterogénea, com a presenca
de guianenses, brasileiros, chineses, coreanos, venezuelanos, portugueses,
bolivianos, indianos, arabes (muculmanos) e a presenca também das etnias
indigenas wapichana e macuxi; que o0 comeércio vive quase que exclusivamente das
vendas de produtos a brasileiros; a existéncia de varios empreendimentos
brasileiros, como churrascarias, restaurantes, postos de combustivel, lojas de
decoracdo, etc,; do bilinguismo aqui existente (inglés, portugués), e de um intenso
intercAmbio cultural observado através de trocas e empréstimos culturais entre 0s
habitantes de Lethem e da cidade vizinha brasileira de Bonfim.

No periodo da tarde, como estava previsto, dirigi-me a casa de festas Jags,
gue esta localizada na entrada da cidade de Lethem. A primeira impressao que tive
foi a surpresa pela estrutura que a mesma dispde. As informacdes aqui foram
obtidas através de uma funcionaria e as de principal importancia para a pesquisa
foram: o seu funcionamento é aos finais de semana, com maior participacdo de
publico as sextas feiras, que esse publico € formado por guianenses e brasileiros
moradores de Bonfim (a maioria de trabalhadores das lojas). Quanto ao tipo de som
oferecido é baseado em reggae e forrd, por ser este ultimo da preferéncia dos
moradores de Lethem. Afirmou-me que os melhores meses sao julho, agosto e
setembro, onde existe uma maior participacdo de pessoas.

Dei por concluida esta visita e fui para a segunda casa de festas de Lethem,
a Double Wheel. Esta se encontra situada na rua paralela a pista de pouso do
aeroporto de Lethem. Possui também uma boa estrutura e espaco para a realizacédo
das festas, € composta por um saldo grande onde existiam muitas mesas e um
espaco para pista de danca. Numa das laterais estd colocado um balcdo onde
funciona o servico de bebidas. Na sua retaguarda possui uma cozinha onde séo
preparados os pratos e “tira gostos” que fazem parte do cardapio.

Conversei com um funcionario que me passou as seguintes informacdes: a
casa funciona de quarta feira a sdbado como bar e que as festas s6 acontecem aos
finais de semana. O horario de funcionamento é a partir das 19 horas e que nao tem
hora para acabar. O seu publico € formado por guianenses de Lethem e de muitos
brasileiros de Bonfim. Utiliza som mecéanico e as vezes, contrata uma banda de
reggae para abrilhantar as suas festas, mas que devido ao custo, o som oferecido é

mecanico, onde além do reggae também oferta musica brasileira, especialmente o
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forrd, pois os guianenses gostam muito de dancar e ouvir este tipo de musica. Ao
me retirar, pude observar que na lateral da casa, tem um espacgo vazio e murado
gue serve de estacionamento e que numa das laterais existe um pequeno acougue.
Também lhe comuniquei que em julho iria fazer uma pesquisa em Lethem sobre
festas. Respondeu-me, que a partir de maio a casa iria ficar fechada, por necessitar
de fazer algumas modificagbes na sua estrutura.

O final da tarde se aproximava rapidamente. Voltei ao encontro do meu
grupo de pesquisa que me aguardava para o retorno a Bonfim e Boa Vista, ja que
dentro de uma hora a fronteira fecharia.

Apébs algumas incursdes esporadicas no periodo que precedeu a pesquisa,
retornei a campo aos 14 dias do més de agosto do ano de 2013, decidido a
estabelecer-me na cidade de Bonfim. Parti de Boa Vista numa quarta feira logo apos
o almoco e depois de percorridos cerca de 10 quildmetros surgiu o primeiro
contratempo: ao passar sobre um buraco dos muitos que existem nos quildmetros
iniciais da rodovia BR 401 que liga Boa Vista a Bonfim e a fronteira com a Guiana,
tive um pneu estourado, o que me fez perder algum tempo. Mesmo assim, as 16
horas ja me encontrava na bifurcacdo que da acesso ao centro urbano de Bonfim,
através de uma larga avenida, asfaltada.

Segui por esta avenida ja tentando localizar um borracheiro para conserto do
pneu. Do lado esquerdo encontra-se a rodoviaria e do lado direito, um enorme
espaco formado por varias quadras, que mais tarde me informaram ser o espaco
para a instalacéo de fabricas e lojas reservado para a Area de Livre Comércio (ALC).

Logo apos e ainda do mesmo lado da rodoviéria, existe uma grande area
vazia, que logo é interrompida por um prédio de dois andares, no qual funciona uma
pousada chamada Tacutu e uma lan house. Uns metros ap6s, uma academia de
ginastica. Logo apds avistei uma rotatéria no centro da avenida onde é possivel
observar uma lanchonete/restaurante, a igreja Assembleia de Deus e a cooperativa
de taxis de Bonfim. Seguindo por esta avenida encontramos a Unica farmacia da
cidade, uma Lotérica, a padaria Fronteira e o Open Bar.

Uma das caracteristicas desta cidade que me chamou atencdo foi a sua
relacdo com fronteira: qualquer pessoa que chegue a este local percebe
imediatamente que estd numa regido de fronteira devido a apropriagdo da palavra

“fronteira” pelas fachadas de lojas e estabelecimentos comerciais.
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Figura 6 - Palavra Fronteira em estabelecimentos comerciais de Bonfim

= 02101/2005

Fonte: Arquivo pessoal - Bonfim - agosto 2013

Resolvi parar em frente a Lotérica e adentrar para pedir informagcdo de um
local onde pudesse consertar o pneu. Estava vazia, estando somente o atendente.

Peco-lhe a informacdo onde poderia encontrar alguém que me pudesse
solucionar o problema do pneu do carro. Indica-me que devo retroceder até a
rotatoria que fica na entrada da cidade, e que nela, eu encontraria 0 restaurante
Rotatdria e que ao lado existia um borracheiro. Daniel € o nome desse funcionario
da Lotérica. E natural da Venezuela, casado com uma brasileira.

Em poucos minutos ja estava na rotatéria. Observo que o restaurante, no
momento encontrava-se vazio. Em frente as mesas do restaurante, encontra-se uma
rampa onde estd um homem lavando um carro. Ao aborda-lo descobri ser ele o
borracheiro. Depois, percebi que o seu proprietario, além de servicos de borracharia
também executava servigos de lavagem e lubrificacdo de automoveis.

Quando iniciei o dialogo, percebi que ele ndo havia entendido algumas
palavras e pediu para eu pronunciar as palavras mais devagar ou, entdo, poderia
fazé-lo no idioma inglés. Como querendo se justificar me afirmou ser natural de
Gana (pais africano) cujo idioma é o inglés.

Durante a execuc¢do do reparo do pneu, fomos conversando. Disse-lhe que
eu também era africano, e descrevi como tinha sido a minha chegada ao Brasil.
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Figura 7 - Mana Kwame (ganense) e Juan Acécio (guianense)

7 33/08/18
y A

Fonte: arquivo pessoal — Bonfim 18.08.2013

Notei que ele agora estava mais a vontade. Quando lhe falei da razdo de
estar nessa cidade, ele se colocou a disposicdo para me fornecer e gravar uma
entrevista, uma vez que ele disse “ir sempre no forré6 do Cougqgeiros (sic)”. Mas para
isso, teria que ser no domingo, apos a ida dele a missa, por ter diariamente muitos
clientes na sua borracharia.

A borracharia contava com outro empregado. Enquanto o borracheiro
colocava o pneu conversei com ele. Disse-me chamar-se Juan, ser guianense de
Lethem, casado com uma moradora de Bonfim. Como o pneu havia ja sido
colocado, paguei pelo servico e despedi-me desses “novos” amigos.

Ao entrar no carro, vem a minha memdéria, lembrancas de algumas teorias
apreendidas durante a minha permanéncia na academia que embasam as
condicdes para a existéncia da cultura de fronteira.

Algumas evidéncias comecavam ja indicando essa possibilidade: a
presenca nesta area de fronteira de sujeitos de varias nacionalidades e a existéncia
de uma diversidade cultural significativa, convivendo em um mesmo espago, a
fronteira. Os primeiro contato com habitantes desta regido de fronteira me
apresentara trés sujeitos com nacionalidades distintas. As perspectivas eram
animadoras. Comecava a identificar as condicbes propostas por Santos (1993,
p.154) para a existéncia de uma forma cultural especifica nesta fronteira, ao afirmar
que na contemporaneidade o “regresso das identidades, do multiculturalismo, da

transnacionalizacdo e da localizacdo parece oferecer oportunidades Unicas a uma
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forma cultural de fronteira precisamente porque esta se alimenta dos fluxos
constantes que a atravessam”.

Dando continuidade na apresentacdo dos itinerarios transfronteiricos, na
parte final desta avenida, do lado direito ha uma igreja Catdlica e virando a direita,
um posto da policia militar e um mercantil. Dobrando a esquerda, encontra-se o
“Coqueiros”, local onde acontecem as festas de forr6. Seguindo este trajeto,
encontra-se uma rua paralela a esta avenida, onde estd localizada a Biblioteca
Municipal e em frente desta a igreja Universal do Reino de Deus. E nesta rua que
fica a Pousada e Restaurante Fronteira, onde me hospedei. Numa outra rua que
cruza a avenida logo apés a rotatéria, dobrando a esquerda estéo localizados: uma
escola estadual, o posto de saude, o férum e a promotoria de justica desta comarca.
No final desta rua, ao dobrar-se a esquerda, a rua se transforma numa estrada de
ch&o e um pouco mais adiante, em uma trilha que serve de acesso ao bairro Séo
Francisco.

Por este bairro ser o mais proximo da fronteira, € através dele e dessas
trilhas, que os moradores de Bonfim utilizam como “caminho” para Lethem,
deslocando-se de bicicletas ou mesmo a pé. Esse € o caminho mais curto. Esse
bairro é identificado também por “beira”. Quando perguntei a um morador para me
orientar onde ficava essa “beira”, me informou que era o bairro Sdo Francisco, mas
devido a sua proximidade com as margens do rio Tacutu, fora denominado pelos
moradores de “beira”. Este bairro, no Diagnostico Socio-espacial (2009), da cidade
de Bonfim, € apontado como o que mais sofre influéncia da cultura guianense.

Por volta das dezessete horas cheguei e me instalei na pousada e
restaurante Fronteira, local que me iria servir de base durante a minha permanéncia
nesta cidade. Aqui conheci a gerente desta pousada e filha do proprietario, que
durante a minha estadia, me auxiliou na identificagdo dos lugares onde me
encontraria com 0s meus interlocutores.

Inicialmente fui tratado com um relativo distanciamento, como um forasteiro,
como o desconhecido que eu era. Apresentei-me como pesquisador, mas era
também um viajero, em um lugar de transito e ndo de residéncia onde os encontros
tem um carater fugaz e arbitrario (CLIFFORD, 1997, p.29). Vi logo que, ao realizar
observacdo direta em campo, precisava lidar bem, com essa imagem de viajante
para poder apreender aspectos da vida social e simbdlica. Apés um rapido

descanso, me preparei para sair para jantar, ja que pretendia deitar-me cedo, pois
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estava ansioso que o dia seguinte chegasse, para visitar o “Coqueiros”, local onde
iria acontecer a festa na sexta feira. Como ja conhecia a proprietaria da casa de
festas - quando da pesquisa exploratoria - iria solicitar-lhe autorizagéo para conhecer
0 espaco da festa e acompanhar de perto como se prepara e organiza a festa de
forr6 nesta cidade de fronteira.

A pousada onde me hospedei, apesar de ter em sua fachada escrita a
palavra “restaurante”, ndo oferecia almogo nem jantar. Assim, me dirigi ao Open Bar,
onde jantei. Retornei a pousada e apés preparar o material de pesquisa, conferindo
caneta, lapis, caderno de campo, gravador e maquina fotografica adormeci.

Ao sair da pousada, fui pensando como as fronteiras sempre me causaram
curiosidade e motivacdo por serem espacos territoriais e simbélicos dotados de
particularidades. Se eu estava numa cidade de fronteira e se procurava identificar
caracteristicas que constituem uma “cultura de fronteira”, teria que investigar, por
meio do dialogo, da observacdo e do encontro com os sujeitos fronteiricos nesta
area urbana, os elementos culturais incorporados, ressignificados e negociados por
esses sujeitos de fronteira a partir dos elementos culturais presentes nas festas, mas
também no cotidiano, procurando entender a mobilidade fisica e simbdlica e como
se relacionam neste espa¢co com o lugar e as pessoas. Continuando o trajeto, logo
ao dobrar a esquerda, observei alguns automoveis com placa de Lethem

estacionados proximos a igreja Universal do Reino de Deus.

Figura 8 - Igreja Universal em Bonfim e Taina Marchiori (esposa do pastor)

IGREJA  UNIVERSAL

Fdhte: arquivo pessoal - Bonfim — agosto 2013
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O culto havia terminado e os seus frequentadores iam deixando o local.
Aproximei-me da entrada da igreja onde se encontrava uma senhora que, se
identificou como Taina, esposa do pastor e sua auxiliar. Como estava interessado
em saber qual razdo da presenca desses guianenses em Bonfim e na igreja,
convidei-a para me dar entrevista, que imediatamente foi aceita por ela.
Respondendo aos motivos desses guianenses comporem o publico de sua igreja ela
afirmou: “a nossa igreja é bastante frequentada, tanto pelos habitantes de Bonfim
como pelos guianenses, mesmo 0 pastor sO0 falando portugués, eles vem e
participam normalmente do culto”. Depois disse ainda, que em Lethem néo existe
esta igreja e 0s guianenses atravessam a ponte todos os dias, para assistir ao culto
nesta cidade. Devido a proximidade os moradores de Lethem ja incorporaram a
cidade de Bonfim como uma extenséo da sua cidade. Aqui eles procuram o que “1a”
nao tem, e que da mesma forma, os habitantes de Bonfim também assim fazem.

Tive que interromper a entrevista por que Vvarias pessoas queriam falar com
ela. Caminhei por um quarteirdo e no seu final, fazendo esquina, chego ao
“Coqueiros”. Logo na entrada observo um homem que estava limpando o lado lateral
da rua em frente do portdo, jA que a rua ndo tem calcada cimentada. Ao
cumprimenta-lo e ao me identificar dizendo que ja ai estivera, quando da pesquisa
exploratoria, ele me informou ser filho da proprietaria. Perguntei-lhe pela Dona Cleo
e respondeu-me que ela se encontrava no interior do saléo.

Ao entrar, reconheci a proprietaria, que se encontrava no fundo do saldo,
apoiada no balcado do bar, orientando duas mulheres que faziam a limpeza desse
espaco e outra que limpava os banheiros que ficam na area descoberta do saléo de
festas. Ao ver-me, ofereceu-me uma agua, pois neste horario, ja o calor estava
elevado. Enquanto bebia a agua, fui conversando com ela, falando-lhe que iria
comecar a minha pesquisa e que gostaria de observar e participar da festa que teria
lugar no dia seguinte, mas que gostaria de acompanhar toda a sua preparacao a
partir de hoje, quinta feira. Ela respondeu-me que autorizaria e que eu estivesse “a
vontade”, s6 que hoje, véspera da festa, ela nao iria fazer nada porque, “de uns
tempos para ca, depois da construcado da ponte, 0 movimento aqui tem caido e que
as festas ndo sdo mais como antes da ponte”, e que no proprio dia da festa, ela
preparava tudo. Pediu para eu estar somente la no dia seguinte, dia da festa de
forr6. Assim sendo, s6 me restava agradecer e confirmar a minha presenca pela

manha do dia seguinte.
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Retornei a pousada para pegar o meu carro e procurar um local onde
pudesse tomar um café. Dirigi-me a padaria e depois de ter bebido o café, observei
gue a lotérica onde o Daniel trabalhava, ficava bem ao lado desta padaria.

Como pretexto de ir “fazer” um jogo, adentrei a lotérica e apds registrar uma
aposta minima, reparei que ndo havia mais ninguém. Iniciamos um pequeno dialogo,
onde logo aproveitei para |he falar da pesquisa que estava fazendo. Apés ter tido a
informacéo que ele iria estar na festa de sexta feira no forrd, falei-lhe que, gostaria
muito de gravar uma entrevista com ele. Respondeu-me que aceitaria e me convidou
para no sédbado, no final da tarde, ir a sua casa.

A hora do almogo aproximava-se e me dirige para a pousada. Ao chegar,
telefonei para um informante (o professor) que eu conhecera durante a realizacao da
pesquisa exploratéria e se havia prontificado a conversar comigo. Ao me identificar
imediatamente se lembrou de mim e convidou-me a ir a sua casa. Falou-me que
morava no bairro Sdo Francisco, popularmente conhecido por “beira”. Com alguma
dificuldade para chegar ao endereco que ele me fornecera, fui percorrendo as ruas e
perguntando a transeuntes pelo nome da rua, o que pouco auxiliava, até que, ao
abordar um morador, por ele fui questionado do nome da pessoa que eu procurava:
“aqui € mais facil encontrar a casa de alguém perguntando pelo nome”. Quando
proferi 0 nome da pessoa que eu buscava, no mesmo momento ele me indicou o
local onde ficava a casa do professor. Ao chegar, o professor ja me aguardava, com
duas cadeiras em frente a porta de sua casa, onde fui convidado a sentar, passados
0S cumprimentos iniciais.

Figura 9 — O professor Shirleno

2013/08/17

Fonte: arquivo pessoal - Bonfim - agosto 2013



a7

Perguntou-me se aceitaria beber algo, e quando lhe falei que poderia tomar
um café, respondeu-me: "cara me desculpa, aqui em casa somente cha e é com
leite (sic)”. Comentei que nunca havia experimentado essa bebida, mas que iria
acompanha-lo. Mesmo sendo eu um “viciado” em café, acabei por bebé-lo, apesar
de ndo ter tido a minha aprovagéao.

Apos explicar a finalidade da minha visita, formulo a pergunta inicial. Pedi
para me falar sobre como era viver na fronteira, da convivéncia com 0s vizinhos
guianenses de Lethem, do intercambio cultural ai existente, seus habitos
gastronémicos, seu lazer, das festas, do forr6 e reggae, sobre os impactos
provocados pela inauguragao e abertura da ponte sobre o rio Tacutu, ou seja, falar
sobre o0 que quisesse sobre as trocas culturais ai existentes.

Iniciou a entrevista afirmando que era professor da rede estadual de ensino
em Bonfim, tinha 38 anos de idade, que apesar de ja ter recebido varios convites
para sair daqui, ele se sente um “filho desta terra” e jamais pensou em sair. Sempre
viveu aqui e que aqui se sente bem e jamais saira daqui. Segundo o professor “a
nossa cultura é baseada no intercambio cultural entre Bonfim e Lethem”. E
acrescentou: “1a € igual aqui”.

Entendo que, com esse dito de que la € igual aqui o entrevistado morador
desta fronteira assegura as diferencas enquanto testemunha também a igualdade.

A partir desta parte de entrevista, ele vai narrando a sua histéria de vida. Diz
gue nasceu em 1975 no hospital de Lethem, na Guiana, porque Bonfim quando sua
mae “deu a luz”, ndo tinha hospital e era em Lethem que os habitantes de Bonfim
procuravam tudo, pois Bonfim "n&o era o que € hoje”. E acrescentou que atualmente
0S guianenses procuram o servico de saude em Bonfim e quando o caso € mais
grave sao levados até para a capital, Boa Vista, porque “se chega mais rapido a Boa
Vista do que a capital, Georgetown”, e somente |a “tem bons hospitais”..

Em relacdo as festas, informou-me que frequenta com regularidade as festas
gue acontecem tanto em Bonfim como em Lethem, pois tem muitos amigos em
ambos os lados da fronteira, e enfatiza: “sabe, eu cresci la e aqui”. Que “curte” muito
o forr6 e que adora o reggae, que, para ele, “setenta por cento da populagédo daqui é
acostumada ao reggae (sic)”. E acrescentou: durante toda a sua vida, a principal
diversdo desta fronteira foram sempre as festas de forr6 e de reggae e assim o
reggae ja “pertence a nossa cultura”. Por esta afirmagéo pode-se perceber que o

reggae é um produto cultural j& incorporado a cultura desta regido de fronteira,
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legitimado e identificado pela populagdo de Bonfim. Segundo o professor, “reggae &
paz’, e que quem nao gosta, é “porque o0 associa a maconha, &€ preconceito”.

De acordo com Rosendahl e Corréa (1999), o reggae e o seu sentido foi
sempre interpretado de diversas maneiras. Por ser um produto cultural que a
populacdo periférica menos favorecida se identifica, sempre foi visto com um forte
preconceito. Muitos vém o reggae como algo prejudicial ao bem estar social e moral.
A alegacdo mais frequente é de que os espacos onde ele circula sdo locais de
concentracdo de marginais e desocupados, além do consumo de drogas.

O professor afirmou ainda que faz as suas compras em Lethem. Por esse
motivo, disse que tem sempre em seu poder, dinheiro guianense: “tenho e uso
sempre essa moeda, pois faco as compras de géneros alimenticios em Lethem, que
sdo mais baratos” e que nao se preocupa em saber da cotacdo do Ddlar guianense,
porque quase todos os produtos estdo nos estabelecimentos de Lethem com os
precos marcados tanto em Doélar Guianense (GYD) como em Real.

Ressaltou que a sua maior preocupacdo é ndo encontrar o produto em
Lethem, porque “ai sim, fica complicado, tem que pegar em Boa Vista e ai vai
dinheiro, gasolina e tempo, se nao tem em Lethem, muito menos em Bonfim (sic)”.

Ao falar sobre a construcdo da ponte que ligou os dois paises, afirmou que
com ela houve um aumento expressivo do fluxo de pessoas, pois “a ponte melhorou
e veio facilitar o acesso a Lethem”, agora € maior a rapidez, “antes nés tinhamos
que esperar a balsa e ela ndo oferecia seguranca”.

Em sua opinido atribuiu & ponte o grande desenvolvimento da cidade
vizinha: “Lethem cresceu demais” e que, Bonfim néo tinha experimentado a mesma
dinamica, antes pelo contrario “hoje Bonfim parou no tempo”. E justificou a sua
afirmacao dizendo que “se antes da ponte as pessoas ja paravam pouco em Bonfim
agora passam direto, ndo precisa entrar em Bonfim, tudo o que néo existia do outro
lado, agora tem”.

Estava terminando a entrevista. Contou-me ainda, que fala “mais ou menos”
o inglés da Guiana, e que “consegue se virar’ por la. Também enfatizou que “tenho
muitos amigos em Lethem”, e que durante anos, fez parte de uma equipe de futebol
de Lethem, chegando até a disputar jogos na capital, em Georgetown. Em relacéo a
gastronomia, afirmou: “eu estou acostumado a gastronomia guianense, em minha
casa, sempre variamos, comida brasileira e comida da Guiana”. Acrescentou ainda

que quando recebe 0s seus amigos casa, quem cozinha € ele e que nao tem
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dificuldades na escolha das comidas que vai oferecer: “fago sempre um feijdo, um
arroz, farofa e uma salada, depois ‘fago’ uma carne e um frango, sendo que em um
deles, tempero com o curry”. Procedendo desta forma, ele sabe que todos os seus
amigos vao gostar: “sei que vao comer dos dois”. Enfatizando esse seu gosto pela
comida guianense, me descreveu o “curry”, o tempero que ele utiliza quando prepara
‘o frango ou a carne ao curry”. Como curiosidade informou que sabe cozinhar e
conhece bem a comida da Guiana, que até teve jA um projeto de pesquisa seu
aprovado pela Universidade Estadual de Roraima, sobre o “curry e o roti”

guianenses®.

Figura 10 - Frango ao curry e a direita o roti

Foto: arquivo pessoal - Bonfim - ago.2013

Quando Ihe perguntei se na escola em que ele é professor existem alunos
guianenses estudando, afirmou que sim, e que de igual modo, “alunos do ensino
regular de Bonfim, estudam de manhd aqui e a tarde em escolas de Lethem, pois
precisam aprender o inglés”. Muitos deles sao filhos de matrimdnios entre pessoas
de ambos os paises, e tem familia de ambos os lados da fronteira.

Recordo-me, que quando da pesquisa exploratéria, estive presente em um
encontro em que a coordenadora do grupo de pesquisa (GEIFRON) entrevistou a
perfeita de Bonfim que estava acompanhada da secretaria de educacdo desse

’ Roti € um tipo de p&o achatado, feito sem levedura, tipico do sul da india e paises vizinhos,
principalmente Maldivas e Sri Lanka. Este pdo € popular noutras regides onde existe uma populagéo
significativa de origem indiana, como na Africa do Sul, Suriname e Guiana.

Curry (caril na versao portuguesa) € uma mistura de especiarias muito utilizada na culinaria de paises
como India e Tailandia e alguns outros paises asiaticos.
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municipio. A secretdria da educacdo me confirmou que muitos alunos, tanto
brasileiros como guianenses, estudam em ambas as cidades desta fronteira. Que o
aprendizado da segunda lingua geralmente acaba por se dar ou através da
frequéncia escolar ou de forma natural, no caso dos brasileiros adultos de Bonfim,
que aprendem o inglés pela convivéncia do cotidiano ou pela propria necessidade do
mercado de trabalho. Dei por concluida a entrevista, mas antes disso acontecer, 0
professor me avisa: “amanha la estarei no forrg”.

Sao evidentes as estratégias e negociacdes que tem lugar nesta fronteira
entre os habitantes destas duas cidades. Esta fronteira ndo pode ser apenas
encarada como marco construido que impde limites e divide, mas vista como
passagem, dialogo, intercambio e transito. Se esta fronteira ultrapassa os proprios
limites que fixa, segundo Pesavento (2002, p.37), “ela proporciona o surgimento de
algo novo e diferente, possibilitado pela situacdo exemplar de contato, da mistura,
da troca, do hibridismo, da mesticagem cultural e étnica”.

A noite se aproximara e com ela a hora do meu regresso a Pousada.
Amanha seria o grande dia. Iria acompanhar a preparacao e organizacdo da festa de

forré de Bonfim e a noite a sua realizagéo.
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CAPITULO Il

2. FESTAS

Para o entendimento sobre festas e seus conceitos, neste capitulo reporto-
me, inicialmente, a estudiosos desta tematica e também a historia e caracteristicas
dos dois estilos musicais e de danca presentes nas festas, para depois descrever 0s
locais onde séo realizadas bem como a preparagao, organizacdo e finalmente a
producdo das duas festas: a que teve lugar no “Coqueiros” na cidade brasileira de

Bonfim e a da “Jags” na cidade guianense de Lethem..

2.1 Mas o que é festa?

Festa remete entdo, a alegria, bem-estar, “de coisa boa”, possuindo um
extraordinario poder de mobilizacdo, o que a torna um excelente e lucrativo negécio
para 0 municipio ou grupo que a realiza, fato que justifica o grande numero de festas
realizadas atualmente no Brasil, tornando tudo, ou quase tudo, um objeto
comemorativo. Afinal, somos o pais do carnaval, do futebol e do samba. Para
Oliveira (2007, p. 1), “toda festa corresponde a um tempo-espaco especial. Mais
precisamente, forma a demarcacao de um fazer coletivo”.

A falta de defini¢cBes precisas, a ambiguidade relativa ao termo e sua dificil
apreensdo, por seu carater efémero, sdo caracteristicas ja apontadas em estudos
gue tém as festas como centro de seus questionamentos. O termo festa rende bem
uma denomina¢ao genérica, mas cria problemas quando se trata de singularizar e
conceituar. Segundo Perez (2012, p.23), “identificar um determinado evento como
festa, em sentido geral, ndo parece dificil, mas tudo se complica a la fois quando se
trata de qualificar e de particularizar; logo, o termo denomina, mas nao conceitua”.

Para a temética festa, os dois principais desenvolvimentos teéricos para que
se possa posteriormente, descrever cada festa, identifica-la e analisa-la, sdo os que
apresentam a categoria festa como: 1- subversao do cotidiano ou 2 - prolongamento
do cotidiano. Em termos gerais, serdo tomadas as proposi¢cdes desenvolvidas pelos

autores, Jean Duvignaud (1983) e Norberto Luiz Guarinello (2001), representantes
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das tendéncias acima citadas, bem como posteriores desdobramentos acerca
destes dois polos tedricos como Rita Amaral (1998) e Léa Perez (2012).

Duvignaud (1983), classifica a festa considerando a participacdo como
elemento fundamental o que permite dividi-la em dois tipos: festas de participacéo e
festas de representacdo. Na categoria festas de participacao, incluem-se cerimonias
publicas das quais participa a comunidade no seu conjunto. Os participantes sao
conscientes dos mitos que ali sdo representados, assim como dos simbolos e dos
rituais utilizados. No Brasil, festas religiosas como as festas de candomblé e a maior
parte dos carnavais pertencem, a esta categoria. As festas de representacdo sao
aquelas que apresentam “atores” e “espectadores”. O elemento importante € que os
participantes sdo em numero limitado enquanto os espectadores sdo muito
numerosos. Este autor, vé na festa ndo uma tentativa de regeneracdo ou um modo
de reafirmacdo da ordem social vigente, mas a ruptura, a anarquia total e o poder
subversivo, negador da festa. Para ele, o poder da festa ndo é exclusivo de uma
cultura ou de outra, mas perpassa todas elas, como um grande destruidor. A festa
evidencia a “capacidade que tém todos os grupos humanos de se libertarem de si
mesmos e de enfrentarem uma diferenca radical no encontro com o universo sem
leis e em forma que é a natureza na sua inocente simplicidade” (DUVIGNAUD, 1983,
p.212). A festa € um espaco de violacdo das regras que destr6i a aparente
normalidade da vida coletiva, pois quebra com a sequéncia do cotidiano, instaurando
0 que ele chama de “subversdao exaltante”. Na esséncia da festa estaria a
capacidade de despertar e animar os sentidos; o participante perderia o dominio da
percepcdo e emergiria no terreno das “dimensdes ocultas” (dimensdes da
existéncia), que o remetem a dimensdo do imaginario. A festa se tornaria o
instrumento para a comunidade alcancar a sua finalidade Ultima: o mundo
reconciliado a partir de um estado fraternal. A partir desta perspectiva, a festa é uma
ruptura do cotidiano, uma visdo semelhante a de Durkheim (1996), quando da
comparacao entre rituais e recreacdes coletivas.

Guarinello (2001), na tentativa de delinear o conceito de festa, vé a festa,
nao como realidade oposta ao cotidiano e sim, como uma producéo deste, fazendo
parte do proprio cotidiano. Assinala ainda que a festa € producdo de memoria,
associando esta a identidade no tempo e espacgos sociais. De acordo com este

autor, a festa é vista também como produtora da identidade,
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festa é, portanto, sempre uma producdo do cotidiano, uma acgao coletiva,
que da sempre num tempo e espaco definidos e especiais, implicando a
concentracao de afetos e emocdes em torno de um objeto que é celebrado
e comemorado e cujo produto principal é a simbolizacdo da unidade dos
participantes na esfera de uma determinada identidade. Festa € um produto
de confluéncias das acdes sociais cujo fim é a prépria reunido ativa de seus
participantes (GUARINELLO, 2001, p.972).

Segundo Guarinello (2001), festa “ndo € um termo neutro, mas o centro de
uma polémica; sua definicho mexe com nossos valores, com nossa visdo de
mundo”. A festa € um palco, uma arena onde as acgdes sao performadas por atores
sociais e para uma audiéncia que participa do préprio espetaculo festivo. Mas
também € o local onde o espectador se deixa levar pelo enredo, adentra em outra
realidade e vive uma historia paralela (a da festa) ainda que por pouco tempo.
Assim, também a audiéncia sera atuante. Sera, entdo, um texto — e lembrando
Geertz (2008), quando afirma que a cultura é um texto — ndo um texto morto, mas
um roteiro dramaturgico que estd em permanente construgcéo e, paradoxalmente, em
encenacdo. De acordo com Guarinello (2001, p. 970), “a propria definicdo social de
festa é, assim, um palco no qual se defrontam diferentes interpretacdes do viver em
sociedade”.

Para Amaral (1998, p.10), a festa constitui “uma mediagédo entre diferentes
dimensdes culturais, categorias e simbolos”, pois segundo esta autora, para as
festas sdo traduzidas muitas das experiéncias, expectativas de futuro e imagens
sociais. A festa € capaz ainda de diluir, cristalizar, celebrar, ironizar, ritualizar ou
sacralizar a experiéncia social particular dos grupos que a realizam. Mais ainda, ela
€ 0 modo de se resolver, ao menos no plano simbdlico, algumas das contradicbes
da vida social, revelando-se como poderosa mediacdo entre as estruturas

econdmicas, simbdlicas, miticas e outras, aparentemente inconciliaveis.

Assim, e como a caracteristica basica de toda a mediagdo é ser engendrada
pelo mito e conciliar o inconciliavel, pode-se dizer que a festa € uma das
vias privilegiadas no estabelecimento de media¢gdes da humanidade. Ela
busca recuperar a imanéncia entre criador e criaturas, natureza e cultura,
tempo e eternidade, vida e morte, ser e ndo ser. A presenca da musica,
alimentacdo, danca, mitos e mascaras atestam com veeméncia esta
proposicdo. A festa é ainda mediadora entre os anseios individuais e os
coletivos, mito e histéria, fantasia e realidade, passado e presente, presente
e futuro, nés e os outros, por isso mesmo revelando e exaltando as
contradigGes impostas a vida humana pela dicotomia natureza e cultura,
mediando ainda os encontros culturais e absorvendo, digerindo e
transformando em pontes os opostos tidos como inconciliaveis (AMARAL,
1998, p. 52).
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Ao retratar as historias passadas da cultura do povo de origem, a festa se
apresenta como um espaco privilegiado para a invencdo de tradicdes e a
consolidacéo de costumes, fazendo fluir novos simbolos e valores culturais. Assim a
festa se torna palco desta troca. Para Amaral (1998), a festa € um momento de
experimentacdo da liberdade. Para ela, a festa pode comemorar acontecimentos,
reviver tradi¢cdes, criar novas formas de expresséo, afirmar identidades. Pode ser o
espaco de protestos, ser ritual, divertimento e acdo politica ao mesmo tempo.
Também, “é um fato social no total, no sentido que Mauss deu ao termo®. E o
espaco onde a sociedade se reconhece e escreve sua histéria tal como ela a
compreende” (AMARAL, 1998, p.40).

De acordo com Amaral (1998), as festas parecem oscilar entre dois polos: a
cerimbnia (como forma exterior e regular de um culto) e a festividade (como
demonstracao de alegria e regozijo). Elas se diferenciam dos ritos cotidianos por sua
amplitude e do mero divertimento pela densidade. No entanto os dois elementos tém
afinidades. Como toda a festa é um ato coletivo, ela supde ndo sé a presenca de
um grupo, mas também, sua participacdo, o que diferencia a festa do puro
espetaculo. O critério da participacéo parece ser fundamental na definicdo de festas.
“Uma festa com pouca participagcdo ou poucas pessoas nao € considerada uma boa
festa” (AMARAL, 1998, p. 40).

2.2 Festas na fronteira

O espaco fronteirico entre Brasil e Guiana, vem sendo modificado em funcéo
dos avancos tecnologicos de comunicacdo e transporte, que o torna local de
encontro e lugar privilegiado que permite o estudo e o entendimento das diferentes
realidades culturais sobre esse espaco. Este é caracterizado por deslocamentos
continuos, que favorecem a migracdo e ao mesmo tempo, este processo migratério
proporciona encontros culturais e jogos de identidades. A Geografia tem um papel

importante na compreensao da espacialidade das festas ndo como a ocupacao

* A ideia de fato social total, desenvolvida por Marcel Mauss (1974), pressupde que um fenémeno
deve ser apreendido na sua totalidade, analisando-se as dimensdes do comportamento humano, ndo
s6 a nivel biolégico ou fisiolégico, mas também social e psicolégico. Esta ideia permite ligar o
individual ao social, em experiéncias concretas, considerando a sociedade localizada num espaco e
tempo determinados e os individuos presentes nela.
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fisica de uma area da cidade, mas como a constituicdo de territorialidades e
discursos sobre o lugar que definem a prética sécio-espacial especifica daqueles
que a executam. E a partir da visualizacdo da diversidade espacial da paisagem,
que sera compreendido o espaco geografico na sua totalidade.

No contexto festas, Amaral (1998, p.39), indica que a festa apesar de
interromper a temporalidade cotidiana busca nesta os elementos necessarios para a
execucao da festa. Guarinello (2001), seguindo a mesma perspectiva, destaca que a
festa € uma producao do cotidiano onde circulam bens materiais, influéncia e poder,
onde sentidos sociais sdo exaltados, expressando os conflitos e tensdes que
permeiam a vida social. Este estudo valoriza a festa como uma exaltagdo de
relacfes cotidianas onde se observa sujeitos interagindo a fim de formarem suas
praticas espaciais e definirem suas paisagens, territérios e lugares. Assim, a festa é
considerada uma situagao social na qual, sujeitos que habitam os dois lados da
fronteira se encontram e produzem a festa. Desta forma, estas festas apresentam
dupla condicdo, pois possibilitam a participacdo dos sujeitos habitantes das duas
cidades, sendo um momento no qual os diferentes se encontram e neste uma
imagem é construida sobre a comunidade e o local que habitam na fronteira.

As vias de compreensdo da espacialidade produzida por festas populares
sdo referidas abaixo e demonstram que a execucdo destas se refere as formas
pelas quais grupos sociais se relacionam e tentam fixar no espaco suas
caracteristicas simbdlicas. Paisagens, lugares e territérios sdo desta forma,
expressodes do cotidiano da comunidade que realiza o festejo.

Ferreira (2005) compreende a espacialidade produzida por uma festa como
ponto onde se articulam diferentes grupos sociais que compdem uma cidade. O
autor destaca que um dos papéis das festas na vida urbana é afirmar a participacéo
numa coletividade e mostrar a especificidade da cultura local, através de uma
manifestacdo que da sentido ao lugar por meio de valores simbdlicos. Segundo o
autor, a festa € dominada por um discurso de poder que orienta acbes e
apropriagbes mobilizando sistemas simbolicos produzidos pelos grupos que a
produzem. E, ainda que néo seja, planejado e organizado eles fazem funcionar as
apropriacdes e relacdes no lugar.

Para Di Méo (2001), a festa produz ou reafirma uma identidade onde as
praticas cotidianas da comunidade que comemora séo representadas. Por isso, a

festa destaca os paradoxos e conflitos que definem qualquer identidade e o
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processo complexo onde a viséo da alteridade é forjada. Segundo este autor, a festa
um intersticio espago temporal marcado simbolico e fisicamente, sendo muitas vezes
representante do habitus” local.

As festas realizadas nestas duas cidades fronteiricas, Bonfim no Brasil e
Lethem na Guiana podem ser pensadas a partir das consideracdes de Amaral
(1998), e Di Méo (2001), pois buscam, nas relagdes do cotidiano, elementos para
caracterizar o acontecer da festa. De acordo com Bezerra (2007, p, 176), “a festa é o
espaco de multiplas territorialidades” produzidas pelos atores sociais presentes no
espaco-tempo da mesma, como organizadores, prestadores de servicos ou
participantes. A festa representa um evento que d&a contorno humano ao lugar. O
espaco da festa € representado, nomeado e vivido, frequentemente apropriado por
seus usuarios, habitantes e visitantes de um dia de festa. Ela ndo reduz o lugar onde
ocorre, ela se justapde, exaltando o contato direto entre as pessoas (DI MEO, 2001).

A festa ajuda a reforcar o sentido do lugar ja estabelecido pelos que a
executam, ela reforca o sentido que cada um atribui para a mesma. No entanto, iSso
nao quer dizer que ndo haja contradicdes nas festas, ela contem em si a contradicéao
Cujos processos sao observados em seu interior.

As festas trazem de volta aspectos da cidade que tornam “cada uma delas
[...] determinada e determinante de seu lugar.” (FERREIRA, 2005, p. 313). Assim,
festejar, ndo é s6 comemorar datas e reproduzir dancas, é constituir na cidade uma
identidade socio-espacial, ressaltada nos elementos eleitos como norteadores do
acontecer da festa. As festas provocam sentimentos espaciais hum determinado
grupo, pois ela produz um espaco com significado. Esse é produto das relacdes
entre 0s sujeitos, entre o sentido que cada um atribui ao local onde a festa se
realiza. O lugar ndo € produto apenas da festa, esta renova as caracteristicas
atribuidas a ele cotidianamente por um ator ou conjunto de atores.

Segundo Di Méo (2001), as festas demonstram a existéncia humana, pois
elas através das formas como sdo comumente reconhecidas, festas do calendario
césmico, de santos ou nacionais, escondem os conflitos entre dois grupos territoriais
vizinhos ou entre grupos internos, servindo para reforcar os lagcos simbolicos com o

territorio. Este autor enfatiza que a festa produz uma carga simbdlica que qualifica o

> Bourdieu (1998) define habitus como uma matriz que determina uma posicso social a partir da qual
as pessoas podem pensar, ver e agir, constituindo julgamentos, valores e modos de vida aceitaveis e,
por isso, € um meio de acao onde as pessoas desenvolvem estratégias individuais e coletivas.
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lugar e, os jogos de sentido nela demonstram conflitos sociais. Afirmacdo esta de
acordo com Guarinello (2001), quando conclui que a festa ndo apaga as diferencas,
ela cria uma identidade diferenciada e conflituosa.

A festa além de ser um espaco de trocas simbolicas define o resultado
dessas trocas e, portanto, € um espaco aberto do qual, diferentes sujeitos
participam. A festa é uma ocupacéo simbdlica e discursiva. A festa € um momento
de interacdo social onde sujeitos constituem saberes acerca do local que ocupam e

sobre a cidade que habitam.

2.3 O Forré e o Reggae

A musica popular brasileira nasceu predestinada a rigueza, se atendermos a
marca particular e o carater multicultural da sociedade brasileira, que traz em si a
mistura de culturas de trés povos que inicialmente formaram o conjunto dos
habitantes destas terras: os indios, 0os negros e os brancos. Cada um destes povos
contribuiu na composicado do legado cultural brasileiro e a musica nao teria como
escapar desse mosaico. Além de uma formacdo enraizada na composicdo da
sociedade, o Brasil possui manifestacfes que surgem de condicdes diferenciadas,
uma vez que, embora a propria muasica popular brasileira tenha suas extensfées em
culturas externas ao pais, a fixagdo de outras formas musicais em determinadas
regides do Brasil se faz de maneira intensa, mesmo considerando-se o carater
universal da musica.

Como exemplo tem-se o rock no sul, o funk no sudeste, o calypso no norte e
nordeste do Brasil e o reggae no Maranhdo e em Roraima, com maior aceitacao e
amplamente difundido no municipio de Bonfim, na fronteira com a Guiana. De
acordo com o Dicionério do Folclore Brasileiro, Forr6 € o mesmo que arrasta-pé que
tem como significado baile reles, o mesmo que bate chinela ou 0 mesmo que fob4°®
(CASCUDO, 1972). Segundo Chianca (2006, p.87), forr6 € festa, é danca e é
musica, pois “dancga-se forré num forrd, enquanto se escuta um forré”. A dancga se da
entre pares enlagcados. A mulher apoia sua méo esquerda sobre o ombro do parceiro

e a mao direita se apoia ha mao esquerda do parceiro, portanto, o casal une as

® Outra verséo que é resultado de uma leitura sobre as definicdes de Cascudo nos diz que o termo
forrobod6 é uma expressao africana que segundo o historiador Camara Cascudo significa “algazarra”,

T

“festa para a ralé”, “arrasta-pé”.
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maos para poderem dancar. O homem enlaga a sua parceira pela cintura com a mao
direita e a outra mao segura a mao da parceira. As pernas se encaixam em um
movimento ritmico embalado pela musica que também nomeia a festa: o forré.

De acordo com Dreyfus (1996), ja em meados da década de 1920, existia
um tipo de festa que a autora designa como forrd. Ela ressalta a importancia das
festas no ambiente rural: “mas o que ninguém perdia mesmo, eram os forrds, todo o
fim de semana (DREYFUS, 1996, p.37). Porém, foi somente “no final da década de
1970, a palavra forr6 adquiriu um segundo sentido [..] o forré’,que significava
originalmente baile, passou a designar também o ritmo sobre o qual se dancava no
baile” (DREYFUS, 1996, p. 275). As festas de forré6 contemporaneas estao ligadas
ao criador e divulgador desse ritmo musical, o sanfoneiro Luiz Gonzaga. De acordo
com Chianca (2006, p.68), “Gonzaga assumiu para si a tarefa de representar a
musica regional nordestina, do interior. Esse estilo foi batizado inicialmente de baiéo,
xote e xaxado”. E importante enfatizar que o termo forré sé ganha o significado de
género musical a partir de 1970 — antes significava apenas baile e festa.

Segundo Pereira (2011), o forré do norte do Brasil, também denominado de
forré brega apresenta-se redefinido por mudancas, no uso de instrumentos musicais
ndo comuns ao forré do nordeste brasileiro. No forré brega foram introduzidos a
guitarra eletrbnica e em algumas bandas o contrabaixo. Deste modo a danca,
também, apresenta diferencas no balanco do corpo e no ritmo dos passos. Contudo,
serve ao mesmo proposito, qual seja a expressividade da alegria brasileira e os
inimeros significados que compde o ato de seguir o ritmo do corpo do outro.

O reggae, de origem jamaicana e popularizada nesta regido de fronteira
como bem cultural é professado pelas camadas populares ndo s6 da Guiana como
de Bonfim. O reggae constitui-se da heterogeneidade de povos. E um género
musical resultante da mistura de ritmos africanos, indigenas e europeus misturados
desde a coloniza¢do da Jamaica. E um estilo que retrata todas as lastimas trazidas
com a modernizacdo da Jamaica, como o desemprego, a falta de moradia, as
condicdes de trabalho precéarias, ndo correspondendo com as expectativas da

populacdo apdés a independéncia. Atrelado a filosofia rastafari, manifestava um

" A autora discorda da versdo etimolégica, difundida por Geraldo Azevedo e Capinam, na musica “For
all, para todos (1982), que atribui a invencdo do termo a uma contragéo “abrasileirada” do termo
inglés “For all. Essa versao indica que o termo foi utilizado pelos operérios ingleses, para denominar
seus bailes noturnos, durante a construgcdo das ferrovias brasileiras ao longo da primeira metade do
século XX.
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sentimento de rebeldia e descontentamento, o qual foi sendo destacado nas letras
das musicas. Bob Marley, um dos principais icones da musica jamaicana, foi o elo
entre o reggae e a filosofia rastafari, projetando o movimento para além das
fronteiras territoriais. A mesma autora, também se refere a mudancas na musica
reggae, ao afirmar que atualmente foram introduzidos alguns instrumentos
eletrdnicos ndo comuns aos de origem jamaicana e que, por este motivo, em alguns
lugares, passa a ser chamado de “fosca”. Entretanto, os icones que sdo associados
ao reggae, tais como o rastafarismo, o gingado do corpo, a negritude falam de um
significado que nao se perdeu e permanece sendo repassado na cultura guianense.
Assim, forré e reggae estdo presentes na fronteira do Brasil — Guiana. Ha

uma relacdo democratica no ouvir e dancar os dois estilos.

2.4 O “Coqueiros”: a casa de Forr6 em Bonfim

Sexta feira, 16 de agosto. Chegara o dia da festa. Queria ser dos primeiros a
chegar ao local onde, mais tarde, iria acontecer o forrg, para poder acompanhar toda
a organizacdo e preparacdo da festa. Porém necessitava também de fazer a
descricdo do espaco fisico onde a festa vai acontecer. Ao chegar logo constatei que
as duas casas onde acontecem as festas de forr6 em Bonfim possuem varios
aspectos em comum, no entanto o “Coqueiros” é o Unico que € cercado por muros.
A primeira impressao quando se chega ao “Coqueiros” é que a sua proprietaria tem
um cuidado especial com a aparéncia da sua casa. Os muros e fachada sao
pintados. Na entrada, um pequeno portédo de ferro estabelece os limites.

Figura 11 — “Coqueiros”- casa de forro

02/01 /2005

Fonte: arquivo pessoal - Bonfim ago.2013
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Mais tarde soube pela proprietéria que esse portdo sé é fechado quando a
festa é paga e funciona a bilheteria. Segundo informacéo da proprietaria as festas
com bilheteria nessa fronteira (portdo) é bastante ténue: “ndo deixo juntar muita
gente do lado de fora, 0 meu cliente entra com o dinheiro que traz no bolso”. Quando
nao tem todo o valor do ingresso, ela negocia, individualmente, fazendo os ajustes

para que a pessoa participe da festa.

Figura 12 - Entrada do “Coqueiros”

02/01/2005

Fonte: arquivo pessoal — Bonfim ago.2013

A organizacado de cada festa segue um padrdo pré-estabelecido. O horério,
como vai ser o som (ao vivo ou som mecanico), o valor da entrada (no caso de
funcionamento da bilheteria), se mulher ird pagar, sdo pontos importantes em termos
de participacdo, uma vez que estes bailes acontecem quase todo o final de semana,
com maior incidéncia atualmente as sextas feiras.

As formas de sociabilidade estdo diretamente relacionadas a realizacdo das
festas de forr6. Uma festa com pouca participacdo de pessoas nao é considerada
uma festa “boa”, por isso, a organizacdo € muito importante. Quando se fala em
“casa lotada”, significa que o limite de participantes do forré ultrapassou o normal, o
gue ja foi uma constante — segundo a dona, antes da construcdo da ponte, nunca
houve festa com pouca gente e isso, para ela é algo inconcebivel, mas agora, “ja faz
tempo que nado contrato banda de forrd, o publico caiu muito, agora do outro lado ja

tem tudo o que tem aqui (sic)”.
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Apbs a passagem pelo portdo observa-se um amplo espaco todo cimentado,
onde existe uma parte coberta que demarca a pista de danca e um pequeno palco
com um teldo. Logo a seguir a pista e ja no fundo do saldo, esta o balcdo do bar que

internamente comunica com a cozinha.

Figura 13 — Pista de danca, teldo e balcao d_or bar

:;‘ ; @

Fonte: arquivo pessoal - Bonfim ago.2013

by

Logo apds a cozinha, existe um corredor que da acesso a moradia da
proprietaria. Durante a minha permanéncia constatei que ela mora ai, junto com um
filho. A residéncia esta localizada nos fundos do saldo. Observo que a casa de
moradia da proprietaria faz parte deste espaco.

DaMatta (1981, p. 81), no seu estudo sobre o carnaval, coloca “o espago
familiar das casas como espaco de intimidade e as ruas como espago publico”. Aqui,
isso ndo acontece. Em seu depoimento, sobre esta situacdo ela afirmou que quando
construiu a casa, sobrou um espaco grande, “ai foi sé cimentar o chao e cobrir essa
parte na entrada e pronto, virou esse espaco que vocé ta vendo no quintal da minha
casa. E aqui que faco os bailes”.

O fato de a casa ser um espago a0 mesmo tempo intimo e publico é de
extrema relevancia, pois a intimidade entre a dona da casa e as pessoas que
frequentam a festa de forrd, tem relacéo talvez com a participacao e popularidade da
festa. Segundo ela, as pessoas que frequentam as festas que ela realiza “se sentem
em casa’ e fez questao de enfatizar: “conheg¢o todo o mundo que aqui vem, todos
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sdo meus amigos”. Também referiu que, o domicilio ao estar dentro do espaco da
festa, facilita um ponto de apoio para a realizacao do evento.

Nas laterais do saldo e na parte sem cobertura, o espaco também é utilizado
como pista de danca, quando acontece a presenca de um publico maior. Tanto nas
laterais da pista como no restante do espaco sao colocadas mesas com cadeiras de
plastico. Numa das laterais e junto ao muro estdo os dois sanitarios.

Figura 14 - Sanitarios e laterais do saldo sem cobertura

@y " o

Fonte: arquivo pessoal — Bonfim ago.2103

2.5 Ritual de preparacgéo da festa de Forro

Para acompanhar a preparacdo da festa, fui autorizado a entrar em todas as
dependéncias da casa de festas. Na cozinha, a presenca feminina é marcante.
Observo que duas mulheres estavam preparando as comidas da festa. Uma delas,
soube, mais tarde, era esposa do gerente, pareceu ficar bem a vontade com a minha
presenca, a outra ndo tanto, mas com o passar do tempo e a medida que passamos
a conversar, minha presenca deixou de ser algo estranho, pelo menos na minha
percepgao.

De acordo com DaMatta (2001), festas e comes e bebes é uma combinacgéo
gue acontece sempre. Enquanto uma preparava a massa para os salgadinhos, a

outra ia cortando o frango e a carne de sol, que segundo elas “é muito pedida pelos
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guianenses”. Reparei que havia ja alguns tabuleiros com salgados e uns saquinhos
com pedacos de frango (depois de cortados eram pesados e colocados em sacos de
plasticos para serem fritos e vendidos em porcdes) e que, também eram utilizados
na confecc¢ao do “frango ao curry”. Uma das senhoras me diz: “tem muita saida n&o
s6 para os frequentadores de Lethem como também para os de Bonfim”.

Pergunto que fungéo elas desempenhavam na festa. Uma delas me disse
ser esposa do gerente Gleidson e trabalhava na cozinha e o marido no saldo, com
outro funcionario, para receber os pedidos dos clientes das mesas. Também me
adiantou a informacdo que, além deles, durante a festa, o bar era da
responsabilidade do filho da proprietaria. E fez questdo em realcar que agora, como
estas festas tém menos gente, eles sao suficientes para “tocar” a festa, mas que,
antigamente (antes da ponte), eram contratadas mais pessoas. Quando perguntadas
0 que ainda tinham que fazer, responderam-me que, até a hora do almoco, a parte
de alimentos, estaria concluida e que apdés o almocgo, iriam preparar 0s pratos,
talheres e uma delas ainda iria para o bar, lavar os copos. Também informou que
este servico era rapido, por os copos serem pouco utilizados, segundo ela, “o
pessoal de Lethem que vem a festa j& passou o hébito aos de Bonfim de beber na
latinha ou na garrafa”.

Logo apds descreveram como seria utilizado o restante do tempo até a hora
do inicio da festa. Disseram-me que, por volta das quatro horas da tarde, as duas
iriam varrer o saldo e apds, usando a casa da proprietaria, se preparavam para o
inicio da festa. Resolvi deixa-las e ir até ao espaco onde funciona o bar.

Percorri um pequeno corredor que faz a comunicacéo da cozinha com o bar.
Encontrei o filho da dona Cleo, que procedia ao abastecimento de bebidas nos
balcdes frigorificos (uma geladeira vertical e um frezzer). Além da cerveja brasileira
(Skin e Brahma) também existia a Polar venezuelana e a Banks guianense.
Perguntei-lhe qual o motivo da presenca de diferentes tipos de cerveja. Explicou-me
que, além do preco (a Polar e a Banks sdo mais baratas), preocupa-se em atender
todos os gostos, (0s guianenses gostam da Skin por ser mais forte, por exemplo),
por a festa ter a presenca de pessoas de gostos diferentes (brasileiros, guianenses,
venezuelanos entre outros). Também destacou a venda de vodka, rum, cachaca e
refrigerantes (Coca cola e Guarana Antartica).

Como ja tomara conhecimento pela dona que na festa de hoje o som seria

mecanico, resolvi conversar com ela com a finalidade de saber que tipos ou estilos
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musicais seriam reproduzidos. Ao me aproximar dela, que neste momento procedia
a lavagem da é&rea ndo coberta, fui convidado para almogar com ela e com todo
pessoal envolvido na preparacdo da festa. Assim adiei a pergunta para outro
momento.

Ainda ndo eram doze horas ja me encontrava almo¢ando. Enquanto decorria
o almoco, dona Cléo me foi contando sobre sua vida: que havia ja vivido no
Suriname e na Guiana Francesa e até trabalhado no garimpo na Guiana e por iSso
tinha muitos amigos do “outro lado” da fronteira, e que nessas “andancas” aprendera
a falar “mais ou menos” inglés. Durante uma hora - tempo de duragdo do almocgo-
ela foi contando todas as peripécias de sua vida passada, e ao terminar afirma que,
apesar de tantas dificuldades e provacdes, tinha valido a pena, pois com as
economias havia conseguido construir esse espaco, que era um sonho que ela
sempre tivera.

A medida que iam terminando de almogar, os meus companheiros de mesa
iam se levantando e quando me dei conta ja s6 estava eu e a dona Cléo na mesa.
Aproveitei para saber como era oferecido o som e a musica na festa de logo a noite.
Disse-me que utiliza muitos CDs e DVDs que sdo também exibidos no teldo. Que
“toca” muito forr6 e muito reggae, e que as vezes também “coloca” um ou outro
sertanejo. Mas que 0 que 0 seu publico gosta mesmo é forré e reggae. Enfatiza a
importancia das suas festas em Bonfim, dizendo que “aqui em Bonfim, para forro,
todo o tempo é tempo, mas ja foi melhor’. E volta a enfatizar as mudancgas

provocadas pela ponte:

hoje os guianenses ndo precisam vir mais para aqui, agora tudo tem I4,
churrascarias, restaurantes brasileiros com comida e musica brasileira.Nos
saldes de festas de 14, também toca forré, agora aqui no meu saldo vem
pouca gente de 14, o que me ajuda é que eu tenho muitos amigos de 14 que
sempre vieram aqui e continuam a vir, S&o 0s my friends® (meus amigos),
meus brothers (irméaos)(Cléo Nascimento da Silva, 46 anos-ago.2013).

Segundo esta minha interlocutora, apesar da reducédo dos frequentadores
nestes ultimos anos, ainda tem um publico fiel, composto na sua maioria de
habitantes de Lethem que aqui se encontram para confraternizar com 0s seus

amigos de Bonfim. Segundo ela, “os guianenses gostam muito de se encontrar aqui

® My friends e brothers palavras utilizadas pelos habitantes de Bonfim e Lethem para definir uma
amizade mais intima, quase familiar, de longo convivio.
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no forrg, porque eles sentam, conversam, comem, bebem e dangam”. Em seguida
reforca a importancia da sua casa de festas: “aqui € o ponto de encontro, aqui sao
feitas grandes amizades e daqui ja sairam muitos casamentos”. Acrescentou ainda
que, no final, “todo o mundo se diverte e brinca”. Ao destacar a importancia das
festas de forr6 aqui em Bonfim, reforca a minha percepcdo sobre o papel de
sociabilidade destas festas.

O almocgo terminara e era visivel em dona Cléo, a preocupacdo de dar
continuidade aos seus afazeres relacionados a preparacdo da festa, pelo que tomei
a iniciativa de me levantar da mesa, permitindo assim que ela o fizesse também.

A limpeza do saldo ja se iniciara e as duas mulheres varriam o saldo em
ritmo acelerado. Uma delas, perguntou-me se eu iria participar da festa. Ao
responder-lhe afirmativamente, disseram-me que, na hora da festa, elas teriam a
companhia de mais dois homens, que sdo chamados para servir as mesas, as
bebidas e se for necessario, auxiliar na cozinha ou no balcdo do bar, ou onde for
necessario. Que um deles, em certos momentos, substitui o filho da dona no bar.
Isso porque o responsavel do som ser o filho da dona do saldo que, como
anteriormente referi, € também o responsavel pelo bar.

O som comecara a ser testado e chamou-me a atencéo o quanto o volume
era elevado. Pude observar uma quantidade enorme de CDs e DVDs de forr6 e de
reggae e também, em menor quantidade, de musica sertaneja. Muitos deles
pareciam ser de origem duvidosa. Ao perguntar ao filho da dona Cléo como ele
conseguia ser DJ e a0 mesmo tempo tomar conta do bar, ele disse-me que a
maioria da programacdo da musica esta ja gravada em pendrive e o computador
trabalha por ele. Também que a partir de agora, (quatro horas da tarde) ja deixava o
som ligado, que esta era uma maneira de avisar a quem passasse ha rua e
arredores que hoje, "tinha forrd”.

A preparacgdo e organizacdo da festa haviam terminado. A Unica presenca
neste espaco da festa era a do responsavel pelo som e a minha. E hora de retornar
a pousada e aprontar-me para a festa. Queria ser dos primeiros a chegar. Nao
queria perder nenhum dos momentos da festa. Sabia que a partir deste momento, a
escolha por esta casa de festas como foco de meu estudo, havia sido acertada. O
primeiro contato direto com a dona do “Coqueiros”, quando da pesquisa exploratdria,
proporcionou a oportunidade de agora ter facilitada a minha coleta de dados e

observacdo da festa. Aléem disso, a receptividade em responder as perguntas e 0
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bom humor, acabaram por estreitar os nossos lacos e assim, a partir deste

momento, teria a minha missao de pesquisador mais facilitada.

2.5.1 AFESTA EM BONFIM

Dada a proximidade do “Coqueiros” ao local onde estou hospedado, decido
ir para o forré a pé. Logo a saida da pousada, sou abordado pela recepcionista que
me pergunta se “vou ao forrd”. Ao responder-lhe afirmativamente, ela também me
fala que estara presente “mais logo vou |4 também”. A saida da pousada,
percorridos os primeiros metros, ja era possivel ouvir o som que vinha do final da
rua. Lembro-me do que o filho da proprietaria havia dito. Essa € uma estratégia para
atrair publico e sinalizar o acontecimento festivo.

Ao chegar ao “Coqueiros” reparo que existe uma pequena concentracdo de
jovens logo na entrada. Esse € o local onde conversam entre si e vdo esperando 0s
“atrasados”, pois marcaram de entrarem juntos. Consigo identificar que o assunto
principal é a festa que esta para comecar. Quando perguntados sobre a razdo de
frequentarem esse local, eles respondem que vao para se divertir, beber, dancar,
namorar e ouvir as musicas. E acrescentam: “nés sabe a maior parte das letras e
cantamos juntos, tudo é brincadeira, aqui ndo tem mais nada para fazer(sic)’.

Essa concentracdo retine os jovens a partir do sexo: rapazes esperam juntos
com outros rapazes. Mais tarde vim confirmar que a aproximacao com as mulheres
s6 acontece no momento da danca. Lentamente, come¢cam a chegar mais pessoas.
Contrariamente do que se possa pensar, Ao sdo somente 0s jovens que Vvao ao
forrd6, comeco a perceber a presenca de pessoas mais velhas na entrada e mais
tarde, constato que elas, também entram na danca com muito entusiasmo e alegria.

A espera termina quando a maioria ja estd reunida e a hora da festa se
aproxima. Segundo a proprietéaria, as festas de forré que ela oferece comecam bem
cedo. E justifica essa situacéo por ter muitos moradores de Lethem que vem para a
sua festa e a “fronteira fecha as dezoito horas”. Para quem vem de carro € o horario
limite, depois so pelo rio, com todos os inconvenientes da travessia fluvial.

Comeca a chover (0 que é de bom grado para todos, pois estava muito
guente), e as pessoas dirigem-se ao portdo e comegam a entrar no saldo. Além do

grupo de jovens, noto a chegada de trés homens em um carro com placa da Guiana.
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Um deles, ao ver-me no saldo vem em minha diregdo para me cumprimentar.
Identifico-o imediatamente. Trata-se do Daniel, venezuelano, funcionario da lotérica
que logo nos primeiros dias da minha estadia em Bonfim conhecera. Estava
acompanhado de um guianense (Juan), que mais tarde soube ser morador em
Bonfim, casado com uma brasileira e do ganense, senhor Mana, o borracheiro que
eu conhecera logo a minha chegada, quando do problema do pneu do meu carro.

O movimento de pessoas ainda era muito reduzido, tanto dentro do saldo
quanto de fora, provavelmente devido ao horario. Procurei uma mesa ndo muito
proxima da pista de danca do saldo. Ai permaneci observando. O som continuava
com o volume elevado e as musicas, umas atras das outras, iam tocando, sem
intervalo. Tocava um pouco de cada estilo (forr6, reggae e também de vez em
guando um sertanejo), a0 mesmo tempo em que imagens eram projetadas no telao.

Préoximo a minha mesa, reparo a chegada de trés casais que, solicitam ao
atendente do saldo, para juntar mais uma mesa para que eles figuem juntos. Logo
observo que o Juan e o Daniel se dirigem para a mesa onde estes casais se
encontram e séo recebidos com a expresséao ja tradicional my brother, o que me faz
identificar que, pelo menos os homens sdo moradores de Lethem. Logo apos
confirmo a sua proveniéncia, pois além do idioma utilizado (uma mistura de inglés
com o portugués) para fazer o pedido de bebida (cerveja Brahma), reparo que ao
beberem eles dispensam os copos. O “papo” entre eles decorre normalmente, mas
em tom elevado, outra caracteristica que ao longo da pesquisa constatei € que 0s
guianenses falam com uma altura de voz significativa.

Quando do regresso do Daniel a sua mesa, sou abordado por ele, que me
confirma: “estes ai, sdo meus amigos de Lethem. Vem sempre aqui na festa, as
namoradas sao daqui’.

Observo que o saléo ja estd com mais gente. A dona do saldo se aproxima e
me diz: “e ai, ta gostando? Tem pouca gente, mas sido agitados. Vocé havia de ver
como eram estas festas antigamente! Aquela parte ali estava sempre cheia, néo
dava nem para andar” (referia-se as partes laterais do saldo que ndo sdo cobertas).
Aproveito para pedir uma bebida, que rapidamente me é servida.

Como havia observado o consumo de varios tipos de cerveja, pergunto a
dona Cléo o motivo dessa variedade. Esclarece que a marca e proveniéncia da
cerveja é também uma questado de status, por exemplo, 0 consumo da cerveja da

Venezuela (cerveja Polar) geralmente € por pessoas de baixos recursos, pois ela é
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oferecida a um custo muito baixo. Ja a cerveja brasileira, tem um pre¢co mais elevado
e assim, quem a consome, pretende demonstrar que tem “mais dinheiro, melhor
posicao social”.

As pessoas foram se aproximando da pista de danca, inicialmente nas
laterais, formando pequenos grupos. Depois foram, lentamente, tomando o centro do
saldo. Com excecao de algumas mulheres que dancavam entre si, todos 0s outros
gue dancavam eram casais. A musica que tocava era forrd, que era um convite a
esse tipo de formacdo. Esse modo de dancar mudaria logo apdés a execucéao do
primeiro CD de reggae. Ai, a pista se transformara numa agitacdo e alegria so, 0s
casais nao se separavam, 0S outros participantes elaboravam a coreografia,
agitando os bragos e dando pequenos pulos. Depois do primeiro reggae, o segundo
por ser mais agitado ainda, permitiu que se formasse uma roda entre 0s
participantes e para minha surpresa, identifico o meu amigo Mana no meio da roda
dancando, estampando enorme alegria. Agita a sua mao e me convida para entrar
na roda. Sinalizo que nado, mas, logo atras dele, a dona Cléo, refor¢ca o convite, 0
gue me obriga a aceitar. Sou quase que arrastado e assim participo dessa
brincadeira formada por pessoas de tantas nacionalidades. Quando acaba de tocar
este reggae, sou cumprimentado por estes novos amigos, que demonstram a sua
satisfagdo pela minha modesta participagao.

Regresso a mesa, e me dou conta a pensar, como a fronteira permite
mobilidade, uma vez que se o registro civil de cada um define a que lugar pertence,
o “ir e vir’, nos limites internacionais, nos mistura e confunde ao mesmo tempo em
que nos identifica. A partir desses pressupostos, € que, autores, em suas
abordagens tedricas, denominam as areas fronteiricas como espacgos de “cultura de
fronteira”. Nessa roda, identifico participantes de varias nacionalidades (brasileiros,
venezuelanos, guianenses, portugueses, ganenses) o0 que reforca a
heterogeneidade da fronteira Brasil-Guiana.

O responsavel pelo som (DJ e também barman) aproveitava o intervalo entre
um CD e outro, para falar, usando o microfone, o cardapio da casa, oferecendo as
comidas e bebidas para serem consumidas, (dai sai o resultado financeiro, ja que
nao existe cobranca para entrar na festa), enfatizando ndo sé os pratos como a
gastronomia guianense (frango ao curry e roti), os salgados, a carne de sol, o frango

com batatas fritas (que mais tarde vim a constatar que € também muito apreciado
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nas festas de Lethem), além da cerveja ndo so6 brasileira como também da guiana e
Venezuela (Brahma, Skin, Banks Beer e Polar).

Na mesa ao lado reparo que ja todos estdo comendo, 0s guianenses
saboreavam a carne de sol enquanto que as mulheres estavam comendo
salgadinhos. Os homens bebiam cerveja Skin e as mulheres refrigerantes (guarana
antartica). Mais tarde obtive a informacdo, que até pouco tempo, a cerveja mais
consumida por eles era a Antartica, mas que atualmente eles preferem a Skin, por
ser mais forte e de teor alcodlico mais elevado. Mais tarde tive oportunidade de
experimentar a cerveja guianense (Banks) e verifiquei que ela é suave.

Resolvi circular um pouco pelo saldo. Comeco pela cozinha. Aqui o ambiente
era escaldante, pois além da noite quente que fazia as fritadeiras e fogao
contribuiam para o aumento da temperatura. As cozinheiras, que ja me conheciam,
estavam tranquilas, sem muitos pedidos para atender. Uma delas me alertou que,
‘daqui a pouco vou dangar também no saldo”. Explicaram-me que, quando o
trabalho de cozinha diminui, elas se revezam “curtindo” a festa. Que a dona da festa
autoriza, porque quanto mais pessoas na pista, melhor.

Retornei ao saldo, passando antes pelo balcdo do bar. O movimento era
grande. O consumo de cerveja e de “cachaga” era intenso e reparei que alguns
jovens, consumiam coca cola com rum, habito que também, mais tarde vim a
identificar na festa de Lethem. Observo que aqui, no balcdo do bar, acontecem
algumas estratégias de solidariedade. Quando alguém estd sem dinheiro para
beber, o que geralmente acontece € que um amigo pague. Mesmo quando nao é
amigo, mas s6 a questao de ser daqui (fronteira) é suficiente para que alguém pague
pelo menos a primeira bebida. Pelo que acabara de observar percebo que a festa
agrega muitas possibilidades, e uma delas é que ela transforma inclusive o critério
de pertencimento. Ao conversar com uma pessoa que acabava de pagar a cerveja a
um morador de Lethem, ele confirmou, que quando vai as festas em Lethem, essa
situacdo também acontece.

Ao retornar & mesa e ao olhar para a pista de danca, verifico a chegada da
senhora que trabalhava na cozinha, que € recebida com aplausos. Era o
reconhecimento dos seus amigos: quem efetivava com o seu trabalho aquela festa,
agora se divertia ao som de um forré. Tornava-se assim, por uns alguns instantes,

também a dona da festa.
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A festa decorria normalmente. O DJ sempre que voltava para selecionar a
série de musicas a serem tocadas, animava o publico, incitando-o a dancar as
musicas. Com o decorrer da noite, percebo que nem todos os frequentadores desta
festa vém para o forr6 com a intencdo exclusiva de dancar. Muitos jovens, homens e
mulheres estdo presentes na festa para “paquerar”. Segundo a dona da festa, “no
forr6 tudo pode acontecer”. Eles vém também para conversar com 0os amigos e
familiares que moram em Lethem (existem muitas familias binacionais nesta
fronteira), assim como beber, comer, ouvir musica. Visualizo isso, quando ao me
deslocar pelo saldo, identifico pequenos grupos de guianenses e brasileiros que se
formaram na festa, assim, de certo modo, 0s espacos sociais séo reproduzidos — as
possibilidades de interacdo nestas festas sdo muitas, o que é fundamental para se
compreender o real significado da festa.

A madrugada ja chegou. A festa caminha para o seu final. Alguns casais
continuam dancando sem dar mostras de quaisquer sinais de cansago. Os
momentos de pausa s6 acontecem durante os intervalos de uma série de musicas e
outra. O saldo comeca a esvaziar-se. Percebo que a maior concentracdo agora
acontece junto ao portdo da saida. Ai, saboreiam a ultima cerveja e “batem o ultimo
papo”.

Na pista de danca do saldo, os poucos casais continuam dancando sem
perder a animacdo. Reparo que dona Cléo comega a “desmontar” o saldao
(colocando as mesas e cadeiras empilhadas), sinal que estad na hora de terminar a
festa. Ordena ao DJ a diminuicdo do volume do som e o aumento da iluminagédo. Ela
comenta comigo que esta ja muito cansada, “organizar uma festa e ficar até ao fim
acompanhando tudo, cansa”. Justifica porque, mesmo assim, realiza as festas: “Eu
faco festas porgue gosto, porque aqui agora nao tem vantagem, nao (sic)”.

Com a diminuigdo do som e o aumento da luz, a pista se esvazia
rapidamente. As pessoas se despedem. Acompanho a saida das pessoas do local
da festa com o intuito de saber onde ficariam os guianenses, ja que neste horario a
fronteira esta fechada. Aproveito a oportunidade de o Daniel ter vindo se despedir de
mim, e peco para ele me responder a essa questdo. Esclarece-me que, como todos
tém familia em Bonfim, vdo para a casa dos familiares e de manha eles cruzam a
fronteira de regresso a Lethem. Que acontece com alguns que ndo tém onde ficar,

fazer a travessia do rio durante a noite. Mas que essa situagdo agora é muito rara,
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pois “todo o mundo de 13, tem familia ou amigos aqui em Bonfim”. Despedimos-nos,
marcando a nossa entrevista para a manha do dia seguinte.

Retorno ao saldo para oferecer a minha ajuda a dona Cléo. As mesas ja
estdo devidamente amontoadas préximo do balcdo do bar e s6 contribuo com o
arrastar de um grupo de cadeiras, por as outras j4 estarem todas devidamente
arrumadas, pois todos os que haviam trabalhado na festa, o haviam feito com
rapidez, demonstrando estar ansiosos para chegar a suas casas para um merecido
descanso.

Como o cansac¢o também havia chegado para mim, aceitei a proposta da
dona da festa para ir descansar. Depois de pagar a minha conta, despedi-me de
todos que haviam trabalhado neste evento, bem como de dona Cléo, agradecendo
repetidas vezes ndo sé a oportunidade de ter permitido a minha presenca em todas
as areas do saldo bem como de 6tima receptividade que me havia proporcionado.

Nestas festas € possivel perceber a circulacdo dos bens culturais que hoje,
passam a fazer parte do modo de se divertir, independente da origem tradicional
daquela manifestacéo cultural. E possivel, assim, observar a presenca transnacional
dos elementos da diversidade cultural que constituem esta regido de fronteira.

Regresso a pousada, satisfeito com o que tinha observado. O sol ja

comegava a querer aparecer. Era hora do meu descanso.

2.5.2 Visédo e pensamento dos participantes

J& era final da manha de sadbado quando sai da pousada. Quando terminei
de almocar, ja se aproximara o horario combinado para a realizacdo da primeira
entrevista com um dos participantes da festa. Dirijo-me para a casa do Daniel
(venezuelano).

Ainda estava estacionando o carro, bem proximo a porta de entrada de sua
casa e reparo que ele ja me sinaliza para entrar. Depois de cumprimenta-lo,
pergunto como ele havia percebido ser eu e ele me responde dizendo que é raro
passar algum carro na sua rua durante a semana e que ao sabado a tarde “so
poderia ser o senhor’”. Em outras passagens e visitas anteriores eu ja havia
observado que, a cidade no periodo da tarde aos sabados fica totalmente deserta e

sem circulacdo de pessoas e carros. Sou convidado a entrar, e sou apresentado a
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sua esposa. Na mesa onde ela estava ainda havia alguns pratos que me levam a
imaginar que haviam terminado o seu almog¢o havia pouco tempo ou, a minha

chegada, teria abreviado o seu final.

Figura 15 — Daniel Allard (venezuelano) e esposa (brasileira)

2013/08/E7

= 3

Fonte: arquivo pessoal — agosto 2013

Respondendo as perguntas que eu fazia tendo em cima da mesa o discreto
gravador, Daniel me informa que € venezuelano, mas que havia nascido na Guiana,
local onde ainda hoje seus pais se encontram vivendo e trabalhando. Diz que tem
vinte e oito anos de idade, é casado, e a esposa € brasileira. Informa ter dois irméos
que moram com ele e que trabalham em Lethem (trazidos por ele para Bonfim
devido ao desemprego na Venezuela).

Quando perguntado se vai a Lethem com frequéncia e o que vai la fazer me
responde: “vou todas as semanas a Lethem, fazer compras de produtos alimenticios
e também roupas, pois € mais perto e mais barato do que ir a Boa Vista”. Que
precisa estar sempre bem vestido, devido ao seu trabalho (é atendente da Unica
Lotérica de Bonfim) e que “la, em Lethem eu compro roupas bonitas e bem mais em
conta do que aqui em Bonfim”.

Observo que ele estava ja bem “a vontade” com a minha presenga e do
gravador, pergunto-lhe o que ele havia achado da festa de ontem, onde ele e eu
estivemos presentes. Se ele gostava dessas festas e da musica brasileira, do forré e
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do reggae. Respondeu-me que foi mais pela insisténcia do amigo Juan (guianense),
que ele considera um “brother”, pois normalmente ele ndo frequenta esse tipo de
festa. Informa que é evangélico e devido a sua religido ndo frequenta esses
ambientes, “s6 quando ndo tem jeito de sair fora (sic)”. Mas, antes da sua
conversdo, ele “ia demais” e aproveitava “tudo”. Era nas festas que ele se
encontrava com 0s amigos e que fazia amizades. Revelou ainda que em casa ele
ouve e gosta muito de mausica brasileira e do forro, mas ir para as festas e dancar
nao, s6 em caso “especiais”’, mas sai cedo das festas. Afirmou ainda gostar muito do
reggae, pois as letras das musicas “falam de paz e amor”, mas que ele sente que,
“tem muito preconceito com essa musica”. Que todo o mundo, até na sua igreja, fala
gue o reggae esta “ligado” a maconha e mulher.

Mais tarde e sem a presenca da esposa e gravador da uma explicacdo que
deixa clara a sua declaracdo de negacdo as festas de forr6. Ele gosta de alguns
ritmos e de algumas letras de forrd, mas nao gosta de ir as festas do género, porque
nos locais onde acontecem essas festas “os homens sé pensam em ‘pegar’ mulher e
beber’. Essa rejeicdo demonstra estar na atitude dos homens que estdao nessas
festas, que, em seu imaginario, “s6 pensam em sexo e bebida”. Quando perguntado
sobre os habitos alimentares em sua casa ele me diz estar jA& acostumado com a
comida brasileira e que gosta muito “do feijdo e da farinha” e que também a esposa
utiliza com frequéncia os temperos guianenses, especialmente o “curry”. Que
sempre que tem visita de familiares, oferece pratos da culinaria da Guiana e do
Brasil, que ndo ha ninguém que n&o “goste de feijoada e da comida temperada com
o curry, todo o mundo adora!”

Reparo que sua esposa que havia saido da mesa, agora retorna ja toda
“arrumada’. Ela, sem eu |lhe perguntar, me diz que agora, eles estdo indo para a
igreja. Sinal que devo finalizar a entrevista. Desligo o gravador e me despeco do
casal agradecendo a entrevista e o tempo que me haviam dedicado.

Esta j4 na hora de retornar a pousada. Procuraria recuperar o cansacgo
resultante ainda da festa da noite anterior. Estava quase concluida a minha estadia
em Bonfim. Faltava agora ouvir os dois interlocutores cujas entrevistas estavam
agendadas para domingo, ap0s a saida da missa.

Adormeci nesta noite concluindo a leitura de uma coletanea, que tinha tudo a
ver com 0 momento que eu estava vivenciando nesta cidade de fronteira. Acabara

de ler “Fronteiras Culturais” de Maria Helena Martins. Através de varios textos e
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autores, comecava a compreender a amplitude dessas fronteiras culturais e melhor
entender a formagéao cultural desta regiao de fronteira.

Acordei cedo neste domingo, 18 de agosto. Por volta das sete horas saio da
pousada para tomar o café da manha na panificadora situada na avenida principal
de Bonfim, por sinal bem préximo a casa do meu proximo entrevistado.

Acabara de me sentar e fazer o meu pedido, quando reparo que o senhor
Mana, se encontra sentado no pequeno Muro que cerca a sua casa. Aceno para ele
e o chamo para tomar café comigo. Ele aceita e me faz companhia, por sinal, uma
Otima e agradavel companhia, pois desde a minha chegada, ele cruzara o meu
caminho, (primeiro com o conserto do pneu, depois por varias visitas didrias para
conversar e “matar‘ o tempo, enquanto aguardava o horario de alguma entrevista e

posteriormente, na festa de forro).

Figura 16 — Senhor. Mana Kwame Ampofo (Ganense)

2013/08/18

Fonte: arquivo pessoal - Bonfim —ago.2103

Quando terminamos o café, ainda sentados a mesa, ele me foi contando o
guanto estava feliz em Bonfim, onde trabalhava de segunda a sabado, tendo uma
clientela fiel e numerosa. O dia de seu descanso era o domingo, quando, logo de
manha bem cedo, ele ia a missa e depois ficava sé atento ao seu telefone, pois era
o dia que ele recebia telefonemas de Gana de suas esposas e filhos.

Disse-me que havia deixado em Africa duas esposas (Gana permite a

poligamia) e que estava juntando economias, para quando fosse possivel, trazé-las
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para junto dele. Vim a confirmar esses telefonemas, pois tive que regravar a
entrevista com ele, quando ele me pediu para interromper, para poder receber uma
ligacdo no seu telefone.

Como a padaria estava com muita gente, e ele sabia de antemao que eu ia
entrevista-lo, convidou-me para ir para frente de sua casa. Quando saimos da
padaria, juntou-se a nds, o Juan, seu funcionario, que ontem, na festa ja havia
combinado comigo, neste mesmo horario e local, conceder-me entrevista. Como a
casa ficava a poucos metros da padaria, nos dirigimos para la e sentados no
pequeno Muro que cerca a sua casa, realizei as duas Ultimas entrevistas, pois no
final delas regressaria a Boa Vista.

A entrevista com o senhor Mana foi toda realizada no idioma inglés, por ele
assim ter solicitado devido a ter dificuldades em se expressar em portugués, apesar
de ter afirmado que ja entende quase tudo, que estd aprendendo bem depressa, que
também estava em Bonfim ha pouco mais de um ano e meio. Ao perguntar-lhe qual
a sua idade respondeu: “Minha idade? Nasci em Gana, em 1962, tenho quase 51”.
Quando Ihe perguntei como ele havia chegado até aqui, sendo ele africano,
respondeu-me que ainda em Gana, viu na internet que o Brasil era parecido com o
seu pais, que sempre pensou em conhecer e vir para o Brasil.

Disse-me ainda que saiu do Gana e veio para Sao Paulo, mas que na cidade
paulista havia passado por muitas dificuldades, devido ao pouco dinheiro que tinha,
fora morar “num bairro pobre, sabe?” (expressou-se no pouco portugués que sabia).
Que ndo conseguia falar com ninguém, e que viu no mapa, que o Unico pais que
fazia fronteira com o Brasil e que tinha como idioma o inglés era a Guiana. Assim,

saiu de Sao Paulo e chegou a Bonfim.

Ent&o, quando eu vim para ca na fronteira de Bonfim com Guiana eu tentei
ir e ver o que é estar na Guiana, entdo quando eu estou na Guiana em
Georgetown ai eu comparo, entdo gosto de estar aqui e quero ficar aqui isto
€ o0 motivo pelo qual eu continuo em Bonfim agora. Na verdade quando eu
estava na Africa vendo a internet eu via na América do Sul como o Brasil é
similar a Africa, agora eu estou tentando vir e ver isto ao vivo nas cidades e
quando cheguei aqui nesta cidade parecida com Africa, entdo eu amo aqui,
eu amo o Brasil (sic) (MANA, 51 anos, 17.08.2013).

Informou-me que viveu quase dois meses em Lethem, mas que nao viu
qualquer oportunidade de emprego, pois ele era “borracheiro e lavador de carros”.

Que numa das vindas a Bonfim, ele viu, que aqui as pessoas eram capazes de
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entender o inglés e que aqui ndo havia o servico que ele podia oferecer, porque
também né&o existia em Bonfim nenhum posto de combustivel e que geralmente é
nos postos que existe esse servigo de “lava rapido”. Quando ainda estava em
Lethem, conversava no posto de combustivel com as pessoas de Bonfim que iam la
para abastecer e que elas estavam “sempre a dizer para eu ir para la arrumar pneus
e lavar os carros”. Que estava muito feliz por ter escolhido morar em Bonfim e ter
vindo para o Brasil e varias foram as vezes que ele no final das suas respostas
concluia com “/ love Brasil I”.Quando questionado se ja havia se adaptado ao modo
de viver nesta cidade brasileira, respondeu afirmativamente, que aqui, “é tudo
misturado, é facil”.

Contou que tinha muitos amigos brasileiros, guianenses, venezuelanos,
colombianos, chineses, coreanos, que além dos habitantes de Bonfim, tinha muitos
gue vinham de Lethem para a sua borracharia e posto de lavagem. Que para ele,
ndo ha diferenca em estar aqui ou do outro lado, que se sente bem nos dois lados
da fronteira. Para ele, os moradores destas duas cidades de fronteira, Bonfim e
Lethem, parecem pertencer as duas nacfes, pois dividem as dificuldades e se
apoiam, “quando falta alguma coisa aqui, a gente vai la e encontra”.

Essa informagéo veio eliminar uma davida que eu tinha: havia observado a
presenca de automoéveis e motocicletas em Bonfim e ja havia percorrido todas as
ruas da cidade sem nunca ter dado conta da existéncia de um posto de combustivel.
Havia até me perguntado: sera que os moradores daqui vao a Boa Vista (125 km)
para abastecer seus carros?

Logo ap6s pedi-lhe para falar das suas preferéncias alimentares. Afirmou
gue junto ao seu posto de lavagem, existe um pequeno restaurante (Restaurante
Rotatéria), onde ele diariamente faz as suas refeicdes e que gosta de todos os tipos
de comida que |4 sao servidos. Que adora comer aos sabados a feijoada, que é
igual no seu pais, também vem junto com a farinha, e que aos domingos, ele divide
com seu vizinho brasileiro, a compra da carne, para o churrasco que “tem todo o
domingo”. Que ele ja esta “parecendo um brasileiro”, que gosta da cerveja brasileira
Skin e que ama a “caipirinha”.

Quando pedi para falar da festa do “Coqueiros”, onde ele estivera, referiu
que adora a musica brasileira em especial o forr6 e que também gosta de reggae.
Que gquando estava em Lethem, “ouvia a toda a hora o reggae”, mas nas lojas de la

“os comerciantes colocavam musica brasileira” porque os clientes eram brasileiros.
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Afirmou ainda que, sempre que pode, vai a festa no “Coqueiros”, mas que
vai la “para conversar, beber e comer e sempre na festa faz novos amigos (sic.)”,
nao gosta de dancar e sai da festa sempre cedo, porque no sabado € o melhor dia
no seu trabalho, que é quando tem mais carros para lavar, (nesse momento,faz o
sinal de dinheiro, esfregando o polegar no indicador direito). Observo que o Juan
demonstra alguma inquietagédo, julgo que ele precisa sair. E hora de finalizar a
entrevista. Agradeco ao senhor Mana por ter-me dispensado o seu tempo, e preparo
o gravador para iniciar a segunda e ultima entrevista do dia.

O meu proximo entrevistado € o Juan, guianense da cidade de Lethem, 30
anos de idade. Trabalha como ajudante no lava-jato. Logo ao dar inicio a entrevista,
sou surpreendido pela solicitacdo para que eu formule as perguntas em inglés, mas
que ele ia responder em portugués, (deduzo que assim ele entenderia melhor as
questdes). Informa-me que é casado, que sua esposa € brasileira de Bonfim, tem
uma filha nascida nesta cidade e que ela estuda em Lethem e em Bonfim. Como sua
familia (pais e irmdos) mora em Lethem, se desloca para essa cidade varias vezes
por semana.

Indagado sobre a festa de forrg, afirma que adora a musica brasileira em
especial o forrd, que h&d muitos anos frequenta essas festas, e que foi numa destas
festas que conheceu a sua esposa. Que agora as festas “estdo fracas”, mas sempre
que esta em Bonfim, “vou sempre até 14, curtir’, que como nao paga nada para
entrar, “em vez de ir a um bar qualquer, vou la beber Skin e cachaga e ouvir musica
boa, com os my friends”. Para ele viver em Bonfim ou em Lethem, “é igual’. E
reforgou a sua ideia: “agora (depois da ponte), em Lethem tem tudo o que tem aqui,
até mais”. Quando Ihe pedi para me dizer o que é que la tinha “mais” que aqui,

respondeu-me:

tem churrascarias brasileiras melhor que aqui, lojas brasileiras maiores e
mais bonitas, nas festas de Lethem tem reggae,mas toca muito forrd
também, a tv brasileira também passa |4, mesmo os moradores de Bonfim
la € que tem emprego e é como aqui, quase todo mundo entende um pouco
de inglés,e em Lethem é o portugués (JUAN, 30 anos-17.08.2013) (sic).

Depois me falou, que quando vai para Lethem ver os seus familiares, na
casa deles € a mesma coisa que quando esta aqui em Bonfim: “todos falam o
portugués e o inglés, a gente come feijao e farinha como aqui, também usamos o

tempero da Guiana (curry), e minha filha assiste a TV Globo”.
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Também me confidenciou que gosta muito de feijoada e do churrasco
brasileiro, mas n&o gosta de farinha. Enfatizou que os moradores de um lado e do
outro da fronteira sdo e tem que ser “brothers”, pois se ajudam e sé assim eles
conseguem ultrapassar as dificuldades que existem nestas duas cidades de fronteira
que, segundo suas palavras, estdo muito abandonadas pelos governos dos dois
paises. Deu como exemplo, a situacdo que acontece em Lethem: “ainda tem
racionamento de energia, de madrugada a cidade fica as escuras e ndo tem gas de
cozinha”, e em Bonfim, “tem carros, mas nao tem nem gasolina”. E acrescentou: “o
pessoal daqui vai la colocar gasolina e eles vem aqui pegar o gas (sic)”. A entrevista
estava terminando. Despedi-me dos dois meus entrevistados, agradecendo e rumei

a Boa Vista.
2.6 CRUZANDO A FRONTEIRA: A PONTE QUE UNE

Depois de alguns dias em Boa Vista, cumprindo atividades académicas, ja
me encontro, nhovamente, a caminho da fronteira Brasil-Guiana, sé que, desta vez o
meu destino é a cidade de Lethem, do lado guianense da fronteira. Era quarta feira,
dezoito de setembro. Parti de Boa Vista e apds duas horas, ja estou deixando para
trds a cidade de Bonfim e ao longe, ja € possivel enxergar o posto de controle da
Policia Federal, que fica a cerca de 250 metros da ponte Olavo Brasil Filho, sobre o
rio Tacutu e que estabelece a ligacdo entre as duas cidades, Bonfim cidade

brasileira e Lethem cidade guianense.

Figura 17 - Ponte Olavo Brasil (Liga as cidades de Bonfim e Lethem

Fonte: https//www..enquénto.isso.em.roraima/photo.php
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Ao me aproximar lentamente deste posto de fiscalizacdo, observo que o
agente de servico, jA& me sinaliza que nao preciso parar para ser vistoriado.
Posteriormente soube que o0s veiculos s6 sao parados e fiscalizados quando
regressam ao territério brasileiro. Na ida, s6 quando os fiscais observam alguma
atitude suspeita de algum dos passageiros do automoével.

Depois de atravessar este posto, inicio a travessia do rio Tacutu pela ponte
que tem 230 metros de extensao e que foi finalizada e inaugurada em 2009. Antes
da sua construcédo a travessia era realizada por meio fluvial através de uma unica

embarcacao que fazia o transporte de pessoas, mercadorias e veiculos®.

Figura 18 — A ponte (esq) e o antigo local de travessia

Fonte: arquivo pessoal — Bonfim set 2013

Ainda estava sobre a ponte, quando percebo que nas partes laterais existe
uma faixa para pedestres por onde circulam a pé e de bicicleta moradores destas
duas cidades de fronteira.

Posteriormente, desloquei-me até a ponte, um dia, logo ao amanhecer e em
outro, no final da tarde para verificar se esse “ir e vir” acontecia cotidianamente. E
em conversas informais com essas pessoas, pude confirmar que essa situacdo se

repete todos os dias: eles atravessam a fronteira para comprar, para visitar amigos e

° Pereira (2005), em sua tese de doutorado, A ponte imaginaria: o transito de etnias na fronteira
Brasil-Guiana, descreve a realizacdo dessa travessia antes da construcdo da ponte, enfatizando o
movimento continuo de pessoas nesta fronteira, nomeadamente o movimento de pessoas que
possuem familias nos dois lados da fronteira.
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familiares e fundamentalmente para trabalhar, ou seja, em atividades que fazem
parte do dia a dia dessas populagdes.

Apos ter percorrido toda a extensdo da ponte, existe um pequeno sistema de
viaduto que faz com que eu ou qualquer motorista que se dirija para Lethem assuma
o lado esquerdo da pista, ou seja, passe a dirigir na chamada “mé&o inglesa”. Nos
automoveis guianenses, a direcao esta posicionada do seu lado direito. Existem por

todo este trajecto placas avisando que naquele pais a regra é essa.

Figura 19 — Placas com aviso para dirigir do lado esquerdo

L\l

Fonte: arquivo pessoal - Lethem set 2013

Da ponte ja € possivel visualizar o prédio do posto de fiscalizagdo
guianense. Proximo a este posto a estrada se divide em duas vias, sendo que uma
dessas é bloqueada por um portdo de ferro que impede o avanco de qualquer
veiculo e a outra é a que da acesso a cidade de Lethem. Uns metros apos este
posto existe uma parada de taxi, cuja criagdo é recente e surgiu apés a proibicéo de
circulacdo de taxis brasileiros na cidade. No final desta estrada, encontramos uma
bifurcacdo: a esquerda € a estrada que liga Lethem a Georgetown, e se seguirmos a
direita, entramos na rua principal da cidade, onde se encontra a maioria das lojas,
restaurantes e hotéis de Lethem.

As casas sdo distantes umas das outras, existindo entre elas quase sempre
um espago vazio. Apds percorrer a parte inicial desta rua, a rua do “comércio”,
visualizo do lado esquerdo, um restaurante “Delicias do Brasil’, que possui uma

placa na entrada onde anuncia o servigo de “café da manha e almogo”.
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Figura 20- Restaurante Delicias do Brasil

Fonte: arquivo pessoal _ Le;them set.2013

Neste local em conversa com o gerente, obtenho a informagédo que, a
cidade de Lethem, para os moradores da fronteira, comeca a partir da ponte que se

cruza logo apos este restaurante.

Figura 21 - O inicio da cidade de Lethem (ap0s a curva a esquerda)
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Ao mesmo tempo que descreve informa que o trajeto que eu percorrera até
aqui, era uma das vilas anexas, chamada Tabatinga. Como na pesquisa exploratoria
eu havia identificado a localizacdo da casa de festas Jags numa rua que cruza esta

rua principal uns metros antes, entdo essa casa de eventos, estaria assim localizada
em Tabatinga.
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Mais tarde, em entrevista realizada com o proprietario da Jags, essa
informacdo veio a ser confirmada, como também me informou, que depois da rua
gue é paralela a pista do aeroporto de Lethem, comeca Culvert City, a segunda vila
anexa a esta cidade. Enquanto percorria esta rua em direcdo ao hotel pude
constatar um grande numero de construgfes e assim constatar o crescimento da
cidade de Lethem.

Esta observacdo veio confirmar a informacdo colhida nas entrevistas
realizadas com moradores de Bonfim que, diariamente, surgem novas lojas, postos
de combustiveis, restaurantes e imoveis nesta cidade, demonstrando assim, que a
construcdo da ponte trouxera mais beneficios para Lethem que para Bonfim.

Figura 22 - Novos empreendimentos em Lethem
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Os estacionamentos localizados em frete as lojas, estavam lotados de carros
com matricula brasileira. Estacionei em frente a uma delas, e observei a saida da
loja de muitos brasileiros, carregados de sacolas com produtos falsificados, desde
camisetas polo da marca francesa Lacoste a ténis Nike e perfumes Cuba, etc.
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Figura 23 - Veiculos de consumidores brasileiros
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

O final da tarde se aproximava. Dirijjo-me para o hotel Savannah Inn, que

durante sete dias, seria a minha casa nesta cidade guianense.

Figura 24 - Hotel e ao lado, churrascaria brasileira em Lethem
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Passo pela recepcao onde preencho a minha ficha de héspede e recebo a
chave do meu quarto das maos da gerente, senhora Sumintra Ramjag,
paquistanesa, que de imediato me orienta na localizacdo do quarto e me informa
que o hotel ndo fornece qualquer tipo de refeicdo, nem mesmo o café da manha.

Para garantir a minha hospedagem, explica-me que isso ndo constitui
obstaculo, pois no mesmo imével do seu hotel e conjugado com ele (ha uma
comunicacdo interna que da acesso a churrascaria), existe um espaco que foi

alugado a um casal de brasileiros e onde foi instalada uma churrascaria brasileira.
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Afirma que a churrascaria funciona ha menos de um ano, e que esta sempre
com muita clientela, constituida ndo sé de guianenses como também de brasileiros,
chineses, coreanos, indianos e arabes, sinalizando assim, que 0 seu servico € muito
bom. Programei o almoc¢o do dia seguinte para essa churrascaria brasileira, onde

com certeza, iria fazer observagoes, que seriam importantes para a minha pesquisa.
2.6.1 Enquanto néo chega o dia da festa...

Quinta feira, dezenove de setembro. Sou acordado pela claridade que
adentrava ao meu quarto, ultrapassando ndo sé a cortina da janela do meu quarto
como também a tela que sobre a minha cama me protegia dos “ataques” dos
mosquitos que tentavam a todo o custo me incomodar. Eram indicios do dia quente
gue me aguardava. Observo que sobre uma pequena mesa, ao lado da cabeceira
da cama, se encontra um livro. Verifico tratar-se do “Alcorao”, traduzido em inglés
por um autor paquistanés (lembrei-me que a gerente havia dito que o dono do hotel
era indiano).e ao lado dele “O Novo Testamento”, este em inglés e portugués. A

heterogeneidade identitéria, cultural e religiosa aqui em Lethem estava igualmente
presente como em Bonfim.

Figura 25 - O Alcorédo e o Novo Testamento no Hotel
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Dirijo-me para a casa de eventos Jags onde pretendo pedir autorizacao para
acompanhar a preparacao e organizacao da festa que vai acontecer no dia seguinte.
Apos ter percorrido cerca de um quildmetro, e ainda me recordando da

presenca nesta cidade da religido muculmana e de &rabes, indianos, paquistaneses
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(livros no meu quarto eram prova disso), observo que, numa loja cujos seus
proprietarios sdo muculmanos (eu havia visitado essa loja na pesquisa exploratoria),

existe uma placa fazendo apologia ao Islam.

Figura 26 - Placa em loja de muculmanos

03/01/2005

Foto: arquivo pessoal — Lethem set.2013

No trajeto, paro no Bar “Delicias do Brasil” para tomar o meu café da
manha. Todas as lojas e comércios ja se encontram abertas. Observo que, ao meu
lado, um grupo pessoas bebia cha com leite (bebida tradicional da guiana, resultado
da colonizagao inglesa) e que entre elas, havia duas mulheres brasileiras de Bonfim,
que trabalham como vendedoras na Loja “American Store”. Para satisfazer a minha
curiosidade, pergunto se gostam dessa bebida e uma delas me responde
afirmativamente, contando-me como aprendeu a gostar dessa bebida. Como elas ja
trabalham aqui ha trés anos foi provando no seu dia a dia e assim comecaram a
gostar e afirmou que, no inicio “até fazia cara feia, mas agora ja acostumei (sic)”. E
acrescentou: “quando aqui cheguei quase que ndo entendia o que eles falavam
também e agora, compreendo tudo e até me viro na lingua deles”.

Saio do “Delicias” e logo viro a esquerda na primeira rua e pelo que ja me
haviam informado, estou entrando em Tabatinga, que segundo Silva (2005), é uma
vila anexa de Lethem, conforme um esquema de distribuicdo espacial de 1969,
apresentado por esse autor. Nesse trabalho, essas localidades sdo denominadas
como duas vilas e até Lethem é considerada uma vila maior. Para os moradores e

trabalhadores com quem conversei esta divisdo, como a que se refere a outra vila
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Culvert City, existe enquanto bairros. Essa nocédo de bairro acontece pela
proximidade e tamanho dessas localidades em relagdo a Lethem.

A rua que me conduz até a Jags, mais parece uma ruela, Exige alguma
habilidade quando se cruza com outro veiculo, devido a sua largura. ApGs percorrer
0Ss primeiros metros, pela sua construgdo e pintura, j é possivel visualizar a casa de

festas. Identifico & entrada, dois caminhdes com o logotipo da casa.

Foto 27 — Caminh&o de forca (gerador) da Jags

Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Mais tarde, e em conversa com o0 gerente senhor George Nicholson, sou
informado que um deles é utilizado para transporte de equipamento de som e
moveis para eventos realizados fora de Lethem, e um menor que funciona como
apoio, onde tem instalado um gerador de energia elétrica (Lethem tem racionamento
de energia), que quando a festa entra no horario do corte de energia, ele é acionado
para a manutencdo da iluminacdo de sua casa e de seu equipamento de som.

ApoOs estacionar o carro, subo uma pequena escadaria que fica logo a
entrada da casa de festas e através de uma passarela coberta tenho acesso ao
saldo de festas. Antes de adentrar a pista de danca do saldo, me chama a atencéo,
dois cartazes que anunciam festas de forré que vao ter lugar em Bonfim.

Estes cartazes divulgam as festa e informa os diferentes publicos sobre
datas, atracdes etc., e para isso fazem uso de diferentes representacdes. A partir da
inclusdo de fotografias, ilustracbes e imagens, bem como de cores e grafismos

bastante chamativos, tornam-se atraentes e garantem a lembrancga.
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Figura 28 — Cartazes na casa de reggae anunciando festas de forro
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Fonte: arquivo pessoal - Lethem set.20f3i

Sou recebido por uma jovem, filha do gerente senhor George, que apés eu
me identificar e esclarecer o motivo da minha presenca me leva a presenca de seu
pai. Apos comunicar-lhe o objetivo da minha visita e pesquisa, solicito autorizagédo
para no dia seguinte estar presente na sua casa de eventos para ver como € a
preparacao da festa de reggae. Sou autorizado e aconselhado a estar presente sé
no periodo da tarde, pois devido a estrutura e rotina de festas, tudo esta sempre
preparado ndo necessitando mais do que algumas horas para que tudo esteja
devidamente organizado.

Regresso para a cidade de Lethem e para o hotel, onde reorganizo todo o
meu material de pesquisa e parto para a visita a outra casa de festas, que ja havia
sido identificada e localizada durante a pesquisa exploratoria. Esta casa de festas,
denominada Double Wheel Disco estad localizada na rua paralela a pista do
aeroporto desta cidade. A minha chegada sou recebido pelo proprietario da casa.
Diz chamar-se lan Rodriguez, guianense, natural de Lethem. Quando perguntado
sobre a frequéncia de realizacdo de festas, me informa que ultimamente sé6 realiza
uma festa por més, e que a deste més ela ndo aconteceria, por “estar a dar um
tempo” para realizar algumas modificagdes, que agora, o seu publico tinha se
mudado para a Jags.

Adiantou-me que abriu um agougue na lateral do saldo e que ultimamente
tem se dedicado mais a este novo empreendimento, que é dele que, agora, retira a
renda para a sua subsisténcia. Autorizou-me a fotografar o ambiente interno do

saldao bem como a area externa.
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Figura 29 — Casa de festas Double Wheel Disco

2013/09/21

Fonte: arquivo pessoal - Lethem set.2013

Enquanto fotografava, ele vai contando que nesse local sempre
aconteceram as melhores festas de Lethem. Os moradores de Bonfim lotavam a sua
casa e justificava essa situacéo, devido a proximidade da fronteira brasileira (a Jags
fica na outra extremidade da cidade). Realgco aqui que com a construgao da ponte a
propria configuracdo da cidade foi alterada, j& que o acesso agora é realizado pela
outra extremidade da rua que sai da ponte e que, de certa forma beneficia a Jags.
Admitiu também, que se deixou ultrapassar pela Jags, por 0 seu proprietario ser um
bem sucedido empresario, tanto em Georgetown como agora em Lethem: “0 homem
é forte”. Afirmou que ndo tem recursos para investir mais na sua casa de festas,
tanto que, montou um acougue numa lateral do saldo, para poder manter-se,
enquanto que o dono da Jags havia construido uma casa de festas com toda a
estrutura necessaria, desde equipamento de som como de iluminacédo e que possuia
um caminh&o de apoio (com gerador) que € fundamental.

Figura 30 — Acougue e pista de danca da Double Wheel
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013
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Contou-me que Lethem convive com racionamento de energia no periodo da
noite e que isso o afetava significativamente em suas festas: “muitas noites eu tive
confusdo aqui devido a isso”, e assim, o pessoal foi lentamente mudando para |a.

Ainda em relacdo ao problema da energia elétrica, para que eu entendesse
realmente como prejudica 0 seu “negocio”, me descreve como acontece esse
racionamento: inicialmente, aqui na cidade, a energia era interrompida por cerca de
4 horas todos os dias. Como essa interrupcdo atrapalhava o comeércio, pois
acontecia no periodo da tarde, no horario do expediente, foi feita uma reunido com a
administracao de Lethem e os comerciantes e ficou acertado que a energia passaria
a ser suspensa das 4 as 8 horas da manh&. Segundo ele, “agora € assim: as 4
desliga e as 8 volta”.

Agora eu entendera como era importante “ter o gerador”. As suas palavras
vieram reforcar o que eu havia observado uma hora antes, quando me surpreendera
com a estrutura da Jags. Esta casa de festas possuia todo o equipamento de luz
nao s na pista de danca como em toda a area do saldo: varios aparelhos de TV,
teldo, globo, caixas de som enormes, estacionamento bem iluminado, etc.

Quando questionado sobre a frequéncia das festas em sua casa de festas,
me informou que as festas aconteciam de quarta a sabado, sempre as 19 horas.
Quanto ao tipo de bebidas que ele oferecia aos frequentadores, disse-me que nas
festas era consumida cerveja brasileira, guianense e venezuelana, refrigerantes,
entre eles o guarand antartica e informou também que o0s seus clientes gostavam
muito de comer porc¢des de linguica calabresa, mini-pizza, filé acebolado, frango frito
(usou o termo “frango a passarinho”), batatas fritas, etc. Informou ainda que os
moradores de Lethem “gostam muito” da comida do Brasil.

Em relacdo ao acesso a sua festa, disse-me que ndo cobrava entrada
normalmente, que isso sé acontecia, uma vez por més, geralmente aos sabados,
quando ele colocava som ao vivo, “uma banda”. Acrescentou ainda, que
ultimamente, o som era sempre mecanico, com DJ, e que o repertério musical era
constituido por reggae, forré e “disco”, tendo salientado a grande aceitagao do forré
pelos guianenses.

Depois de ter registrado através de fotografia a estrutura fisica do Double
Wheel, pude concluir, que o0 seu espaco é menor que o da Jags. Despeco-me do

senhor lan e me dirijo para a churrascaria brasileira.
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Percorridos os primeiros metros na rua onde estd localizada a Double
Wheel, identifico um restaurante em cuja fachada estdo pintadas as bandeiras da
Guiana e do Brasil e escrito “Restaurante Duas Nagdes”. Resolvo entrar.

Figura 31 - Restaurante Duas Nacdes e a garconete Kate
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Ao entrar me deparo com um buffet onde esta o cardapio do almoco: carne
ao molho, frango ensopado, feijao, farofa, arroz, espaguete, salada de tomate e

couve, e ao lado outro com frutas e uma garrafa de café.

Figura 32 - Aparador com comida brasileira

Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Abordei a atendente, que na mesa ao lado, almocava, se preparando para
receber os primeiros clientes. O nome dela é Kate, 25 anos, guianense natural de
Lethem e que trabalha neste restaurante ha 2 anos. Chama-me a atencdo o dominio

da lingua portuguesa, que mais tarde ela me confidencia que se deve ao longo
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contato com os brasileiros aqui em Lethem e também porque tem familia que mora
em Bonfim para onde vai muitas vezes. Aproveito para lhe perguntar quem sao os
clientes deste restaurante? Responde-me que a maior parte € de moradores de
Lethem, pois o restaurante € muito conhecido pela comida brasileira que serve e que
“guianense gosta muito, ja tem costume (sic)”. Ao fundo do saldo constato que existe
uma televisdo e que ela esta sintonizada na rede Globo e transmitindo um programa

da Xuxa.

Figura 33 — TV sintonizada na Rede Globo
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Foﬁfe: arquivo pessoal — ethe set.2013
Peco-lhe autorizacdo para fotografa-la bem como do aparador de comida,

agradeco e me retiro do restaurante. A saida reparo que o primeiro grupo de clientes

(por sinal guianense) estava ja adentrando ao restaurante. A hora do meu almoco

chegara e assim me dirijo para a Churrascaria Savannah Brasil.
2.6.2 O churrasco brasileiro em Lethem

Logo na entrada, me deparo com a churrasqueira e nela, um homem (que
mais tarde soube que era 0 esposo da proprietaria), assava as carnes.

Sou abordado por ele, e ao dizer-lhe que pretendia almocar, ele chama a
esposa, Ana Silene. Como eu ja havia dito que estava ai por indicacdo da gerente
do hotel ao lado, talvez por isso, ela me acompanha até eu decidir pela mesa que
iria ocupar. Aproveitei para Ihe dizer o que estava fazendo em Lethem.

Fui surpreendido, quando ela me informa que faz parte de um grupo formado

por brasileiros e guianenses desta cidade, que com o apoio de moradores de ambos
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os lados da fronteira, organiza todos os anos, uma festa que acontece, um ano em
Bonfim e no ano seguinte em Lethem, denominada Guy-Brds, em que estédo
presentes todas as manifestacdes culturais de ambos os povos desta fronteira,
como a gastronomia, a danca, as musicas e o artesanato. Como eu tinha interesse
em coletar todas as informacbes que essa interlocutora me pudesse fornecer,
convidei-a para me dar uma entrevista no final da tarde, o que veio a acontecer no
meio da tarde.

Antes de iniciar o0 meu almocgo, com a sua autorizagéo, fui registrando em
fotos aspectos interessantes que se repetem e que reforcam a transmissao de
alguns habitos alimentares de uma cultura para outra: mesmo se tratando de uma
churrascaria, a presenca no aparador de comida do feijdo, arroz, farofa, a TV
sintonizada em um canal brasileiro, e a mesa do café a saida, onde estava além do
café, cha e o leite. O saldo do restaurante estava jA& com inUmeros clientes e era
possivel identificar que eram de varias nacionalidades: guianenses, chineses,
indianos, brasileiros. Estes pela informacédo passada pelo marido da proprietaria da
churrascaria eram alguns moradores de Bonfim, outros trabalhadores das lojas de
Lethem, outros eram compradores de Boa Vista (a saida pude confirmar esta Ultima
informacgao ao ver as placas dos carros). Terminei o meu almogo e combinei com a
proprietaria que retornaria a partir das dezesseis horas, horério que ela ja havia
marcado. A saida, enquanto tomo o café, permaneco alguns minutos conversando
com o esposo da Ana Silene, que retoma a conversa sobre a festa Guy - Bras que a
esposa organiza e me informa que a festa sé ndo acontece em anos de eleicdo, e

cita o ano de 2012, “ano politico”, quando nao foi realizada.

Figura 34 - Churrascaria Savannah Brasil (Buffet e TV Globo)

Fonte: arquivo pessoal - 19.09.2013 Lethem
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Como estava proximo ao hotel onde estava hospedado, me dirigi para 14,
onde aguardei a chegada do horario combinado a entrevista com a proprietaria da
churrascaria brasileira.

A chegada ja sou recebido por ela, que parece estar ansiosa para que eu
comece logo a entrevista (havia todo o material utilizado no almogo para arrumar).
Convida-me para sentar e ocupamos a mesa proxima ao balcéo do caixa. Dou inicio
a entrevista perguntando-lhe como teria surgido a ideia de organizar anualmente a
festa Guy-Bras? Responde-me dizendo que quando aqui chegou “reparou haver
uma forte integracéo entre os dois povos (brasileiros de Bonfim e os de Lethem) e
como havia j& morado em outra fronteira (Leticia na fronteira da Colémbia, Peru e
Brasil) e também nessa fronteira organizava esse tipo de festa, ela elaborou um
projeto juntamente com um guianense e prepararam a primeira festa em 2010. Que
havia sido “o maior sucesso”, tendo reunido mais de 500 pessoas. Comecou
descrevendo como é programada esta festa: que ela representa o lado brasileiro e, o
outro parceiro do projeto, natural de Lethem, o guianense. Cada um “corre” atras de
apoios e com eles, tem conseguido trazer grupos musicais de Boa Vista. Citou
alguns da ultima festa, como a Ciranda, o Cangaco e bandas de forr6. Que o
representante da Guiana, consegue sempre trazer orquestras, grupos de dangas e
bandas de reggae da capital (Georgetown). Nesse evento, estd presente também
toda a gastronomia tipica dos dois paises.

Adiantou também que essa festa tem sempre uma participacdo elevada
devido ao numero grande de familias resultantes do casamento e unibes de
brasileiros e guianenses que residem nesta fronteira. Por isso, a festa € chamada de

“Guy-Bras”. Em relacdo a musica e danga afirmou:

0s moradores de Lethem gostam muito de dangar o forré e que 0 mesmo
acontece com o reggae em relacdo aos moradores de Bonfim. Para mim, o
reggae e o forro faz ja parte da cultura que existe aqui na fronteira, tanto
para o bonfinense como para o morador de Lethem (sic) (Ana Silene, 44
anos. 20.09.2013) (grifo do autor).

Quando Ihe disse que no dia seguinte iria participar de uma festa na Jags,
enfatizou que o dono dessa casa de eventos, costuma, com certa regularidade,
trazer bandas de forré famosas do Brasil para se apresentaram na Jags.

Em relacdo a comida que ela serve no seu restaurante, ela afirma que no

almogo, “o churrasco € o atrativo para o aumento dos clientes, 0 guianense gosta
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muito da comida brasileira”. Também me informou, que durante o dia realiza entrega
de refei¢cdes para os trabalhadores ndo s6 das lojas como também das obras. Que
depois da abertura da ponte, a cidade esta com grande desenvolvimento e todos os
dias aparecem novas lojas e novas construcfes e que isso tem trazido também

muito emprego.

Figura 35 - Cartaz anunciando oferta de emprego e obras em Lethem
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Fonte: arquivo pessoal 20.09.2013 Lethem

Um pormenor interessante que me foi relatado por ela, € que a noite
segundo suas palavras, "eu sirvo pizza e como 0os mugulmanos ndo comem carne,
especialmente a de porco, a casa fica cheia deles”. Estava chegando ao fim a
entrevista. Agradeco-lhe ter disponibilizado o seu tempo para me atender. Agora era

esperar pela festa na Jags.

2.7 AJags

Finalmente o dia da festa chegara. J& passava um pouco das duas horas da
tarde, quando chego a Jags, local onde ia acontecer a festa que eu participaria
durante a noite.

A entrada se da através de uma pequena escadaria, com poucos degraus
(devido aos alagamentos, a construcao foi executada em um piso mais elevado em
relacdo a rua). No final da escadaria existe um portdo que ao ser ultrapassado me
leva através de uma passarela coberta a porta principal onde se pode ler “Welcome
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to Jags” (bem vindo a Jags). Apés ultrapassar esta porta, tem inicio a pista de
danca, sendo circundada por um balcdo onde fica o DJ e no fundo da pista, existe

um palco em cujas laterais, por seu tamanho, sdo visiveis as caixas de som.

Figura 36 - Entrada da Jags e a pista de danca
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

O servico de bar acontece em um balcéo localizado na parte inicial da pista
junto a porta de entrada. Ainda na parte interna, a direita, existe um corredor que
comunica com a area onde se situa a cozinha, que através de outro balcdo a separa
da Unica parte externa que € coberta. Nessa area, observo que as mesas e cadeiras
sdo de qualidade e diferentes das que estdo em volta da pista.

Sou informado que essa area € destinada para casais, ja que as da pista séo
para os jovens, porgue o volume do som, durante a festa é elevado e que este local
€ mais reservado e o som chega com menor intensidade. ApGs esta area coberta,
encontra-se toda a area externa, que ndo é coberta e onde visualizo varias torres
formadas por caixas de som e um enorme teldo.

Identifico junto a uma dessas torres, algumas caixas de cerveja brasileira.
Toda esta area lateral do saldo € murada e por estar em um nivel mais elevado, é

possivel observar todo 0 movimento da rua.
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Figura 37 — Parte externa da Jags (nédo coberta)

Fonte: arquivo pessoal- Lethem set.2013

Por tudo o que acabara de observar, ja me permitia confirmar todas as
informacdes que eu havia coletado com o proprietario da outra casa a Double
Wheel: efetivamente, esta casa de festas havia sido construida com esse obijetivo e
estava dotada de uma estrutura fisica e de equipamento de som e de iluminagéo
espetacular.

Outro aspecto a ser realgcado nesta descricdo da casa de festas Jags é a
presenca significativa da aparelhagem e equipamento de som. Neste sentido e pelo
gue pude observar, (estava sendo testada pelo DJ no momento em que eu conhecia
todas as instalacdes), por sua poténcia sonora pode-se considerar como de grande
porte. A aparelhagem que esta casa dispde é composta de uma unidade de controle
gue possibilita a seu operador (0 DJ), o uso de diversos recursos e alta qualidade na
emissdo musical, com suas caixas de som, que comportam diversos alto-falantes,

agrupados no formato de colunas de 3 metros aproximadamente.

2.7.1 A preparacéo da festa de Reggae

Como eu ja obtivera autorizacdo par acompanhar a preparacéo da festa, ao
chegar a Jags e ao adentrar ao saldo onde esté a pista de danca, encontro a Leesa,
(filha do gerente), guianense, natural de Berbice, 19 anos, que no momento esta
limpando o piso da pista de danca. Reparo que um homem, ao mesmo tempo em
que limpa as mesas e cadeiras ja as dispde em volta da pista de danca. Sdo em
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namero reduzido, Pergunto-lhe se sdo suficientes e me explica que sdo poucas
pessoas que se sentam nesta area, este € um espaco ocupado por jovens, e
segundo ele, ndo sentando, a festa fica mais agitada e a pista mais movimentada.
Dentro do balcdo onde todo o som é controlado, esta um homem, de
aspecto ainda jovem, a quem sou apresentado e diz chamar-se CIiff, que € o DJ das
festas da Jags. Falo-lhe da minha admiracdo pela qualidade e poténcia do som que
ele opera, e observo que toda a programacdo musical € comandada por um
computador. Comenta que o som para os frequentadores da Jags, tem que ser “alto
(sic)” e para agradar a todos, tem que tocar além do reggae, o forro, por ter muitos
“brothers” de Bonfim que trabalham aqui nas lojas e ficam para a festa e outros que
vém de |4, sO para se divertirem. E acrescenta que do outro lado da fronteira, “tem

pouca festa e como esta ndo tem, tu vai ver logo a noite (sic)”.

Figura 38 — Equipamento de som da Jags (DJ)

Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Saio desta area e peco para a Leesa me mostrar o bar e a cozinha. No bar
observo que existem prateleiras com varias garrafas de Rum, Vodka, uisque e em
baixo do balcéo, algumas garrafas sem rétulo, com dosadores do bico que a minha
informante diz ser “cachacga”. Visualizo também uma maquina de fazer gelo em cubo
e que a bebida estd ja devidamente acondicionada em freezers verticais
(geladeiras), desde varias marcas de cerveja tanto da Guiana como do Brasil e
Venezuela, bem como outro com a parte de refrigerantes. Neste, me chama a

atencdo a presenca além da coca cola e varios refrigerantes de fruta guianense, o
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Guarand antartica brasileiro. Como havia ja registrado nas festas de Bonfim, os
guianenses entrevistados, demonstram a sua preferéncia por este refrigerante.

Figura 39 — Freezer da Jags com Refrigerante brasileiro

J),i

Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Observei que aqui, a cerveja brasileira também é colocada para ser
consumida na festa. Elas dividem a preferéncia com a guianense Banks Beer: a Skin
e a Brahma em lata e garrafa.

Tudo estava ja preparado para a festa da noite. Tive a informacdo que, ao
terminar uma festa, o pessoal que trabalha durante a festa, no final tem que deixar
todos os freezers ja abastecidos e os copos devidamente limpos, (também como na
festa em Bonfim, os copos sdo em numero reduzido). A Leesa, também me confirma
que aqui em Lethem, todo o mundo “n&o usa copo”, e atribui esse habito, ao clima
guente (pois mantendo o liquido na lata a temperatura se mantém). Esse mesmo
costume, eu havia ja identificado durante a realizacédo da festa em Bonfim.

A cozinha estd localizada junto a Unica area externa que € coberta.
Separada por uma parede da pista de danca, a cozinha comunica com esta através
de um pequeno corredor. Essa localizacdo foi escolhida por estar junto a parte
coberta onde existem muitas mesas e onde o0s clientes (a maioria formado por
casais) procuram para sentar e comer. Estas mesas sdo maiores e nelas sao
colocadas toalhas de tecido, além das cadeiras que sdo mais comodas e de visual

melhorado. Aqui 0 som chega com um menor volume e também é aqui, o Unico
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lugar que € possivel conversar e que “tem mais luz”, segundo a minha interlocutora.

Durante a festa, quando pretendi fazer registros, verifiquei que isso ndo acontecia.

Figura 40 — Mesa com toalha e balcdo da cozinha e TV

= '
22013/09/20 | 2013/09/20

Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

A cozinha é delimitada desta parte do saldo por um balcdo, por onde séo
entregues os pedidos das porcbes e de outros tipos de pratos pedidos pelos
clientes. Sobre este balcdo existe uma TV onde séo exibidos os clipes das musicas
gue estdo sendo tocadas e que atende os clientes que estdo nesta area coberta e,
gue nao tem acesso visual aos teldes que estdo posicionados, um na entrada do
saldo (ainda na parte externa) e outro sobre o palco na pista de danca.

Como anteriormente jA havia pedido para conhecer a parte interna da
cozinha, sou convidado a entrar e logo observo duas senhoras que estéo retirando
da camera fria, tabuleiros com por¢bes de frango congelado e de carne bovina ja
cortada (em cubos) e separada em por¢gbes. Quando perguntei que pratos eram
mais pedidos pelos frequentadores da festa, uma delas, de nome Elaine, brasileira
de Bonfim, me explicou que os que tem “mais saida” sdo o “chicken and chips”
(frango com batatas fritas) e a carne ao molho curry. Que ela na cozinha trabalha
com a fritura, ndo sé do frango com fritas, mas também os salgadinhos (coxinhas de
frango e pastel de carne) que ela prepara. Que o prato de carne é a colega dela que
prepara e finaliza, pois ela € guianense e prepara melhor o prato com o molho.

Também me informa que os maiores consumidores dos pratos que saem da

cozinha sao os brasileiros, pois o pessoal “daqui come pouco”, gosta mesmo é de
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cerveja e de Rum com coca cola. As pessoas daqui “bebem muito”, finaliza ela.
Informo-a que mais tarde estarei presente na festa e que irei testar o seu “chicken
and chips”.

Despeco-me dela com um até logo. Como ja estava tudo organizado,
agradeco a Leesa as informacfes passadas e com a promessa de voltar mais logo,
me dirijo para o hotel para preparar-me para a festa. Quando ja estava perto do

carro, me confirma que a festa normalmente comeca por volta da dezenove horas.

2.8 A FESTA DE REGGAE

Saio do hotel por volta das dezoito horas e trinta minutos e sigo em direcao a
Jags, onde vou acompanhar e participar da festa de reggae. Quando ja presente no
“bairro”, (vila anexa de Tabatinga) e na rua que da acesso a casa de festas, é visivel
um ndmero elevado de pessoas que caminha em sua direcdo. A medida que me
aproximo também j& ouco o som, que devido ao seu elevado volume, se propaga
por todo o bairro. Recordo-me que a gerente do hotel onde estou hospedado, me
afirmara, que o som “chega até aqui”.

A chegada observo a presenca de muitas pessoas na parte externa da casa.
Muitas delas, ja aproveitando o som (disco), para dancar na rua, que neste
momento, se transformara na pista de danca. Pelo que pude observar, ainda me
encontrando na parte externa, é que dentro da casa de festas, somente estdo as
pessoas que vao trabalhar na festa.

Adentro a casa de festas onde, ao notar a minha presenca, sou recebido
pelo gerente, senhor George, que me deseja uma boa festa e que eu me sentisse
tranquilo, que aqui “somos todos brothers”. Aconselha-me a sentar numa mesa,
estrategicamente bem colocada, (junto ao balcdo da cozinha e também proxima da
pista de danca). Estava acabando de me sentar e eis que ele ja trds em uma
bandeja duas cervejas “Banks Beer”, e convida-me a tomar junto com ele. Aceito e
aproveito para lhe perguntar, porque as pessoas estao la fora e ndo entram para o
saldo. Explicam-me que isso geralmente acontece um pouco mais tarde, quando o
DJ comecga a tocar reggae, "enquanto ndo comega a musica do Bob Marley, eles
ndo entram”, e enfatiza também o seu gosto pelo icone da musica reggae dizendo:

“is the number one” (€ o n° 1).
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Também demonstro a minha surpresa por existir tanta gente na parte
externa, mas sou logo informado, que nem todos entram, a maioria fica |4 fora
mesmo, na rua. Muitos sdo jovens e que moram no bairro e que nunca entram na
casa de festas. O gerente acrescenta que mesmo ndo cobrando a entrada, eles nao
entram. Que quando querem consumir alguma bebida, pedem para um atendente
que é colocado junto ao muro e que faz esse atendimento. Mais tarde, ao dar uma
volta pelo lateral do saldo e me aproximar do muro que separa o0 saldo da rua,
observei que alguns sdo muito jovens e talvez seja esse o motivo de ndo entrarem
no saldo. Também observei que, como me havia dito o0 senhor George, a presenca
do funcionério nesta area que atende estes jovens, e que o consumo de bebidas por
eles é constante.

Passados alguns minutos, ja proximo das dezenove horas e trinta minutos
observo que as mesas comecam a ser ocupadas e que o DJ ja esta tocando reggae.
As musicas se sucedem uma ap0s outra sem interrup¢édo. O volume do som esta no
mMAaximo enquanto que a pista, como toda a area do saldo, estd com a iluminacéo

reduzida (dificuldade sentida no registro fotografico).

Figura 41 - Ambiente da Jags (iluminacéo reduzida)

Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

As mesas na area onde eu me encontro, comecam a ser também ocupadas.
A mesa ao meu lado esta ocupada por quatro homens onde € possivel visualizar

gue estdo bebendo rum com coca cola e que também estd sobre a mesa uma
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travessa com salgados. Aproxima-se da minha mesa a Leesa (filha do senhor
George), que me entrega o cardépio, e por ja ter chegado a cozinha a noticia da
minha presenca, me diz que a Elaine (a cozinheira que eu conhecera a tarde),
mandara dizer que estava esperando o meu pedido do “chicken and chips” conforme
eu prometera. Apesar de 0 meu apetite ser reduzido, o relégio ainda ndo marcar

nove horas da noite, resolvi fazer o pedido.

Figura 42 — Mesa com frequentadores da Jags

2013/09/20

Fonte: arquivo pessoal — Lethem set. 2013

Enquanto isso, a pista esta jA com muita gente. Pergunto ao gerente, se me
autorizaria registrar em fotografia alguns ambientes da festa contendo a presenca de
participantes, e ele, muito polidamente, pede para eu aguardar, que ele iria
perguntar se eles autorizariam ou néo.

Passados alguns minutos, ele regressa e me informa que nao obtivera éxito
nessa negociacao, mas que, mais tarde, quando a festa estivesse mais calma, ele
conseguiria essa autorizacao pelo menos com o pessoal que estivesse em algumas
mesas, pois muitos deles eram seus habituais frequentadores da sua casa, pois lhes
explicaria a finalidade dessas fotos bem como o que eu estava ali fazendo. As fotos
gue fazem parte desta etnografia, referentes a festa da Jags onde se encontram
participantes da festa, sdo as que ele se refere e as Unicas autorizadas.

Resolvi levantar-me da mesa e me aproximar da pista de danca. Observo

que a pista esta lotada e que o DJ, é o “astro”, pois muitos dos presentes da festa
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estdo junto dele dancando e repetem o0s gestos e coreografias que ele faz para
animar o publico a dangar as musicas.

Nesse momento, lembro-me do incbmodo que me trazia o volume da musica
nas festas de forr6 em Bonfim. Aqui, também, ele estava ho maximo. A emissao da
musica vinda das torres de som e distribuida por caixas amplificadoras em lugares
estratégicos da Jags e a baixa iluminagéo era algo que me cansava profundamente.
Inicialmente pensei que essa musica tocada com esse volume e a pouca iluminacéo
seria 0 oposto de uma sociabilidade, um obstaculo para a interacdo. Eu precisava
conversar com 0s participantes, observar, ouvir e ser ouvido, e até agora, no meu
deslocamento até a pista de danca, inumeros foram os esbarrdes com pessoas ora
parados em interacdo, ora dancando no trajeto até la. Imediatamente constatei que
essa minha dificuldade estava associada a minha pouca experiéncia em participacao
em festas de reggae.

Ao meu lado, um grupo de jovens conversava e observei que, em certos
momentos, conforme o volume da musica, eles elevavam o tom de voz. Logo em
seguida, quando fui convidado pelo DJ a ficar na parte interna do balcdo onde ele
trabalhava, coloquei em prética essa técnica, ndo mais falando e sim quase gritando,
pedindo-lhe se podia ver alguns dos CDs que ele estava usando no seu repertorio.
Constatei que ele era um apaixonado e estudioso por reggae, pois ao mesmo tempo
em que eu anotava os titulos dos CDs, ele sempre procurava contar-me algo mais
sobre a histéria dessas gravacdes e desse género musical. O primeiro CD era de
uma banda The Wailers fundada por Bob Marley, Peter Tosh e Bunny Wailer em
1963, e que segundo o CIiff me informou, € tido como o grupo mais conhecido
mundialmente, por ter passado por todos os estagios da evolucao do reggae.

Além deste CD existiam outros: de Bob Marley, como “I Shot the Sheriff” e
“No Cry” de Bunny Lee com a faixa “Say What You’re Saying” (1967), Pioneers com
“‘Long Shot Bus Me Bet”, que ele me explica ser o exemplo mais antigo do novo
ritmo que ficaria conhecido como reggae. Dos cantores e bandas mais atuais faziam
parte da sua colecao: Ziggy Marley, Beres Hammond, Pulse, UB 40 e Big Mountain.

Também observei a existéncia de varios DVDs, que eram projetados nos
teldes, tanto da pista de danca como da parte externa, como o de Jimmy CIliff onde
sado apresentadas cenas do filme The Harder They Come, de 1972, traduzido como
“Balada Sangrenta” no Brasil. Um fato curioso foi ter observado que o DJ também

tinha alguns CDs de musicos e bandas brasileiras que tem o reggae em suas
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composic¢des. Posso citar como exemplo: Cidade Negra, Alma D’Jem, Tribo de Jah,
Nativus entre outros.

Talvez coincidindo com a minha presenca no balcdo de som, Cliff troca o
reggae por forrd. Se a pista tinha muita gente dangcando o reggae, agora mais ela se
tornara insuficiente para conter mais gente ainda. Observo que um casal que estava
em uma mesa logo no inicio da festa e que o gerente jA me havia apresentado como
“brasilian brothers” (irméos brasileiros) e que eu havia fotografado, se dirige para a
pista e comeca a dancar. Reparo que dancam uma sequéncia de passos que mais
parece uma coreografia ensaiada’®. Ndo demora muito para que o outro casal
guianense que estava com eles também se dirija para a pista e se integre na danca
do forro.

Figura 43 — Casal brasileiro (esq) e guianense (dir)

2013/09/2

Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Observo as pessoas que estavam dancando na pista e percebo que sua
maioria era formada por casais mais jovens, mas também era possivel observar
alguns casais mais idosos. Quase todos eles sabiam de cor as musicas que
estavam sendo tocadas. Esse mesmo detalhe havia ja observado quando da
apresentacdo das musicas de reggae. Tanto nas musicas de forr6 como de reggae
homens e mulheres se comunicam dublando as cancdes. Foi notéria a dificuldade

de dublagem de quase todos eles em relagdo as musicas originarias do pais que

10 A danca de forr¢ é feita por pares, um homem e uma mulher, que dangam bem agarrados, com as
pernas encaixadas
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ndo era o deles. Porém, usavam um pouco de criatividade e usavam a sonoridade
das palavras para se aproximarem da letra original.

Em uma observacdo mais atenta, pude verificar que 0s casais enquanto
dancam utilizam a dublagem também para negociar a forma de relacdo, passando
mensagens com 0 seu corpo, olhos e boca. Tanto o reggae como o forrd, pelo que
observei, tem um forte componente corporal, dangante.

Enquanto o forr6 era tocado, a pista se mantinha lotada. Era facil identificar
guem eram 0s participantes: muitos brasileiros facilmente identificaveis através do
jeito de dancar e de sua lingua (quando dublavam as letras das mdusicas), e 0s
guianenses pelo uso de camisetas com imagens ou com o nome de Bob Marley,
muitos usando dreadlocks, e outros usando as boinas coloridas que Marley também
usava. Outra curiosidade que me chamou a atencdo foi como o ritmo jamaicano
ganhou tanta forca aqui nesta regido de fronteira (de ambos os lados) e passou a
ser dancado “agarradinho”. Apesar de alguns participantes desta festa dancarem
separados, muitos deles, mesmo sendo guianenses, dangcavam o reggae agarrados.
Ao questionar o DJ da razdo do reggae ser dancado assim, ele confirmou que s6
aqui isso acontece. Ele me diz que “que é melhor assim para arrumar namorada
brasileira”, e acrescenta: “é igual ao forré”.**

Para reforcar a sua ideia ainda complementa: “o reggae e o forré juntam as
pessoas de Bonfim e Lethem”. Concordo com ele, o que eu observara na festa de
Bonfim, do lado brasileiro da fronteira, e 0 que eu estava agora constatando, eram
evidéncias concretas que estas festas com estes dois estilos musicais, produzem
uma comunhdo entre os moradores das duas cidades vizinhas. Em ambas, tanto o
reggae em Bonfim como o forré6 em Lethem para os seus habitantes sdo expressdes
culturais que se entranharam a tal ponto na bagagem coletiva dos seus moradores,
que ja fazem parte desta cultura de fronteira criada pelo intenso intercambio cultural.

De um lado, é oferecido um servico (festa) voltado para o lazer de final de
semana e de outro, surge um universo de sociabilidade que é a festa em si, marcada
por cédigos (saber dancar, reconhecer as masicas etc.), encontros e comunicacao.

Sou abordado por um atendente da Jags que me informa que a Leesa pediu

para eu me dirigir a minha mesa, que o prato que eu pedira, estava ja pronto.

1 Segundo Silva (1995), os bailes no Nordeste brasileiro eram embalados com o forro, lambada e
merengue e, o0 reggae passou a ser colocado nos intervalos das musicas mais agitadas, a famosa
“musica lenta”. Como as pessoas tinham o habito de dangarem juntas, era natural que o reggae
também fosse dangado assim.
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Deduzo que isso acontecera ha muitos minutos atras, pois ja eram quase vinte e trés
horas, e talvez tivessem tido dificuldade de me encontrar devido a pouca iluminagéo
e mais ainda por me encontrar junto ao DJ, local de maior aglomeracao de publico.

No trajeto até a minha mesa, volto a experimentar dificuldades de me
deslocar. Noto que o corredor que da acesso a parte externa onde esta situada a
minha mesa, existe um vai e vem de grupos de jovens que parece buscar uma boa
localizac&o para si e seus amigos na festa. Este corredor e as partes laterais sao
assim locais de transito permanente, de empurra-empurra e de muitos esbarrdes.
Para aumentar ainda mais, deparo-me com grupos de rapazes que ao som da
musica vao agitando os bracos enquanto se deslocam, em uma coreografia em
movimento ao longo de todo o salédo da Jags.

Finalmente chego a mesa, onde ja se encontra o prato por mim escolhido e

de sugestdo da cozinheira brasileira.

Figura 44 — Chicken Chips (Frango com batatas fritas)

(
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Ao saborea-lo verifico que ndo existe qualquer diferenca deste prato com o
que é servido do “lado de 13" da fronteira, em Bonfim.

Devido a minha localizacdo (proximo do balcdo da cozinha), aproveito para
observar quais os pratos do cardapio que sdo mais solicitados: as porgbes de
salgados tipicamente brasileiros (confeccionados pela cozinheira brasileira), o

chicken chips (frango frito com batatas fritas), o roti com carne desfiada (um lanche
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gue vale uma refeicédo, segunda informacédo da cozinheira), o frango ao curry (devido
a presenca de indianos) e o chowmein (um tipo de macarrdo de origem chinesa).

Em relacdo ao consumo de bebidas, identifico o consumo de cerveja
brasileira Skin, da guianense Banks Beer e da venezuelana Polar. Mais tarde tive a
confirmagdo que a cerveja brasileira, mesmo tendo um custo mais elevado que as
outras, 0 seu consumo estd quase ao mesmo nivel da Banks (guianense). A
justificativa desse consumo foi atribuida ao fato de ela ter um teor mais elevado de
alcool e também a uma questdo de poder de status maior diante dos outros.

Esta segunda justificativa veio confirmar o que Pereira (2006), j& havia
detectado em seu trabalho sobre empréstimos, mudancas e conflitos culturais nesta
fronteira. Constatei que além do refrigerante guianense I-Cee, que é oferecido nos
sabores, tangerina, pera e maca, outro que tem muito consumo e grande aceitacdo
por parte dos guianenses é o brasileiro Guarana Antartica. J& durante a tarde,
guando acompanhei a preparacdo da festa, havia reparado que em dois freezers
havia uma grande quantidade desse refrigerante. Outra bebida muito consumida
durante a festa foi 0 Rum (€ considerada a bebida principal da Guiana).

Perto da mesa onde acabara de comer, e no espaco entre ela e outra, noto a
chegada de um casal que decide se apropriar deste espaco e transforma-lo em pista
de danca. Dancam agarrados, intercalando momentos em que evoluem em circulos
de maior ou menor extensdo ou fazendo a mulher girar em torno de sua mao. A
danca vai criar aqui, rapidamente um espaco particular para eles. Como a mesa
onde eu estava era a Unica que possuia trés cadeiras vagas (talvez por ninguém me
conhecer), em um dos poucos momentos em que a musica deu um intervalo, resolvi
convida-los para sentar junto a mim, pois era visivel o cansaco por eles
demonstrado. A noite estava quente e somando-se a quantidade de pessoas
presentes e a danca ininterrupta, este casal apresentava ja as suas roupas coladas
ao corpo de tanta transpiracdo. Eles acabam aceitando. Poderia a partir de agora,
fazer com que eles se tornassem também meus interlocutores.

Depois dos cumprimentos e apresentacodes iniciais, fui fazendo algumas
perguntas ao casal. O homem me disse chamar-se Francis, era natural de Lethem,
tinha vinte e sete anos, era ajudante de pedreiro e que sua companheira, a Célia,
era brasileira de Bonfim, tinha vinte e quatro anos e que estavam vivendo juntos
havia dois anos. Quando Ihe perguntei como se conheceram, respondeu-me que

antes de ser pedreiro, trabalhara numa loja, aqui em Lethem, onde também
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trabalhava a Célia, e que comegaram a namorar quando se encontraram “aqui
mesmo na Jags”, numa festa de reggae.

Logo em seguida quem fala comigo é a Célia que me diz que quando
comecou a namorar o Francis, ainda morava em Bonfim e que todos os dias, no final
do trabalho, ela voltava para Bonfim. Somente nas sextas feiras € que ficava em
Lethem em casa de uma amiga guianense e, foi numa dessas sextas feiras, que ao
participar de uma festa aqui, comegou o seu namoro. Que agora “ja vivo junto” aqui
em Lethem. E acrescenta: “viver aqui ou em Bonfim € a mesma coisa. Tenho familia
aqui e l& também, na fronteira € tudo misturado”. Como curiosidade, fala-me que

com ela aconteceu o inverso que aconteceu com seu pai:

Minha mé&e é guianense e quando conheceu meu pai, ela foi logo morar
com ele em Bonfim. Aqui ndo havia trabalho, 14 é que era bom. Hoje, para
mim, bom é aqui, o Francis tem muito trabalho e eu até posso escolher
onde quero trabalhar. Em Bonfim ndo tem nada... ndo tem trabalho para

mim nem para ele. Aqui hoje t& bom de morar aqui (sic) (CELIA, 24 anos).

Quando a Célia me diz “hoje ta bom de morar aqui”, entendo essa afirmacao
relacionada com o tempo e sentimento. Sentir-se significa perceber-se, experimentar
uma sensacao de conforto e ter uma perspectiva de vida, que segundo ela, coisa
gue néo existe no lado brasileiro.

Reparo que o Francis sai da mesa e logo retorna com duas cervejas: uma
brasileira (Skin), que ele ja estava bebendo e outra guianense (Banks) que é
entregue a sua companheira. Pergunto-lhe se ele gosta dessa cerveja e respondeu-
me: "antes eu bebia antartica, mas agora, ndo s6 eu, todo o mundo daqui gosta s6
desta”. Ja a Célia me diz que a sua escolha é porque a “cerveja daqui é fraquinha”, e
gue quando bebe a cerveja brasileira fica “tonta”. Aproveito para perguntar se vém
sempre aqui e por qué? Diz-me que em Lethem, a Unica diversdo durante a semana

€ 0 seu trabalho diario e que,

guando chega cinco horas, a loja fecha e acabou...s0 resta ir para casa, ver
televiséo e dormir. A noite a iluminacdo das ruas é muito baixa. Para sair
ndo tem condicbes. Lethem ndo tem uma pracga... aqui tudo funciona
durante o dia. Entdo, sexta feira a Jags tem sempre forro e reggae, é o lugar
onde encontramos nossos “brothers”, daqui e de Bonfim.O reggae e o forré
unem a gente, sai muito casamento aqui. Eu mesmo foi aqui que comecei a
namorar, lembra o que te falei?(sic) (CELIA, 24 anos).
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Durante a permanéncia deste casal na minha mesa, pude constatar o
grande nimero de moradores de Bonfim que frequentavam esta festa, pois nossa
conversa foi interrompida varias vezes para que eles fossem cumprimentados. Por
ter percebido alguns sinais que me diziam que eles queriam voltar a dancar, utilizei
como pretexto, para deixa-los a vontade, a necessidade de observar como estava a
animagéao da festa nas partes externas das laterais do saldo.

Acabara de me levantar e eles imediatamente fizeram o mesmo. Mais tarde,
visualizei-os na maior euforia, no centro da pista, sendo aplaudidos pela sua
coreografia ao dancar o forro.

Ao mesmo tempo em que circulo por toda a area lateral do saldo, vou
observando que os participantes utilizam também este espaco para dancar. Eles vao
elaborando coreografias, como a formacéo de rodas em que uns vao dando as maos
aos outros, demonstrando grande alegria e amizade. Guianenses e brasileiros
demonstram assim a alegria de estar juntos e a festa proporciona este estado de
unido e uma enorme confraternizacdo entre toda esta diversidade cultural. De
acordo com Bueno (2008), as festas, abrem espaco no interior da sociedade para
uma participagdo ativa e se transforma em uma forma privilegiada de lazer, pois,
além do clima de descontracdo cria um espaco essencial para fortalecer e alimentar
a rede de relagdes sociais.

A troca de determinados valores, através da festa que acontece entre
visitado e visitante proporciona uma enorme rigueza de conhecimentos que acabam
modificando sua visdo de mundo. Essas mudancgas e transformagdes permitem
novas configuragdes sociais e culturais.

A influéncia provocada pelas interacbes, que ocorrem nas festas, é
transferida ao modo de vida dos moradores destas duas cidades de fronteira, a
gastronomia, aos habitos de entretenimento e como varias vezes citei, até a
expressao linguistica, como quando sao utilizados com frequéncia os termos “my
brother e my friends” pelos moradores de ambas as cidades de fronteira. Amaral
(1998), afirma que a festa, pelo espago acolhedor que cria, contribui e facilita a
inclusdo dos individuos no coletivo. Ao me aproximar da area proxima ao teldo
externo, sou interpelado por um amigo guianense do casal que me havia sido
apresentado pela Célia, que se aproxima do meu ouvido (0 som continuava com

volume elevado) e sem que eu pergunte algo ele vai ja falando:
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Antigamente ndo era assim, as pessoas que eu encontrava aqui nas festas
eram quase todas daqui. Eu venho aqui ha muito tempo, e posso falar para
o senhor, cada festa tem mais gente. Acho que séo as pessoas que moram
aqui perto, os nossos vizinhos de Bonfim. Agora com a ponte eu vejo que
aqui tem mais gente sempre. O pessoal “de 1a” gosta daqui e do nosso
reggae, e nés também gostamos “de |1a” e do forré (sic)(Robert guianense).

Da mesma forma que havia surgido rapidamente, o Robert desaparece
correndo e pulando no meio das pessoas que estavam junto ao teldo.

A medida que a festa prosseguia, 0 movimento em volta do balcio do bar
aumentava e consequentemente o consumo de cervejas e de outras bebidas era
intensificado. Observo também que, a festa proporciona o encontro de pessoas que
nao se vem a muito tempo. Alguns como 0S que se encontram na mesa a minha
frente, ndo estdo na festa para dancar. Desde 0 comeco, reparo que nunca se
levantaram para dancar. Extravasam alegria e a todo 0 momento sao abracados por
amigos guianenses. Pelo idioma d& para perceber que sdo brasileiros. Mesmo com
as dificuldades do idioma, eles conseguem dialogar. As maos nao param de se
movimentar. A linguagem gestual €& utilizada simultaneamente com algumas
palavras de um e do outro idioma. Estdo ali para beber, comer e conversar,
confraternizando. Todos estdo na festa, com a certeza de que estdo ali para se
divertirem.

A festa tem esse poder: propicia a atracdo de gente. As relagcdes sociais
entre os de “la” e os de “cd”, inUmeras vezes acabam se constituindo em namoros
passageiros, unides duradouras (exemplo da Célia) ou até simplesmente no desejo
de conhecer o outro. De acordo com Amaral (1998, p. 198), as pessoas de “fora”
acabam construindo sua propria visdo a partir do que véem e sentem, culminando
com o florescimento de “novas mediacbes, aproximando os diferentes e
estabelecendo codigos novos, compreensiveis para os dois lados”.

J& se aproxima das duas horas da manha. O DJ continua intercalando séries
de reggae e de forrd. A pista comeca a ficar com menos pessoas. Também identifico
agora que o DJ comeca a fazer uns momentos de pausa entre uma serie e outra.

Quando mais tarde conversei com ele, disse-me que esses intervalos entre
uma série e outra, € uma estratégia que ele adota para que, o publico presente,
perceba que o final da festa esta se aproximando. Acrescenta ainda mais outra
estratégia, que eu também observara: o0 aumento da iluminacédo nas areas laterais

do saldo e na pista de danca. Posso afirmar que ambas funcionaram.
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Ao passar uma vez mais pela area externa, jA ndo observo ninguém nas
mesas. Em pequenos grupos, as pessoas se encaminham para a saida do saldo. No
momento de despedida, eles ja estdo pensando na proxima festa. “Semana que
vem, estamos aqui de novo”. Como a festa de reggae € um dos Unicos momentos de
lazer de Lethem, todos esperam ansiosos pela proxima festa. Na rua, existe ja& um
movimento de carros que vai deixando o saldo. Como a rua esta totalmente as
escuras, as pessoas aproveitam as luzes dos carros para também se deslocar por
ela.

Volto para a parte interna do saldo e me posiciono junto a pista de danca. O
DJ comega a sinalizar o término da festa. Através do seu microfone ele anuncia a
proxima festa. E na proxima sexta feira, avisa. Na pista agora, somente trés rapazes,
pulam e entoam a letra do reggae gritando, demonstrando ter consumido muita
bebida. Logo aparece o senhor George e pede para que eles se acalmem e saiam,
dizendo: “the party is over” (a festa acabou). Fiquei surpreso, pois foi imediatamente
atendido. Os rapazes cambaleando, passam por mim se despedindo (me assustei
por ndo contar com essa reacdo) e abracados saem da pista de danca. Antes,
porém, param em frente do teldo que estd bem préximo da saida, fazem uma
pequena coreografia (semelhante a passos de capoeira) e deixam o saléo.

O senhor George explica-me que todos os frequentadores ja sabem que a
festa termina as duas horas da manha. Ele precisa aproveitar este tempo para
proceder a limpeza do saldo, cozinha e bar, recolher todas as mesas, cadeiras e
toalhas para dentro do saléo (parte fechada) e repor bebidas, porque tanto ele como
0s seus empregados tem que descansar e, além disso, evita a utilizacdo do seu
gerador de energia elétrica.

Reconheco que ele deve estar extremamente cansado. A festa comecara as
sete horas da noite, mas desde as duas horas da tarde, ele ndo havia sentado uma
Unica vez. Foram inUmeras vezes que 0 vi servindo bebida e comida nas mesas,
além de passar a toda a hora perguntando se alguém queria algo ou se estava tudo
bem. Toda a festa estava sob o seu controle.

Chegara a hora de eu também ir embora. Antes de me despedir de todo o
pessoal que havia trabalhado na festa, reparo que tudo ja esta devidamente
organizado. Procuro pelo senhor George e encontro-o no bar, ajudando a Leesa a
abastecer um frezzer de cerveja. Procedo ao pagamento da minha despesa e me

despeco dele, sem antes confirmar a entrevista que iria realizar com ele e com
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alguns dos seus funcionarios para as quinze horas, conforme ele determinara. Ao
sair do salédo, e préximo ao meu carro, percebo que apesar de ser ja de madrugada,
isso ndo faz muita diferenca para alguns dos participantes, pois ainda continuam
junto a entrada da festa conversando.

Dirijo-me para o hotel para descansar. Tenho a certeza que, por tudo o que
observara, (s6 lamentando n&o ter conseguido tirar boas fotografias por a festa
dispor de pouca iluminacéo), percebera quais as etapas que acontecem durante a
festa, bem como os seus participantes, os elementos que fazem parte dela e o que
acontece durante uma festa de reggae em uma cidade guianense (Lethem), vizinha
de uma cidade brasileira (Bonfim), na fronteira com o Brasil. Havia identificado que
na festa que acabara de participar ocorre um tipo de sociabilidade que agrega nao
s6 o0s participantes que moram em Lethem, como também os brasileiros que
trabalham nesta cidade e os habitantes de Bonfim. Em varios momentos identifiquei
aspectos responsaveis para que isso aconteca. Na festa de reggae, como
acontecera em minhas observacdes em Bonfim, os conflitos sdo minimizados,
fazendo que a convivéncia agregue os habitantes das duas cidades como fazendo
parte de uma totalidade.

Entendo a festa como fenbmeno que perpassa todas as culturas e com um
fundamento comum como o observado ndo s6 aqui em Lethem na Guiana como em

Bonfim no Brasil: o da mediacé&o social.

[...] a festa é uma das vias privilegiadas no estabelecimento de mediacfes
da humanidade. Ela busca recuperar a imanéncia entre criador e criaturas,
natureza e cultura, tempo e eternidade, vida e morte, ser e ndo ser. A
presenca da musica, alimentagdo, danca, mitos e mascaras atestam com
veeméncia esta proposi¢do. A festa é ainda mediadora entre 0os anseios
individuais e os coletivos, mito e histéria, fantasia e realidade, passado e
presente, presente e futuro, nés e 0s outros, por isso mesmo revelando e
exaltando as contradi¢cdes impostas a vida humana pela dicotomia natureza
e cultura, mediando ainda os encontros culturais e absorvendo, digerindo e
transformando em pontes o0s opostos tidos como inconcilidveis. A festa é a
mediag&o, o didlogo da cultura consigo mesma (AMARAL,1998, p.54).

Em ambas as cidades, nas festas, o forr6 e o reggae sédo elementos que
propiciam a interacdo e associacdo dos moradores e, através deles e de varias
trocas e empreéstimos culturais, criam um quadro social e cultural que possibilita o

surgimento de uma forma cultural especifica de fronteira formada por simbolos e
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valores das duas culturas. Uma cultura nova, totalmente diferente de qualquer outra
em outro territério, com elementos que s6 séo encontrados aqui.

N&o se podem fechar os olhos a esta realidade. Nesta fronteira acontece
uma intensa interacdo que faz esse lugar Unico, com mesclas de varias culturas
devido a heterogeneidade cultural existente nestas duas cidades. E estas festas nos
dois lados da fronteira acabam segundo Perez (2012), selando pactos, unides,
trocas, sendo também parte fundamental da vida social. O conceito de cultura de

Roberto DaMatta nos ajuda a embasar tal afirmacéao.

[...] “cultura” ndo é simplesmente um referente que marca uma hierarquia de
“civilizacdo”, mas a maneira de viver total de um grupo, sociedade, pais ou
pessoa. Cultura é [...] um mapa, um receituario, um cédigo através do qual
as pessoas de um dado grupo pensam, classificam, estudam e modificam o
mundo e a si mesmas. E justamente porque compartiiham de parcelas
Importantes deste cddigo (a cultura) que um conjunto de individuos com
interesses e capacidades distintas e até mesmo opostas, transformam-se
num grupo e podem viver juntos sentindo-se parte de uma mesma
totalidade (ROBERTO DAMATTA, 1989, p.2).

No trajeto até ao hotel, apds entrar na rua principal, reparo que Lethem esta
deserta e numa escuridao total. Nenhum carro circulando, além do meu. Quando
chego ao hotel e saio do carro, o siléncio € um convite a uma boa noite de sono.
Também, pudera, depois de uma noite de reggae e forré a todo o volume, o siléncio

era bem vindo aos meus ouvidos.

2.8.1 O que fazem e pensam os que “fazem” a festa

E sabado. Ja4 sdo quase quinze horas. Como havia combinado com o
gerente da casa de reggae, para la me dirijo. Ainda ndo havia entrado e ja comecava
a fazer os registros fotograficos que ontem ndo conseguira. Necessitava desses
registros para melhor ilustrar o espaco da festa.

Como no dia anterior, havia ndo s participado da festa de reggae como
também conhecera e obtivera a colaboracdo de todos os interlocutores envolvidos
com a organizacao da festa, resolvera, hoje, por entender ser de grande importancia

” o«

a opinidao de quem efetivamente “esta dentro do evento” “ouvir” o que eles tém a

dizer sobre a festa e quem séo essas pessoas.
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Encontro o gerente George Nicholson proximo a um dos caminhdes onde
estavam sendo colocados alguns equipamentos de som. Cumprimenta-me e se diz
pronto para me conceder a entrevista. Propde-me nos deslocarmos para dentro do

saldo e utilizo o balcéo do bar para apoio do meu material.

Figura 45 - O gerente da Jags no balc&o do bar
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Fonte: arquivo pessoal — Lethem set.2013

Volto a explicar o objetivo da minha pesquisa e ligo o gravador e inicio a
entrevista. Confirma o nome que eu ja anotara, diz que tem 48 anos de idade, que é
casado e natural de Lethem. E o de gerente da Jags, e que o dono da casa de
festas € seu tio, residente na capital Georgetown e que uma vez por més vem para
Lethem ficando nesta cidade quase sempre uma semana.

Pergunto-lhe quando a Jags foi construida e qual a razdo da escolha de
trabalhar realizando festas? Conta-me que seu tio, que também € dono do hotel
Savananh, ao passar varios meses em Lethem para acompanhar a construcédo do
supermercado situado na rua principal da cidade e em frente ao hotel onde estou
hospedado, observou que somente existia uma casa de festas, a Double Wheel, e
gue esta além de nao oferecer grandes eventos, oferecia uma Unica festa por més.

Assim, resolveu construir uma casa de festas devidamente equipada e que
pudesse oferecer aos habitantes de Lethem, pelo menos uma festa por semana.

Segundo o senhor George, seu tio que também €& dono de uma casa de festas em
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Georgetown, observou que a cidade n&o oferecia aos seus moradores qualquer tipo
de lazer, tanto é que, vérias foram as vezes, que ele e o seu tio, foram para Bonfim
nos finais de semana, para se divertirem. Depois, quando seu tio reparou que em
Bonfim as pessoas gostavam de festa e de reggae também, e como eles tinham
muitos amigos brasileiros que trabalhavam em Lethem e que aos finais de semana
ndo iam para Bonfim, porque as lojas abrem mais cedo (devido a clientela que é
maior nesse dia), ele resolveu construir uma casa s6 para festas. Também me
confidencia que esse empreendimento vai bem, porque além da casa ter sido
construida e pensada para esse tipo de evento, 0s guianenses gostam muito do
reggae e do forré e o seu DJ estda sempre atualizado no que se refere as masicas
mais tocadas e que sdo sucesso. Que antes de inaugurar a casa, ele e mais dois
funcionarios, foram para a capital ver e aprender como se faz uma festa “boa”.
Afirmou ainda que desde a primeira festa, quando tem som ao vivo (confirma-me
gue costuma contratar bandas de reggae em Georgetown e de forré no Brasil) nunca

cobrou entrada de mulher, e afirma:

eu quando vi que na outra casa (Double Wheel) mulher tinha que pagar,
resolvi logo acabar com isso. Aqui has minhas festas com banda de reggae
vindas de fora e caras, s6 quem paga para entrar sd4o os homens mesmo,
porque o certo € mulher ndo pagar. Por aqui tinha gente que cobrava, viu?
Sem mulher, ai também ndo vem homem na festa, porque ndo tem com
guem dancar, depois falam, reclamam que a festa foi fraca, ndo sabe fazer,
entdo?!(sic) (George Nicholson, 48 anos).

Em relacdo a esta politica de mulher ndo pagar, pode-se supor que essa
pratica seja uma forma de atrair mais homens para as festas. No entanto, na Jags
trata-se de uma regra como € defendido pelo George “o certo € mulher ndo pagar’.

Depois enfatiza que seu tio, colocou todo o equipamento e estrutura na
casa. E me questiona: “Viu como a festa ontem foi boa?” E acrescenta: “eu trabalho
com pouca gente, mas cada um sabe o que tem de fazer’. Mais ainda, que “quando
vi que o povo de Bonfim gosta de forrd, eu mandei logo comecar a tocar essa
masica, e aconteceu que agora, aqui nas minhas festas tem tantos brasileiros como
gente daqui” (sic). Que os moradores de Bonfim quando chegam na Jags dangam
do mesmo modo tanto o reggae como o forrd. “Hoje, para nds e para eles € tudo
uma coisa so, é so diversao”.

Aproveitei para lhe falar que tinha gostado da comida da festa de ontem. Ele,

sorrindo me disse: “‘quem fez foi a Elaine” (referindo-se ao ser a cozinheira
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brasileira). Salientou também o consumo e aceitacdo da cerveja e refrigerante
brasileiros pelos frequentadores da Jags, mesmo sendo vendidas com um preco
bem mais elevado que as daqui e diz: “o brother gosta de mostrar a mulher que tem
vida boa”. Atribuiu 0 aumento do seu publico e desenvolvimento da cidade a
abertura da ponte. Que, além das festas, também fazem locagédo de equipamento de
iluminacdo e som, bem como alugam o caminhdo gerador para festas nas outras
vilas de Lethem. E acrescenta apontando para o caminhdo que estava sendo
carregado: “esse ai vai daqui a pouco para St. Ignacio” (uma das vilas anexas de
Lethem).

Observo que o caminhdo estava pronto para sair e que sO aguardavam o fim
da entrevista. Faco-lhe a ultima pergunta, pretendendo saber se ele vai com
frequéncia a Bonfim? Diz-me que sim, que tem muitos “brothers” Ia, e que também
costuma ir a Boa Vista, fazer compras. Faco-lhe o convite para me visitar em Boa
Vista, e que gostaria de recebé-lo em minha casa. Responde-me afirmativamente,
que eu ja era também “brother”. Despego-me dele s6 confirmando que de seguida
iria conversar com a Leesa, tendo imediatamente me autorizado a fazé-lo.

A proxima entrevistada é Leesa George. Tem 19 anos de idade, nasceu em
Berbice. E filha do gerente senhor George. E solteira. Pergunto-lhe se ja namorou
algum brasileiro? Diz-me que sim, “um s6”, mas tem muitos amigos em Bonfim. Que
estudava em Georgetown e gque seu pai a trouxe para Lethem a cerca de 2 anos,
para trabalhar na Jags. Informa que trabalha na Jags como recepcionista, mas “fago
tudo o que precisa, sou auxiliar do meu pai”. Que ainda nao fala bem o portugués,
mas que, com o0 pouco que fala ja “consegue entender e atender os brasileiros que
vem na Jags”. Quando pergunto se ela conhece Bonfim, ela me diz que sim, que faz
academia la e que trés vezes por semana se desloca para Bonfim, porque aqui ndo
tem “ainda academia”. Questionada se gosta de dancar forrd, responde-me que nao
sabe dangar e que esta comegando agora a gostar de ouvir. E acrescenta: “em
Georgetown ninguém conhece o forré, aqui € que toca sempre, entdo 0s guianenses
daqui gostam muito”. Que o que ela adora é o reggae. Porém, me surpreende
pedindo para eu ouvir uma musica que tem gravada no seu telefone, que ela gosta
muito. E a musica “Meteoro da paixdo” de Luan Santana. Afirma que ainda estava
em Georgetown quando comecou a gostar das musicas deste cantor.

Que gosta da comida brasileira (churrasco) e da cerveja brasileira. Que

frequenta as festas de forr6 em Bonfim mesmo néo sabendo dancar, que vai la para
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“ver amigos e também fazer novas amizades”. Atribuiu a sua vinda para esta cidade
ao aumento de emprego que ela considera estar atrelado a abertura do transito na
ponte. Que na capital, ela ndo estava encontrando trabalho, “Ia € dificil”.

A préxima entrevistada € a Shivanie Sing. Tem 34 anos e trabalha aqui s6
nos dias que tem festa. E natural de Lethem, casada, tem trés filhos e trabalha na
cozinha. Que s6 trabalha aqui no dia de festa, pois como trabalha no supermercado
do mesmo dono da Jags, sempre a chamam para trabalhar na cozinha. Este
trabalho é pago “por fora”, e que a ajuda muito, por ter trés filhos ainda pequenos e
que no supermercado ndo ganha muito. Perguntei-lhe quanto era o salério que lhe
pagavam, mas nao obtive resposta. Sempre gostou de cozinhar e que 0s pratos que
ela faz todos os clientes, brasileiros e guianenses gostam de comer.

Que além da Elaine (a outra cozinha brasileira) que € sua amiga, tem muitas
amigas brasileiras e sempre que pode, vai assistir aos cultos da igreja Universal em
Bonfim. Tem um irm&o que é casado com uma brasileira e que mora em Bonfim.
N&ao gosta de dancar, nem reggae nem forrd, mas que gosta das letras das musicas
do reggae e do forrd. Para ela, o reggae e o forré sdo parecidos, por isso é que aqui,
0S guianenses gostam.

Para finalizar as minhas entrevistas, converso com a Elaine Rodrigues, a
cozinheira brasileira que desde que a conheci no dia da festa a tarde, estava no meu
foco, por entender que a comida € expressdo da cultura ndo s6 quando produzida,
mas também quando preparada e consumida. Comer € cultura, sustenta Montanari
(2010), pois é fruto de nossa identidade e um instrumento para sua expresséo e
comunicacao.

Inicio a nossa conversa, pedindo-lhe para me contar como € ser cozinheira
num local onde existe uma diversidade cultural tdo grande. Diz-me que nao é dificil,
pois, aqui, todos ja estdo habituados a comer tanto a comida guianense como a
brasileira, que antes da ponte, aqui nao tinha restaurantes brasileiros como agora.
Todo o mundo agora ja entra em churrascaria brasileira e come churrasco, pois aqui
tem umas trés, ndo contando com 0s restaurantes que abriram aqui e que servem
comida brasileira. Atribui este gosto por ambas as gastronomias ao contato diario
gue acontece entre as culturas e habitantes destas duas cidades. Que do mesmo
modo que quando ela casou e veio morar com o marido aqui, acabou por aprender a

gostar da comida guianense, com eles acontece 0 mesmo.
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Pergunto-lhe se tem dificuldades na confeccdo dos pratos que sao servidos
na festa da Jags? Diz-me que néo, por os ingredientes basicos sdo 0s mesmos, sb 0
gue muda sdo os temperos, e uma ou outra maneira de cozinhar. Como exemplo,
me falou do frango caramelizado (adocicado) que é acompanhado de espaguete ao
molho “curry”. Do resto, tudo era quase a mesma coisa. Em relagdo ao seu trabalho
na cozinha da Jags, afirma que prepara os salgadinhos, como a coxinha de frango,
pastéis de carne, bolinhas de queijo e outros e que também é responsavel por toda
a fritura dos alimentos e montagem das comidas nos pratos. Diz-me que 0s
guianenses nas festas ndo consomem muita comida, “eles sdo mais € de beber”.
Quando perguntada como se sente aqui em Lethem, ela me fala que se sente bem,
como em Bonfim, “é igual”’, mas gosta mais “daqui”, pelo fato de “ter trabalho e ter
conseguido junto com o marido, construir uma casa legal’. Como suas colegas ja
estavam indo embora resolvi dar por concluida a entrevista. Despeco-me de todos e

agradeco todo o importante apoio que me haviam dado.
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CAPITULO 1l

3. CULTURA, FRONTEIRA E CULTURA DE FRONTEIRA

Ao estudar os eventos festivos e a construcdo de uma cultura de fronteira
pelos sujeitos que vivem na fronteira Brasil - Guiana através de festas de reggae e
forrd6 que acontecem entre os habitantes da cidade brasileira de Bonfim e a cidade
igualmente fronteirica de Lethem pertencente a Republica da Guiana entende-se ser
importante para o leitor deste trabalho etnografico ndo sé os conceitos de cultura,

fronteira e cultura de fronteira, mas também como os mesmos foram pensados.

3.1 CULTURA

No contexto desta abordagem, cultura foi tratada como um fendmeno em
movimento que se modifica e é parte dos processos de aprendizagem construidos
no cotidiano da vida de fronteira. As mudancas culturais se produzem a partir dos
contatos interculturais. Assim, a cultura no contexto das din@micas sociais propicia a
mudanca nas relacdes, ao mesmo tempo em que € parte essencial dessas relacoes.

Geertz (2008), é a principal referéncia para o entendimento do conceito de
cultura. Este autor visualiza a cultura como um conjunto de mecanismos de controle,
como planos, receitas, regras, instru¢cdes, que ordenam 0 comportamento do
homem, tornando-o dependente de tais mecanismos. Entretanto, essa cultura ndo é
acrescentada ao homem acabado (no decorrer de sua existéncia); ela €, sim, um
ingrediente essencial na producao desse homem, levando ao entendimento de que a
natureza humana depende, também, da cultura. Deste modo, “sem os homens
certamente ndo haveria cultura, mas, de forma semelhante e muito
significativamente, sem cultura ndo haveria homens”, o que aponta na direcao de
que o ser humano é inacabado e que se completa “através de formas altamente
particulares de cultura” (GEERTZ, 2008, p. 36). Defende um conceito ampliado de
cultura, essencialmente semiotico, baseado na sociologia classica de Max Weber,
gue entende que o homem sé € capaz de viver em um mundo gue tenha significado
para ele. Assim, traduz a cultura como sendo a producéo desse sentido, ou seja,

uma teia de significados tecida pelos homens, em suas interacbes do cotidiano,
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mapeando a agao social: “um animal amarrado a teias de significados que ele
mesmo teceu”, sendo a cultura uma ciéncia interpretativa, que busca a analise do
significado daquelas teias (GEERTZ, 2008, p. 4). Prop6e um conceito de cultura
que,

denota um padrdo de significados transmitido historicamente, incorporado
em simbolos, um sistema de concepcgdes herdadas expressas em formas
simbdlicas, por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a vida,
imputando a cultura um carater publico e compartilhado
(GEERTZ,2008,p.66).

Entretanto, estes significados ndo sdo intrinsecos aos objetos, atos,
acontecimentos, qualidades ou relacdes (simbolos) que os possuem, mas lhes sédo
impostos pelos homens que vivem em sociedade. De maneira semelhante, os
simbolos segundo Geertz (2008, p. 68), “sdo formulagdes tangiveis de nogdes,
abstracdes da experiéncia fixada em formas perceptiveis, incorporacées concretas
de ideias, atitudes, julgamentos, saudades ou crengas”, que servem como vinculo a
uma concepc¢ao, que € o significado do simbolo. O pensamento consiste em um
“trafico de simbolos significantes” sendo que amontoados ordenados de simbolos
significantes d&o origem a padrdes culturais, através dos quais “0 homem encontra
sentido nos acontecimentos”, que o faz viver. Por conseguinte, para Geertz (2008,
p.150), “o estudo da cultura, a totalidade acumulada de tais padrdes, €, portanto, o
estudo da maquinaria que os individuos ou grupo de individuos empregam para
orientar a si mesmos num mundo que de outra forma seria obscuro”.

Na sua obra A interpretacdo das culturas, enuncia que a cultura seja vista
como um texto passivel de leitura e interpretacdo, em busca do significado expresso
na légica informal da vida real. Em seu classico exemplo sobre as piscadelas,

compreende-se que

0 objeto da etnografia é “uma hierarquia estratificada de estruturas
significantes em termos das quais os tiques nervosos, as falsas piscadelas,
as imitacbes e os ensaios das imitacbes sdo produzidos, percebidos e
interpretados e sem as quais ele de fato no existiria (GEERTZ, 2008, p 5).

De acordo com Geertz, os simbolos e os significados de uma cultura sao
vivenciados nos relacionamentos entre 0s sujeitos. Assim, uma cultura € um sistema
formado por simbolos e significados. Estes englobam categorias, unidades, normas

sobre relacdes e regras sobre modos de comportamento.
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Por meio deste raciocinio, Laraia (2009, p.63), argumenta que estudar
cultura é pesquisar um codigo de simbolos partilhados pelos membros dessa
cultura. Fundamenta esse sistema como um fenémeno complexo marcado por
dinamismos, alteracdes e articulacbes entre antagdnicos padrdes referenciais que
sdo recriados nesta negociacdo. Cultura se apresenta assim, como sistema
dindmico. Para Laraia (2009, p. 101), “cada sistema cultural esta sempre em
mudanca”. ldentifica dois tipos de mudanca cultural: uma que € interna, resultante da
dindmica do proprio sistema cultural, e uma segunda que € o resultado do contato
de um sistema cultural com outro (2009, p. 96). Para este autor, cultura é “todo
complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer
outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma
sociedade”, ou seja, todo comportamento aprendido, tudo aquilo que independe de
uma transmissao geneética (2009, p. 28).

Hall (2003), complementa os estudos de Laraia, centrando suas atenc¢des na
problematica das relacfes que envolvem as identidades das culturas no contexto
contemporaneo, marcado pelas alteracdes, pelas contaminacdes e pelas multiplas
referéncias que transitam entre os diversos grupos. Destaca em seus estudos a
caracteristica de deslocamento dos sistemas culturais. Ao falar sobre “cultura”,
define 0 mecanismo desses sistemas como lécus em constante deslocamento, um
campo em transito com peculiaridades que moldam o modo de enxergar e de
interpretar a vida, um sistema que rege comportamentos e origina relacdes
compartilhadas entre os povos, mas, também, olhares diferenciados entre si, um
espaco tenso, de negociacdo, de articulacdo entre os novos padrdes e antigos
saberes das tradicdes.

Também de acordo com este autor, o hibridismo é a fusé@o entre diferentes
tradicdes culturais e constituem um dos diversos tipos de identidades frutos da
globalizac&o. Para este autor, em toda a parte surgem pessoas que emigram de sua
terra natal, atravessam fronteiras naturais e passam a viver em outras localidades.
Sédo pessoas que devem aprender a habitar, no minimo, duas identidades, a falar
duas linguagens culturais e a negociar entre elas. Para este autor “a cultura ndo é
apenas uma viagem de redescoberta, € uma producéo. [...] estamos sempre em
processo de formacgdo cultural. A cultura ndo € uma questdo de ontologia, de ser,
mas de se tornar” (Hall, 2003, p. 44).
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3.2 A FRONTEIRA BRASIL GUIANA

Fronteira € o tema interveniente deste trabalho. Uma fronteira é um limite
entre dois universos de regras, uma dicotomia acentuada entre as identidades nos e
eles. Estes limites sdo fundados por marcas de oposi¢cdes politicas, étnicas,
linguisticas e culturais. Paises fronteiricos sdo como vizinhos: todos definindo uma
oposi¢cao, um limite territorial, mas incapazes de viver sem a influéncia e a
interferéncia do outro. A palavra fronteira evoca um limite ou linha diviséria entre
entidades diferentes e, por consequéncia, o lugar substantivo ou simbdlico onde
essas entidades se encontram.

Nesta abordagem conceitual a fronteira entre o Brasil e a Guiana foi
encarada ndo apenas como marco divisorio construido, que representa limite e
divises, mas pensada na sua outra dimensdo: na passagem, ha comunicacao, no
dialogo e no intercambio e préticas transfronteiricas, que implicam trocas simbdlicas
em formato de empréstimos culturais.

Foi sempre entendida como fronteira cultural porque, “fronteiras culturais
remetem a vivéncia, as socialidades, as formas de pensar intercambiaveis, aos
ethos, valores, significados contidos nas coisas, palavras, gestos, ritos,
comportamentos e ideias” (PESAVENTO, 2002, p.36), e também por entender que
0s primeiros povos do territério que compde esta fronteira, ja aqui se encontravam
antes da chegada da geopolitica e implantacdo da linha limite. Para mim, e por eu

ter vivido uma diaspora, a fronteira representa um limite sem limites.

A fronteira cultural é transito e passagem, que ultrapassa os proprios limites
que fixa, ela proporciona o surgimento de algo novo e diferente,
possibilitado pela situacdo exemplar do contato, da mistura, da troca, do
hibridismo, da mesticagem cultural e étnica (PESAVENTO, 2002, p.37).

As fronteiras sdo espacos de muitas misturas e fluxos culturais. A zona
fronteirica se caracteriza por uma mescla de culturas e de identidades. Os limites
politicos ndo correspondem aos limites culturais. Segundo Barth (1998), a etnicidade
se define nas fronteiras, ou seja, quando ha o contato entre dois grupos
diferenciados, as fronteiras destes definem a sua etnicidade por meio das
diferencas. Dentro de um grupo o conteudo, os tracos culturais, podem se modificar,

todavia a etnicidade continua a mesma, sendo percebida através dos sinais
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diacriticos das fronteiras, ou seja, nos mostra que a ordem cultural pode mudar
significativamente sem, no entanto, ocorrer mudanga na identidade étnica de seus
membros. Isso significa que a natureza da identidade étnica ndo guarda qualquer
homologia com a da cultura, ainda que ambos mantenham estreita relacéo.

De acordo com Oliveira (2005), ao se observar uma regido cortada por
fronteira entre dois paises, verificar-se-a que existem pequenas cidades que se
situam em cima dessas fronteiras e, a rigor, possuem como elemento divisor de um
pais e outro apenas uma rua, uma ponte ou outro espaco qualquer de uso comum.

E numa regido como a que o autor cita, que estfo localizadas as cidades de
Bonfim e de Lethem e que me permite denominar estas cidades como fronteiricas,
onde as culturas, dos dois lados, sdo ao mesmo tempo separadas pelo papel do
territério constituinte nacional, e por outro, elas interagem num entrelacamento
permanente de idas e vindas de pessoas e mercadorias, que se misturam, formando
algo peculiar com atrativos, pois segundo Ravenstein (1980, p. 69), as “cidades que
se situam proximas a fronteiras de Estados tornam-se, virtualmente, centros de
atracdo de emigrantes dos dois Estados”. Ambas também podem ser classificadas
de “cidades-gémeas” devido a serem nucleos urbanos simetricamente dispostos dos
dois lados de um limite internacional, usualmente vinculado a posi¢ao privilegiada
em relacdo as redes de comunicagdo. Dessa proximidade deriva intenso intercambio
de pessoas, servicos, capitais e informacdo, mas de modo geralmente assimétrico,
as vezes complementar, as vezes competitivo (HOUSE, 1980).

Antes da inauguracdo e abertura da ponte ao transito de pessoas e
automoveis, esses empréstimos e trocas culturais ja estavam presentes no cotidiano
destes habitantes, mas ndo com a mesma intensidade como tem lugar hoje. Até
essa data, o rio Tacutu se configurava como uma barreira, ja que a sua travessia era
possivel somente por via fluvial, através de uma balsa de dimensdes reduzidas, com
0 inconveniente do tempo gasto para a sua travessia e o transporte de um ndmero
reduzido de pessoas e automéveis.

A partir de 2009, o rio deixou de ser um elemento limitador e o fluxo de
pessoas, mercadorias e veiculos passou a ser uma constante. A partir destes
pressupostos, a fronteira é entendida como um elemento articulador e se transforma
em um recurso para as populagdes tanto de Bonfim como de Lethem, uma regiao
onde a presenca do Estado tem sido limitada ou em determinadas situagfes, até

mesmo inexistente.
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As populagdes fronteiricas aprenderam a instrumentalizar esta posigéo, a
partir do ponto de vista econdmico, social, simbolico e politico devido ao
afastamento destas cidades de fronteira internacional das areas mais desenvolvidas,
onde o0s centros decisorios estdo instalados. A preocupacdo em resolver os
problemas locais levaram os moradores desta regido a criar mecanismos e
desenvolver estratégias para resolver suas dificuldades, estimulando interacfes
entre os povos de ambos os lados da fronteira. De acordo com Canclini (1987, p.
283), “na fronteira ndo ha nada mais intenso do que a questao territorial, pois ela &
um espaco que politicamente pertence a um pais, culturalmente a dois e
socialmente a nenhum”. Os habitantes destas duas cidades, separadas pelo rio
Tacutu e desde 2009 ligados por uma ponte, ndo se sentiram impedidos de trocar
relacbes pelo fato de pertencerem a nacdes distintas. Antes pelo contrario,
interagiram e constituiram espac¢os comuns proprios, com configuracdes peculiares.

Os dados empiricos, através da etnografia tendo como principio a
observacdo participante, possibilitaram a constatacdo desses vinculos culturais.
Estes habitantes trocam informacdes, produtos, relacées, configurando um novo
espaco, criando normas e articulagoes definidas para atender as suas necessidades.
As relagbes entre os moradores destas duas cidades de fronteira sédo dindmicas, as
interacbes sao constantes e demonstram véarias formas de cooperacdo e
entrelacamento entre 0s campos sociais presentes. As necessidades de um lado
sdo somadas pela participacdo do outro, as brechas de um sao preenchidas pela
acdo do outro de modo a se complementarem e se apoiarem mutuamente,
configurando um ambiente diferenciado, proprio desta area fronteirica. E é este
ambiente diferenciado, com todas estas peculiaridades, que da origem a forma

cultural especifica que sera tratada a seguir.

3.3 CULTURA DE FRONTEIRA

Desenvolver investigacdes em areas de fronteira impfe grandes desafios
pela complexidade que se apresenta considerando que ali existe grande diversidade
cultural e uma multiplicidade étnica. Sabe-se que entre as populacdes das cidades
fronteiricas de Bonfim (do lado brasileiro) e de Lethem (do lado Guianense), local
onde a pesquisa foi realizada, vivem, de fato, fluxos e vinculos que ultrapassam as

fronteiras nacionais e que entre elas existe uma convivéncia cotidiana duradoura.
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A antropologia tem contribuido para uma nova visdo sobre a relagdo entre
culturas de fronteira, diversidade cultural e a nocédo de pertenca. As diversidades
culturais e étnicas que estdo presentes nesta fronteira sugerem uma peculiar
articulacdo dos espacos no cotidiano de seus moradores, a partir da nova maneira
de entender as relacdes que se estabelecem entre essas populacdes. Entretanto, os
conflitos estdo presentes, assim como as estratégias a fim de supera-los.

Essas populacdes vivem, efetivamente, um longo processo de contatos
interculturais e, apesar das diversidades e dos conflitos presentes, os habitantes da
fronteira interagem cotidianamente em certa sintonia, sem abandonar as
particularidades préprias de cada cultura praticamente ignorando as dimensfes
politico-administrativas, na tentativa de demarcar seus espacos e lugares, em um
territério compartilhado. De acordo com Uriarte (1994), a ideia de que a fronteira é
s6 um espaco para a separacdo das populacbes fronteiricas, faz tempo foi
descartada. A fronteira como sistema acaba por gerar relagdes que necessitam
precisamente desta linha politica para subsistir. A tal ponto isto € assim que, alguns
autores falam de “cultura de fronteira”. Segundo Anzaldua (1987), Arce (2000), Lugo
(2003), as fronteiras entre paises sdo espacos de trocas e de fragmentacdes
culturais.

Boaventura de Sousa Santos (1993), em seus estudos sobre “cultura de
fronteira”, a associa a existéncia nos espacos fronteiricos de uma heterogeneidade
cultural significativa e a auséncia de uma cultura predominante. Este
fragmentarismo, para este autor, € a0 mesmo tempo causa e efeito de um déficit de
hegemonia cultural. Esse déficit de diferenciacdo e de identificacdo, se por um lado
cria um vazio substantivo, por outro, podera consolidar uma forma cultural muito

especifica, “a cultura de fronteira”, porque,

0 contexto global do regresso das identidades, do multiculturalismo, da
transnacionalizacé@o e da localizagcao parece oferecer oportunidades Unicas
a uma forma cultural de fronteira precisamente porque esta se alimenta dos
fluxos constantes que a atravessam. A leveza da zona fronteirica torna-a
muito sensivel aos ventos. E uma porta de vai-e-vem, e como tal nunca esta
escancarada, nem nunca esta fechada (SANTOS, 1993, p 50).

Valcuende (1998), em seus estudos enfatiza as “culturas de fronteira”, de
grupos que, a partir de suas proprias posi¢cdes aprenderam a instrumentalizar, de

forma diversa, esta demarcacao politico-administrativa. De acordo com este autor,
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em um mesmo espaco convergem tradicdes, saberes, formas singulares de

apropriar-se do meio que tém um condicionante fundamental: a fronteira.

3.3.1 A forma cultural especifica desta fronteira

Buscando contribuir para a andlise e a compreensdo das praticas culturais
que dao sustentacdo a existéncia nesta fronteira dessa forma cultural especifica,
denominada de “cultura de fronteira”, apresento uma reflexdo embasada nos relatos
e informacdes extraidas das entrevistas ndo s6 com os participantes das festas, mas
também de observacgbes realizadas no cotidiano vivido durante a realizagdo da
pesquisa, que reforcam 0s pressupostos para a construcdo dessa forma cultural
entre os habitantes das duas cidades de fronteira: grande heterogeneidade cultural e
multiplicidade étnica e uma convivéncia cotidiana duradoura; as populacdes destas
cidades fronteiricas vivem fluxos e vinculos que ultrapassam as fronteiras nacionais;
compartiiham o territério e entre elas existe um longo processo de contatos
interculturais; a fronteira entre estes dois paises ser espaco de trocas e
fragmentacdes culturais.

Os vinculos culturais entre os habitantes das cidades de Bonfim e de Lethem
existem ha muito tempo. De acordo com Reviéere (2001), ha alguns séculos, o que
hoje é conhecido como Brasil, Venezuela, Republica Cooperativista da Guiana,
Suriname e Guiana Francesa era o espaco de circulacdo e vivéncia dos indigenas.
Informa que viviam nessa localidade e, em alguns casos, ainda vivem, povos
“aparais, wayanas, tiriyos, waiwais” entre outros. Trabalhos mais recentes como os
de Farage (1991; 2002), Santilli (1989; 1994; 2002), Pereira (2005) e Baines (2006)
apontam os Macuxi e Wapixana como componentes desse cenario, principalmente
na regiao de fronteiras entre os trés primeiros paises acima citados. Esses povos
compreendiam dois troncos linguisticos: Karib e Arawak (OLIVEIRA, 2011).

Em conversas informais que tive durante a minha permanéncia nesta
fronteira, quando solicitados a falar sobre esse intenso transito transfronteirico os
moradores desta fronteira chamam de “intercambio”; “nosso modo de viver de |a pra
ca”, explicam, é assim mesmo: “tudo misturado”. Interpreto esse modo de pensar
sobre a vida na fronteira segundo a nog¢ao de “cultura de contato” apresentada por

Cardoso de Oliveira (1976). Segundo o autor:
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E no interior de uma determinada cultura de contato que poderemos nos
propor a buscar solu¢des para problemas de carater geral, como o grau de
sistematizacdo e consisténcia entre diferentes valores que coexistem numa
cultura, tanto quanto questBes mais especificas como o padrdo de
coeréncia entre o sistema de valores (qualquer que seja o grau de
integracdo ou consisténcia) e o0os mecanismos de identificacdo
étnica.(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 21).

Outro dado assinalado por varios dos meus interlocutores € o emprego de
modo diferenciado para quem néo vive e, portanto ndo € morador desse espaco e
pelos habitantes do local. Em muitas entrevistas e conversas informais, sempre
enfatizam essa nogao de pertencimento, sempre se identificavam como: “nés somos
da fronteira”. Para quem vive nestas duas cidades de fronteira, a linha divisoria é
ténue e ndo precisa passar pela demarcacdo geopolitica. De acordo com Muller,
(2002, p.226), “eles se dizem “da fronteira”, incluindo-se em uma area diferenciada,
e deixam para regides mais distantes, além das zonas urbanas, a responsabilidade
pelos contornos nacionais”. Por estes motivos, posso afirmar que estas populacdes
fronteiricas possuem uma mentalidade propria que contribui para a constituicdo
dessa forma cultural especifica de fronteira, porque para eles, as no¢des de espaco
e nacionalidade muitas vezes sao tdo abstratas quanto a ideia da existéncia de uma
linha demarcat6ria que os separa do outro pais.

N&do ha como pensar “identidade” de forma descontextualizada, fora da
histéria e do contexto dos individuos e dos grupos que se autodefinem. Ao mesmo
tempo, ndo é possivel pensé-la sem levarmos em conta fatores ideolégicos e
subjetivos que compbdem o sentido e significado de tais definicbes. Em outras
palavras, a construcdo da identidade é um produto das relagdes que os individuos e
ou grupos estabelecem, e por isso ndo podemos falar em uma identidade fixa,
permanente, mas num processo de construcdo constante.

Da mesma forma, torna-se dificil pensarmos em “identidade” no singular,
uma vez que as trocas pressupdem grupos diferentes e, portanto, identidades
diferentes em constante mudanca.

Identidade e etnicidade s&o conceitos que ndo podem ser entendidos
separados da dinamica das relacbes sociais nas quais e atraves das quais as
pessoas interagem com outras e consigo mesmas. Identidade pode ser entendida

como o que nos possibilita uma diferenciacdo e ou igualdade em meio a outros
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semelhantes. Por existir a partir da dindmica das relagcbes em sociedade, ela esta
sempre em estado de construcao e desconstrucao, sempre inacabada. Identidade

[...] ndo é uma esséncia; ndo é um dado ou um fato [...] a identidade néo é
fixa, estavel, coerente, unificada, permanente. A identidade tampouco é
homogénea, definitiva, acabada, idéntica, transcendental [...] podemos dizer
gue a identidade é uma construcéo, um efeito, um processo de producéo,
uma relacdo, um ato performativo. A identidade é instavel, contraditéria,
fragmentada, inconsistente, inacabada. Ela estd ligada a estruturas
discursivas e narrativas. A identidade esta ligada a sistemas de
representacdo. Ela tem estreitas conex8es com relagfes de poder (SILVA,
20009, p.96).

Como processo social, a construcdo da identidade também se configura
como uma pratica de poder, o poder de classificar, de diferenciar, de identificar, de
dizer quem pertence ao grupo (nGs) e quem pertence a outros grupos (eles).

A interagdo entre os estados territoriais na zona de fronteira se expressa
frequentemente através da vinculagdo social e cultural, adotando-se reciprocamente
usos, costumes, valores e expressdes idiomaticas que sao proprias e distintivas das
cidades que, mesmo separadas por um limite estabelecido, criam um lécus de
interacdo préprio, s perceptivel naquele espaco geografico. Conforme menciona
Farret (1997), nessas cidades de fronteira se produz uma interface, cujas influéncias
reciprocas determinam comportamentos socioecondmicos e culturais que as
diferenciam do restante de seus respectivos paises, em que se formam verdadeiras
sociedades transfronteiricas. S40 numerosos os exemplos dessa adocao reciproca:
o habito de ouvir e dancar o forré e o reggae; a musica e a televisdo brasileira nas
lojas e residéncias de Lethem; na culinaria das duas cidades o uso do “curry”, do
“rotti” e do arroz, feijdo e farofa e do churrasco brasileiro; o consumo da cerveja
brasileira e guianense bem como do cha com leite; na linguagem, a adocdo pelos
habitantes das duas cidades dos termos “my brothers” e “my friends” e o
entendimento dos dois idiomas; o intercambio entre as criangcas das escolas, pela
necessidade do aprendizado da lingua do “vizinho”.

Como resultado dessa interacdo, a existéncia nesta fronteira, de um grupo
numeroso e com denominagdo prépria os “Guy-Bras”, resultante dos inumeros
casamentos entre brasileiros e guianenses, que vivem tanto do lado brasileiro como
do lado guianense. Essas trocas e incorporagdes culturais estiveram presentes nas
festas. Como afirma Amaral (1998), a festa se torna um momento de troca cultural,

um momento de interacdo entre grupos étnicos distintos.
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Pelo observado, a festa surge justamente a partir dessas diferencgas culturais
entre os moradores destas duas cidades, que encontram no festejar, uma maneira
de afirmarem suas similitudes, seja por meio da musica, da danca e da gastronomia.
Apesar de nao alcangarem todos os codigos sociais da festa, as pessoas de “fora”,
do outro lado da fronteira, acabam construindo sua prépria visdo a partir do que
veem e sentem,fazendo com que aparegcam “novas mediag¢des, aproximando o0s
diferentes e estabelecendo codigos novos, compreensiveis para os dois lados”
(AMARAL, 1998, p. 198).

O caréater dindmico e permeavel desta fronteira foi outro elemento que
chamou a minha atencdo, e 0 associo também aos pressupostos que contribuem
para a existéncia dessa forma cultural especifica de fronteira. Através dela, estes
habitantes trocam informacdes, produtos, relacdes, configurando um novo espaco,
criando normas e articulagdes definidas para atender as suas necessidades.

Na descricdo etnografica, descrevo a passagem de uma camioneta
guianense carregada com gas de cozinha procedente de Bonfim, que ndo é parada
no posto de fiscalizacdo (Bonfim ndo tem esse produto) e de igual modo,
diariamente os automoveis de moradores de Bonfim se deslocam até Lethem para
abastecer de gasolina (em Bonfim ndo existe posto de combustivel). As fronteiras
nacionais sao pensadas a partir da permeabilidade de pessoas, coisas e objetos.
Assim, a gasolina comprada na cidade de Lethem por brasileiros e o gas comprado
na cidade de Bonfim por guianenses traduz bem essa permeabilidade de coisas e
objetos.

As relacbes entre os moradores destas duas cidades de fronteira sao
dindmicas, as interacfes sdo constantes e demonstram varias formas de
cooperacao e entrelacamento entre os campos sociais presentes. As necessidades
de um lado sdo somadas pela participacdo do outro, as brechas de um sao
preenchidas pela acdo do outro de modo a se complementarem e se apoiarem
mutuamente, configurando um ambiente diferenciado, proprio desta area fronteirica.

As particularidades decorrentes destas situagdes especificas por tudo o que
representa um ambiente de fronteira, com habitos, costumes e processos onde as
diferentes culturas se entrelagam, através de dinamicas proporcionadas por um fluxo
muito grande de trocas e empréstimos culturais, proporcionam o surgimento de uma

forma cultural com caracteristicas proprias deste espaco.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

O campo empirico onde se desenvolveu a pesquisa foi a fronteira entre o
Brasil e a Republica Cooperativista da Guiana, mais especificamente as cidades de
Bonfim do lado brasileiro e Lethem na Guiana. Pelo afastamento que as zonas
fronteiricas aqui estudadas tem do contexto nacional do qual fazem parte, as
populacdes tanto de Bonfim como de Lethem entendem a fronteira como um
elemento articulador e a transformam em um recurso para ultrapassar as
adversidades presentes, onde a presenca do Estado tem sido limitada ou em
determinadas situacdes, até mesmo inexistente. Este distanciamento das areas mais
desenvolvidas e a preocupagdo em resolver os problemas que estas populacdes
enfrentam,fizeram com que os habitantes desta fronteira, criassem mecanismos e
estratégias para resolver suas dificuldades, estimulando interacfes entre eles

O contexto historiografico apresentado neste trabalho ajuda analisar esta
regido e entender o processo de construcdo destes dois Estados nacionais: o Brasil
ex-coldnia portuguesa desde 1822, e a Guiana, ex-colonia holandesa e
posteriormente inglesa até sua independéncia em 1966. Desde a época da
colonizacdo, estas areas foram (e séo) palco de varias correntes migratorias de
varios paises do Mundo que aqui se instalaram e deram lugar a existéncia de uma
heterogeneidade cultural significativa. Os moradores de Bonfim e Lethem vivenciam
intensos e histéricos processos de deslocamentos de diversos grupos étnicos
(Makuxi e Wapichana), grupos nacionais (afro-guianenses, brasileiros, peruanos,
venezuelanos, bolivianos, indiano-guianenses, indios, mesticos, coreanos, chineses)
e grupos locais de brasileiros que transitam nestes espacos intercambiando habitos,
costumes, crencas e valores. As trocas culturais e o transito nesta fronteira ocorrem
desde os primeiros povos que habitaram este espaco. O transito de diversas
populac6es nacionais e étnicas nesta zona fronteirica gera muitas tensdes e,
algumas vezes colocam em cheque os limites aparentemente fixos dos Estados
Nacionais. Essa fronteira é um espago de encontro de diversas culturas e,
consequentemente, o lugar de contatos e trocas culturais, de negociacdes e
ressignificacdes de elementos que fazem surgir uma cultura prépria e singular. Uma
cultura totalmente diferente de qualquer outro tipo de territério, com elementos que

s6 sdo encontrados ali, portanto especifica desta fronteira.
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No trabalho de campo, foram constatadas dinamicas culturais e a circulagao
de elementos culturais que hoje, fazem parte da cultura de ambas as populagbes
destas cidades fronteiricas, independente da origem tradicional desta ou daquela
cultura.

Antes de dar continuidade a estas consideracfes finais, entendo como
oportuno registrar que, “o estar 1a”, ampliou o universo da pesquisa. De maneira
alguma abandonei o objeto (as festas) para obtencdo de respostas ao problema a
ser investigado, mas, por me ter sido apresentado um cenario tao pleno de detalhes
do cotidiano dos moradores nestas duas cidades de fronteira, que iriam fortalecer as
minhas observacdes, resolvi por sua inclusao no trabalho etnografico. Surgiu, assim,
a necessidade de compreender as mudancas nas praticas culturais enquanto
resultado das diferentes formas de manifestacdo dos aspectos simbolicos
experenciados pelos grupos sociais ndo s6 nas festas, mas também na sua vivéncia
cotidiana. Assim, comeco por destacar como a fronteira, interfere nas préaticas
sociais, econdmicas e culturais ali desenvolvidas.

O evento da construcdo da ponte foi um marco importante na historia e vida
destas duas cidades e de seus moradores. Em Lethem provocou um rapido e
significativo desenvolvimento: aumentou a oferta de produtos antes ndo existentes e,
se transformou em um mecanismo de atracdo de pessoas, ndo sO de outros lugares
(Boa Vista), que atravessam a fronteira para comprar, como para os habitantes de
Bonfim que, com o surgimento de novas construcées de residéncias, lojas,
restaurantes, postos de combustiveis entre outros, fez aumentar a oferta de trabalho
e emprego. Ja do lado brasileiro, a cidade de Bonfim ndo se beneficiou com esta
dindmica, pelo contrario, nas entrevistas realizadas, todos os moradores foram
unanimes ao afirmar que a ponte ndo provocou nenhuma mudanca (um ou outro
referiu s6 a rapidez para o deslocamento para Lethem), e que ela havia contribuido
para a transferéncia para Lethem de servigcos que nesta cidade brasileira existiam.
Recordo-me de um morador que me afirmou: “se ja antes estava dificil aqui, com a
ponte ninguém mais entra na cidade de Bonfim, passam direto pela entrada da
cidade na rodovia, parece até que nao existimos aqui”.

O “estar 18" e a convivéncia no dia a dia neste espaco transfronteirico
forneceu-me subsidios para afirmar que este espacgo excede os limites geopoliticos.
E construido socialmente no fluxo diario de pessoas, coisas e objetos. Exemplos

[{HP=L

desse “ir" e “vir’ é o transito permanente de pessoas que atravessam a ponte
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diariamente, a pé, de bicicleta ou de carro, trocando informagfes, produtos,
relacbes, ou seja, configurando um espaco e criando articulagbes para atender as
suas necessidades. Retrato esta situacdo quando do meu deslocamento para
Lethem, da observacdo da passagem de uma camioneta com placa guianense
procedente de Bonfim carregada com gas de cozinha, ndo ser parada no posto de
fiscalizacdo e o transito diario de automoOveis dos moradores de Bonfim para
abastecimento de gasolina em Lethem, devido a inexisténcia destes produtos nas
duas cidades. As necessidades de um lado sdo sanadas pela participacdo do outro,
as brechas de um sao preenchidas pela acdo do outro de modo a se
complementarem e se apoiarem mutuamente, desenhando um ambiente
diferenciado, proprio das areas fronteiricas (MULLER, 2002).

O transito de pessoas de um lado ao outro € permanente, até porgue 0s
lagos familiares entre brasileiros e guianenses estao presentes neste espaco. Pelas
entrevistas e conversas informais realizadas, foram identificados inUmeros casos de
casamentos e unides entre moradores de ambas as cidades. Esta situacdo é
comprovada com a existéncia nesta fronteira de um grupo identificado como Guy-
Bras, resultante dos casamentos entre brasileiros e guianenses, que vivem tanto do
lado brasileiro como do lado guianense. Nesses, estd muito nitida a cultura de
fronteira, formada pela incorporacao e troca de elementos culturais de uma e outra
cultura.

Nas primeiras observacdes realizadas sobre o cotidiano destas populacdes
fronteiricas, foi constatado que entre elas existe uma duradoura e harmoniosa
convivéncia, e existe entre elas o mesmo sentimento de pertencimento a este
espaco: os habitantes de Bonfim e Lethem sempre se diziam nds somos “da
fronteira”. Os fatores responséaveis por tal convivéncia séo varios e podem destacar-
se as relacbes de parentesco como os de casamentos, as atividades econdmicas,
tanto de comércio como de contrabando, uma histéria partilhada de interacdo e
complementaridade, que de acordo com Wong-Gonzales ( 2002), é construida por
um sentimento comum e coletivo de pertencimento ao local.

Devido ao comeércio, de um lado e do outro da fronteira, 0s comerciantes sao
obrigados a aceitar a moeda da cidade vizinha, tornando-se este procedimento
condicdo de sobrevivéncia. Pela necessidade de sociabilidade e comunicacdo e
também para a efetuacdo de suas transacdes, sdo criadas zonas de bilinguismo.

Identifiqguei a presencga na rede municipal de Bonfim de alunos guianenses com o
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objetivo do aprendizado da lingua portuguesa e de igual modo alunos de Bonfim que
se deslocam para Lethem para o aprendizado da lingua inglesa. Os habitantes de
Lethem utilizam os servicos médicos e odontologicos daquele municipio brasileiro.
Também a enorme aceitacdo do churrasco brasileiro, que hoje faz parte ja do habito
alimentar da populagdo de Lethem, comprovado pela existéncia de um nudmero
significativo de churrascarias que oferta esse servico. Foram encontrados também,
restaurantes em Lethem que oferecem no seu cardapio diario, o tradicional prato
brasileiro, feijao, arroz, farofa e mistura (carne), onde a sua clientela € formada
quase que exclusivamente por guianenses de Lethem.

A premissa inicial que orientou o meu trabalho foi a de que, através das
festas de forr6 e reggae que acontecem entre os habitantes destas duas cidades,
seria possivel identificar uma cultura de fronteira. Para isso, acompanhei a
preparacdo, organizacdo e participei de duas festas: uma de forrd, na cidade
brasileira de Bonfim e outra de reggae em Lethem, cidade guianense. Nestas duas
festas, apesar de acontecerem em lugares/paises diferentes, ndo foi possivel
distinguir diferencas significativas quanto a duracéo, frequéncia, lugar onde ocorrem,
participantes, tipo de som utilizado e repertério musical oferecido. Ambas tem em
comum, um local que durante a semana funciona como bar e acontecem sempre as
sextas feiras. Os participantes sdo os moradores destas duas cidades, publico esse
constituido por grupos sociais de diferentes origens étnicas e culturais. A sua
maioria é de brasileiros e guianenses que tem em comum o convivio de longo tempo
sendo perceptivel em seus modos de estar e participar nestes eventos, a
incorporacdo de habitos e costumes de ambas as culturas desta regido de fronteira.
As duas utilizam som mecéanico e ofertam um repertério musical composto de
musicas de forré e de reggae. A Unica diferenca registrada foi quanto a quantidade
de participantes: a festa de reggae na cidade de Lethem teve uma participacao
maior de pessoas. No intuito de classifica-las como prop&e Duvignaud (1983), que
considera a participacdo como elemento fundamental, estas sao classificadas como
festas de participacéo por nelas participar a comunidade em seu conjunto.

Tanto uma como outra exprimem uma linguagem social especifica, visto que
seguem um padrao que € semelhante: revelam tracos organizados e programados,
assim como fases recorrentes. O modo de preparar, organizar e realizar o evento se
baseia em um repertério de elementos recolhidos das formas rotineiras de

sociabilidade. N&o existe um motivo previamente definido que leve a sua realizagéo.
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Nas entrevistas com os donos das duas casas de festas, ambos disseram que n&o
existe um objetivo, mas que as realizam por “saber que os moradores comparecem
e se reunem nestas festas pela satisfacdo de estarem juntos”. A minha participacéo
nas duas festas possibilitou-me perceber que as festas sdo espacos onde
acontecem relagcdes sociais que agregam os moradores destas cidades de fronteira.
Foi identificada uma sociabilidade que se traduz na associagcédo prazerosa de dois
povos vizinhos, que partiiham o mesmo evento com a finalidade de uma maior
aproximacao.

O habito de ouvir e dancar o forr6 e o reggae € fortemente cultivado pela
populacdo de Bonfim e Lethem. Nas festas pesquisadas o forr6 e o reggae estao
presentes e compdem o repertério musical presente nas festas de ambas as
cidades. Os seus participantes demonstram o conhecimento das letras das musicas,
tanto de forr6 como do reggae, as cantam enquanto dancam. Na descricdo das
festas que fazem parte desta etnografia esta constatacdo esta evidenciada. Festa de
reggae em Lethem sem forr6 ndo existe, 0 mesmo acontece com a de forré6 em
Bonfim, a presenca do reggae é obrigatoria. Por fazerem parte desta cultura de
fronteira, os donos das casas de festas utilizam dessa pratica cultural ja incorporada
nos habitos dos habitantes desta fronteira como fator de atracdo de publico, j& que
neste espaco fronteirico as populacdes sdo compostas por individuos de ambos os
paises. e dividem e compartilham este mesmo espaco em forma de lazer. E um dos
muitos elementos culturais que foram incorporados por ambos 0s povos desta
fronteira e que se transformaram em amarras de unido e de interagdo entre eles e
que hoje, fazem parte da cultura de fronteira que este trabalho empirico buscava
identificar. A comprovacao desta afirmacéo estd embasada pelos didlogos com o0s
entrevistados, nomeadamente os moradores de Lethem, (refiro-me a entrevista que
fiz com a Leesa, recepcionista da Jags, guianense, natural de Georgetown e reside
em Lethem ha dois anos). Quando perguntada se gostava de ouvir e de dancar o
forré respondeu-me: “sé vim a conhecer, ouvir € dancar o forré6 aqui em Lethem, la
na capital nunca ouvi, nem sabia que existia”.

Pode-se concluir por essa afirmacéao que o forré € uma pratica cultural que
faz parte da cultura guianense, somente nesta fronteira, assim como outros
elementos de ambas as culturas tradicionais dos dois paises, que sao trocados e ao
serem incorporados, fazem surgir uma nova cultura, especifica somente desta area

de fronteira.
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Para reforcar ainda mais a influéncia do forr6 e a sua incorporagdo como
fator de empréstimo cultural que provoca algo novo na cultura e no reggae nesta
regido de fronteira, € a mudanca no seu modo de dancar. Segundo informacdes do
gerente da Jags, s6 nesta regido, € que o reggae € dancado continuamente com 0s
pares agarrados, e essa mudanca foi provocada pelo forré, que assim € dancado.
Em seu trabalho Dancas e Festas nas regifes de fronteira, Pereira (2011), ja havia
identificado que o forré fazia parte das musicas e dancgas nas festas de reggae em
Lethem, o que ndo acontecia em outra regido da Guiana.

Outras préticas e elementos culturais foram identificados nas duas festas.
Fazem parte da etnografia que antecede estas consideragoes finais, mas de modo
sintetizado passo a referir as que me pareceram mais evidentes e que ao serem
incorporadas, fazem parte dessa nova forma cultural especifica de fronteira: na
gastronomia, foi identificado na festa de Bonfim, no preparo de varios alimentos para
venda e consumo, a presenca do “curry”, tempero principal da gastronomia de
Lethem; a aceitacdo da cerveja guianense Banks e o consumo elevado de Rum, que
€ considerada como das principais bebidas guianenses; o tradicional café, tdo do
gosto e presente na cultura brasileira, ser substituido pelo chd com leite, habito
cultivado pelos moradores de Lethem.

De igual modo, nas festas de Lethem a presenca dos tradicionais
salgadinhos brasileiros (coxinhas de frango, pastéis de carne, bolinhas de queijo), do
frango com batatas fritas, da cerveja brasileira Skin e Brahma e a aceitacdo e
consumo do refrigerante brasileiro Guarana. Em relacdo as influéncias na
linguagem, vérias foram as expressfes utilizadas por ambos os povos desta
fronteira, que demonstram a incorporacéo de palavras de um idioma no outro. E o
caso dos termos “my brothers” e “my friends”, utilizados pelos bonfinenses, quando
pretendem demonstrar uma amizade mais duradoura e consequentemente maior
proximidade entre as familias das duas cidades.

Sabemos que toda fronteira se caracteriza por ser uma zona de indefinicao
sociolinguistica onde atuam duas ou mais linguas. Nesta regido de fronteira, essa
interacdo se produz a partir dos falantes da lingua e da influéncia dos meios de
comunicacdo, em particular o radio e a televisdo de um e de outro lado da fronteira.
Em varias casas e estabelecimentos comerciais em Lethem, observa-se que
predomina a influéncia do Brasil, com musicas populares brasileiras tocando

constantemente, junto com o reggae. Também as pessoas que possuem televisao
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tem acesso exclusivamente as emissoras do Brasil e, por satélite, aos canais
americanos e britanicos (neste segundo caso, é reduzido o niUmero de pessoas que
tem esse acesso).

Préticas linguisticas produzem transformacdes na identidade cultural dos
grupos sociais, pois geram transformacdes na base interpretativa desses povos
pelas mudancas nos padrdes culturais de interacdo e de interpretacdo do mundo.
Assim, estas duas culturas, acabam adquirindo caracteristicas proprias e com elas,
dao origem a uma nova cultura, a cultura de fronteira.

A necessidade do aprendizado da lingua do “vizinho” € um imperativo nesta
fronteira. N&o foi observada nas cidades pesquisadas, a oferta de cursos de
portugués nem de inglés, indicando uma lacuna fundamental a integracéo cultural. A
fim de ser ultrapassada esta lacuna, os moradores criaram um intercambio entre
estudantes das duas cidades: alunos que frequentam a escola da sua cidade em um
periodo e no outro, se deslocam para a outra cidade a fim de aprender a segunda
lingua, que é fundamental para a sua manutencdo nesta fronteira devido a presenca
de familiares dos dois lados da fronteira internacional.

A fronteira € um limite sem limites. E conceito impregnado de mobilidade. Se
a fronteira cultural é transito e passagem que ultrapassa os préprios limites que fixa,
esta fronteira entre o Brasil e a Guiana proporciona o surgimento de algo novo e
diferente que € possivel pela situacdo da heterogeneidade cultural, pelo intenso

contato, da mistura, da troca e dos empréstimos culturais: a cultura de fronteira.
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ANEXO 1 - CARTA DE APRESENTACAO PARA PESQUISA

CARTA DE APRESENTACAO

Venho, por meio deste, apresentar o discente do Programa da Pos-
Graduacdo Sociedade e Fronteiras, nivel mestrado, Sr. ANTONIO VAZ DE
MENESES e que se encontra em fase de desenvolvimento do seu projeto de
Dissertacdo intitulado “Cultura de fronteira Brasil Guiana: festas”, cujo objetivo é
investigar a constituicdo de uma cultura de fronteira através das festas de Reggae e
Forré que acontecem entre os habitantes das cidades de Bonfim (Brasil) e Lethem
(Guiana).

Neste sentido, gostaria de solicitar vosso apoi0 no que concerne a
disponibilizacdo de informacBes necessarias para o bom desenvolvimento da
referida pesquisa, bem como quaisquer outras formas de apoio que estiverem ao
VOSSO0 alcance.

Certa de contar com vosso apoio agradeco antecipadamente e coloco-me a

disposicéo para quaisquer esclarecimentos.

Boa Vista-RR, 14 de agosto de 2013

Profa. Dra. Maria Luiza Rodrigues
Vice Coordenadora do PPGSOF
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ANEXO 2 - TERMO DE CONSENTIMENTO E LIVRE ESCLARECIDO (TCLE)

Vocé esta sendo convidado (a) para participar, como voluntario, da
pesquisa intitulada “CULTURA DE FRONTEIRA BRASIL GUIANA: FESTAS”, que
esta sendo realizada por mim, Antonio Vaz de Meneses, estudante de mestrado do
Programa de PoOs-Graduacdo Sociedade e Fronteiras (PPGSOF), da Universidade
Federal de Roraima (UFRR). Antes de aceitar participar da pesquisa, leia
atentamente as explicacdes a seguir que informam sobre as acfes da pessoa
participante. Compreendo que é importante contar a minha experiéncia cultural e
identitaria na fronteira Brasil/Guiana. Sei que essa pesquisa podera contribuir para
um maior conhecimento sobre a realidade cultural que ocorre nessa fronteira
internacional. Compreendo que em qualquer fase da pesquisa seus sujeitos correm
o risco de sofrerem danos a dimensao moral, social ou cultural. Compreendo ainda
que esta pesquisa ndo corresponde aos interesses pessoais e que Seus
interlocutores néo receberdo nenhuma remuneragéo pelas informagdes que vierem
a prestar. Direi apenas 0 que julgar necessario e importante para os estudos do
pesquisador e quando ndo quiser dizer alguma coisa, terei a liberdade de
interromper a conversa quando quiser. Estou ciente de que as entrevistas seréo
gravadas e que serdo capturadas imagens dos participantes. No entanto estou
seguro de que serdo utilizadas somente as imagens que 0s participantes
autorizarem o uso. Estou seguro também de que o pesquisador mantera as
respostas em sigilo em relacdo ao nome do informante. Caso precise de algum
esclarecimento ou quiser saber como anda a pesquisa, poderei entrar em contato
com o pesquisador Antonio Vaz de Meneses, a qualquer hora, pelos telefones (95)xx
e também poderei obter informacdes junto ao Programa de POs-Graduacéo
Sociedade e Fronteiras (PPGSOF) — localizado no seguinte endereco: Universidade
Federal de Roraima Av. Cap. Ene Garcez, n® 2413. Bairro Aeroporto, CEP 69310-00,
Boa Vista/RR/ Telefone (95)xx ou junto ao Comité de Etica em Pesquisa (CEP), da
Universidade Federal de Roraima. Este documento é emitido em duas vias, sendo
assinadas pelo pesquisador e pelo participante da pesquisa, ficando uma via com
cada um.

Bonfim/Lethem, de de 2013

Assinatura do pesquisador Assinatura do (a) entrevistado (a)
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ANEXO 3 — TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E DEPOIMENTOS

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E DEPOIMENTOS

Eu, ,  portador do

documento de identidade n° , depois de conhecer e

entender os riscos e beneficios da pesquisa especificados no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), bem como de estar ciente da
necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento, AUTORIZO, através do
presente termo, o pesquisador Antonio Vaz de Meneses do projeto de pesquisa
intitulado “Cultura de fronteira Brasil Guiana: festas” a realizar as fotos que se
facam necessarias e/ou a colher meu depoimento para fins cientificos e de estudos,
sem quaisquer 6nus financeiros a nenhuma das partes. Este documento € emitido
em duas vias, sendo assinadas pelo pesquisador e pelo participante da pesquisa,

ficando uma via com cada um.

Bonfim/Lethem, de de 2013

Assinatura do pesquisador Assinatura do (a) entrevistado (a)



