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RESUMO

“‘Entre conversdes e convertidos” dedica-se a analisar o encontro cultural entre os
missionarios protestantes da Unenvangelized Fields Mission - UFM e os WaiWai,
grupo indigena da Amazobnia Setentrional, no periodo de 1948 a 1962 e seus
desdobramentos quanto a conversdo desse grupo ao cristianismo protestante.
Pretende-se compreender 0os mecanismos ocorridos no encontro por meio das
taticas WaiWai e das estratégias missionarias; descrever o processo de conversao e
sua influéncia na sociedade WaiWai; e interpretar os significados e o0s
ressignificados das representacfes no encontro cultural. Para isso, organizamos a
dissertacdo do seguinte modo: o capitulo um procura descrever a cultura WaiWai
antes do encontro com os missionarios afim de compreendermos a cosmogonia, as
praticas xamanicas e a religiao tradicional. O capitulo 2, corresponde a chegada dos
missionarios e os primeiros contatos com os WaiWai. O Capitulo 3, apresenta, em
especial, a evangelizacdo, letramento, traducdo da Biblia e alopatia como
estratégias missionarias e as taticas WaiWai usadas em decorréncia do encontro.
Por fim, o capitulo 4 expde a iconografia dos primeiros contatos e aspectos da rede
social WaiWai relevantes a dissertacao.



ABSTRACT

"Between conversions and converted" is dedicated to analyze the cultural encounter
between the Protestant missionaries from Unenvangelized Fields Mission - UFM and
the WaiWai, an indigenous group from the northern Amazon basin. The period of
focus is 1948-1962 and its aftermath of the conversion of this group to Protestant
Christianity. The objective is to understand the mechanisms occurring at the meeting
of missionary strategies and WaiWai tactics. Furthermore it describes the conversion
process and its influence on WaiWai society, and interprets the meanings and new
meanings of this cultural encounter.To do this, the dissertation is organized as
follows: Chapter 1, seeks to describe the WaiWai culture before meeting with the
missionaries in order to understand the WaiWai cosmogony, their ancient shamanic
practices and traditional religion. Chapter 2, deals with the arrival of missionaries and
their first contacts with the WaiWai . Chapter 3, presents, in particular, evangelism,
literacy, Bible translation and allopathy as missionary strategies and WaiWai tactics
as a result of this encounter. Finally, Chapter 4, presents the iconography of the first
contacts and aspects of the WaiWai social network relevant to this the dissertation.
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INTRODUCAO

Os WaiWai, grupo indigena da Amazoénia setentrional do tronco linguistico
karib estdo entre os trés grupos indigenas do Brasil que possuem toda a Biblia
traduzida em sua prépria lingua.* Porém, para que se chegasse até esse ponto, foi
percorrido um longo e conflituoso caminho protagonizado pelo encontro cultural
entre os WaiWai e os missionarios protestantes da Unenvangelized Fields Mission
(UFM).

Um grupo WaiWai migrou do sul da entdo Guiana Inglesa, das margens do
Rio Essequibo proximo a fronteira com o Brasil, em dire¢do ao Rio Mapuera no
Estado do Par4 com a intengdo de encontrar outros povos com 0s quais pudessem
partilhar a fé crista protestante (SOUZA, 2008, p. 168-169).

Na atualidade esse povo se encontra em ambos os lados da fronteira, ao sul
da Republica da Guiana no Rio Essequibo e no Brasil em diversas comunidades
espalhadas pelos rios: Mapuera no Para, Jatapuzinho, Jatapu e Anaua ao sul do
estado de Roraima, na regido norte do Brasil.

O planejamento para a empreitada evangelizadora aos WaiWai teve seu
inicio em 1948, através dos irméos estadunidenses Roder, Neill e Robert Hawkins
que percorreram longos percursos de avido, em torno de 580 quildmetros, e de
canoa em viagens que duravam até trés semanas de Georgetown até as aldeias
WaiWai do Essequibo. (DOWDY, 1997, p. 45).

Robert e Neil Hawkins viajaram até a nascente do Essequibo a fim de se
estabelecerem e, consequentemente, dar inicio ao novo posto missionario Kanaxen,
nome que significa “Deus te ama”.? “O local escolhido para a construgdo deste posto
ficava & uma hora rio abaixo de onde os irmdos Hawkins se encontravam,
aproximadamente 245 quildmetros ao sul de Bonfim e Lethem”. (SOUZA, 2008, p.
12).

Foi principalmente a partir da estruturacdo desse posto que se deu a
evangelizacéo e a catequese dos WaiWai.

O mapa abaixo apresenta o local especifico da atuacdo dos missionérios da

Unenvangelized Fields Mission (UFM) entre o periodo de 1949 até 1984.

' Em WaiWai , Biblia significa “Kaan Karitan”, literalmente o “papel de Deus”.
? Literalmente: Deus Ihe quer ou lhe deseja”



12

Figura 1 — Mapa da Grande area WaiWai

Fonte: SOUZA, (2008 p. 49)

O protestantismo esta entre os WaiWai, considerando o primeiro contato dos
missionarios, desde 1949, de modo que se tornou parte do cotidiano do grupo e foi
assimilado a tal ponto que, para os WaiWai, tornou-se a “religiao oficial”.

Ha doze anos tenho convivido com os WaiWai, residi entre eles durante
guase cinco anos. Nove meses em Mapuera-PA, e quatro anos em Jatapuzinho-RR.
Durante trés anos visitei assiduamente a comunidade de Anaua-RR, o que ainda
faco esporadicamente até hoje. A convivéncia trouxe-me conhecimento linguistico e
etnografico.

A convite dos préprios WaiWai, cheguei a comunidade de Mapuera, em
2001, para trabalhar como missionario através da Missdo Evangélica da Amazénia
(MEVA). Meu objetivo inicial era promover a catequese para os lideres da igreja
evangeélica daquela localidade. No meu primeiro contato, foi Mawaxa, um dos lideres
WaiWai, o primeiro a me receber e sua primeira fala foi na lingua inglesa: What’s

your name? Nao podia imaginar que no meio da floresta amazonica brasileira um
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indigena se comunicasse comigo em inglés. Eu desconhecia o processo historico
dos WaiWai, mesmo tendo cursado linguistica e antropologia em Brasilia no Curso
de Linguistica e Missiologia (CLM), braco da Sociedade Internacional de Linguistica
(SIL) no Brasil. Somente mais tarde, ao ler o livro “Pajé de Cristo” e em contato
pessoal com a missiondria Irene Benson, que morava entre os WaiWai desde a
década de 1960, é que fui tendo contato com a histéria dos WaiWai.

Aos poucos fui me habituando e passando por diversas experiéncias durante
a aprendizagem da cultura e da lingua. Gradativamente, quando eu ja me sentia em
condigcdo de arriscar uma incipiente comunicac¢ao no idioma WaiWai, fui percebendo
que em diferentes lugares da aldeia, mesmo nas constru¢cdes gramaticais mais
simples, a mesma frase me era ensinada em WaiWai, mas de modo distinto. O
“fendmeno” atraiu minha atencado. Finalmente percebi que estava me comunicando
com diversos povos diferentes dos quais os WaiWai, ao longo da histéria, foram
evangelizando e catequizando. Mapuera, naquela época, como eles diziam, estava
dividida em “blocos étnicos”, isto €, o circuito da aldeia estava separado por etnias.
De um lado estavam os Mawayana, de outro os Hixkaryana, Xerew dentre varios
outros grupos. Todos falavam WaiWai, mas cada um queria que eu falasse do seu
proprio jeito. Entdo percebi que falar dos WaiWai significava, em certo sentido, falar
de uma comunidade virtual, isto €, segundo eles mesmos, WaiWai de pai e méae
praticamente ndo existe mais devido aos casamentos interétnicos realizados com 0s
outros grupos, embora alguns revelassem que os nascidos de mae WaiWai eram
considerados WaiWai “legitimos”. Aos poucos fui me acostumando e aprendendo
quem era quem nesse universo da unido de varios grupos indigenas concentrados
em uma unica comunidade.

Os nove meses que morei em Mapuera, antes de partir para Jatapuzinho ao
sul do estado de Roraima, foram de aprendizagem e observacdo daquilo que era
oposto, desconhecido e diferente do meu processo de socializacdo. Precisei passar
por um novo processo da mesma ordem, em meio a risos pelos frequentes erros que
cometia na comunicagdo, enquanto eu era waiwaizado. Percebe-se aqui uma outra
modalidade de converséo.

Comecei a frequentar as reunides no templo cristdo, uma grande construcéo
de palha e em formato arredondado seguindo a orientagéo tradicional da arquitetura
WaiWai. Havia reunido de jovens aos sabados, de mulheres nas sextas-feiras e as

publicas aos domingos. A liturgia nas reunides de domingo seguiam certa ordem.
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Consistia de duas reunides, uma pela manha e outra a noite, quando o gerador tinha
6leo. O Tuu kacho® (berrante) era tocado avisando que a reunido estava préxima a
comecar. Os waanoyane (cantores) entoavam canticos para que as pessoas fossem

chegando. Segue um desses canticos:

“Amohcoko ha esenmeso

Kaan Karitan entaxe [...] ”
Traducéao:

Venham para a reunido para ouvir

A Palavra de Deus

Formalmente a reunido comeca quando um dos Kaan Min yenine komo*
(pastores) fazia uma pequena introducdo descrevendo o dia da semana (domingo),
falando o quanto é bom estar reunido no templo e lembrando que Jesus ainda nao
voltou. Em seguida o Kaan min Yenine chama os waanoyane para que todos juntos
cantem as musicas cristds, algumas incluidas no Thotaceri® (livro de musica oficial,
uma espécie de hinario). Depois das musicas, ao menos dois deles recitam um
versiculo j& memorizado da Biblia. As criangas, as vezes, cantavam mdusicas em

portugués, uma das musicas dizia o seguinte:

“Se Jesus te satisfaz, levanta a mao

Se Jesus te satisfaz, bata palmas [...]
Quem é salvo e tem certeza, bate palmas
Quem é salvo e tem certeza, bate o pé

Quem é salvo e tem certeza, sua vida € uma belezal...]”

As criancas também memorizam versiculos da Biblia e recitam na frente de
todos os presentes. Seguia-se a reunido com a mensagem biblica; encerramento
com oracao e informes para a organizacéo da igreja e da sociedade.

Em Mapuera, testemunhei algumas conversdes ao cristianismo que também
seguiam certo ritual. O convertido era chamado por um dos Kaan min yenine komo e

publicamente respondia algumas perguntas sobre a certeza da salvacdo de sua

3,. . ; .
Literalmente: “a coisa que faz tuu” (“Tuu” é um ideofone).
4.
Literalmente: “aqueles que olham a casa de Deus” ou “os olhadores da casa de Deus”.
5,.
Literalmente: “Alegremo-nos”.



15

alma. Uma dessas perguntas confrontava o individuo, levando-o a reconhecer que
era um pecador® e que somente Jesus poderia perdoa-lo e salva-lo.

Pouco depois desses eventos, comecei a me interessar pela conversao dos
WaiWai, pois eu quase ndo encontrava respostas para as varias perguntas que se
formavam em meus pensamentos. Diante disso, resolvi retomar a vida académica,
especificamente na area da antropologia que era meu interesse imediato.

Observel, no entanto, que a pesquisa sobre a conversao de povos indigenas
ao cristianismo protestante era relativamente pequena, embora na atualidade a
pesquisa tenha crescido e, consequentemente, tém surgido relevantes estudos de
caso. O desinteresse ocorre por motivos diversos. Segundo alguns autores,
(ROBBINS 2004; VAN DER GEST, 1990; HARGING 2001) que tentam explica-lo é
por causa do modelo malinowskiano do selvagem primevo e a rivalidade historica
entre antrop6logos e missionéarios (VILACA, 2008, p. 173). Paradoxalmente, eu me
situo em ambos os lados, ou seja, como pesquisador e como missionario. Sou ao
mesmo tempo sujeito e objeto da pesquisa. Por esse motivo, optei por estudar, com
o olhar antropoldgico, o histérico dos primeiros contatos, para que de algum modo
me afastasse o minimo necesséario do préprio objeto, mesmo reconhecendo que a
neutralidade cientifica constitui-se numa falacia. Além disso, é claro que na esfera
pessoal, como exploramos anteriormente, conquistamos, além da experiéncia
empirica, uma producéo cientifica a respeito do tema. Através desta dissertacao,
buscamos o aprofundamento da pesquisa com maior solidez, de modo que, nosso
problema constituiu-se em: como se deu o encontro cultural entre os missionarios e
0os WaiWai e quais as taticas e estratégias empregadas cotidianamente no encontro
entre eles até que os WaiWai se tornassem cristaos protestantes?

O objetivo, por sua vez, esta em analisar o encontro cultural entre ambos e
seus desdobramentos quanto a conversdo desse grupo ao cristianismo protestante.
Pretende-se compreender os mecanismos ocorridos neste encontro por meio das
taticas WaiWai e das estratégias missionarias; descrever o processo de conversao e
sua influéncia na sociedade WaiWai; e interpretar o0s significados das
representacdes advindas do encontro.

Para isso, o enfoque metodologico utilizado foi o qualitativo e o bibliografico.

Ressalto ainda que a pesquisa configurou-se em uma etno-histoéria, uma vez que foi

6 P ... . .. A . . . . .
O termo usado para pecador é: “kicicitho weexi ou Kicicikme wasi”. Literalmene, no primeiro caso, significa:
“meus antigos e ruins erros”. E, no segundo em tempo presente: “minha maldade interior”.
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tratado um periodo cujo corte temporal vai de 1948 até 1962. Consequentemente
foram utilizadas fontes documentais, bibliogréaficas e orais, estas realizadas em 2010
por ocasido do meu trabalho de conclusdo do curso de Antropologia.

A comunidade WaiWai do Anaua foi minha principal fonte de pesquisa por
ter livre acesso autorizado pela propria lideranca devido aos longos anos de
convivio. A regido do Anaua esta localizada ao sul do estado de Roraima, pertence
ao municipio de Sao Jodo da Baliza a aproximadamente 350 km da cidade de Boa
Vista. Atualmente, essa comunidade conta com 188 habitantes, dos quais a grande
maioria se declara crista protestante.

Esta aldeia retne, assim como acontece em outras comunidades WaiWali,
parte das testemunhas oculares do processo de conversdo dos WaiWai ao
cristianismo. H& pessoas que conviveram diretamente com o antigo Xama Ewka,
incluindo seu irmao Yakuta, e um de seus filhos, que acompanhou a Ahmori, esposa
de Ewka, em um encontro comigo em Boa Vista. Todos esses presenciaram
acontecimentos relevantes a pesquisa, tendo dela resultado a presente dissertacao
gue esta assim estruturada: o primeiro capitulo trata da rede social WaiWai antes e
durante os primeiros encontros com 0s missionarios. Trabalhamos aqui a
compreensao dos aspectos que compunham a sociedade WaiWai antes da
conversdo ao cristianismo a fim de percebermos as mudancas, continuidades,
significados e ressignificados apds a conversao ao cristianismo protestante.

O segundo capitulo corresponde aos primeiros contatos entre 0s missionarios
e os WaiWai, na abordagem das categorias de téticas e estratégias empregadas no
encontro cultural e sobretudo as crises que os WaiWai enfrentavam em decorréncia
tanto do encontro com 0s missionarios como com 0s povos do lavrado.

O terceiro capitulo expressa de modo mais especifico as taticas WaiWai, as
estratégias missionarias e as conversfes ocorridas nesse processo.

E finalmente, o quarto capitulo traz uma iconografia que ajuda a visualizar
aspectos descritos nesta dissertacdo, mas que, sobretudo revelam caracteristicas,
confirmam dados e ilustram uma longa histéria do encontro cultural entre

missionarios e os WaiWai.
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CAPITULO |

1. “CURE PONO KOMO”: A RELIGIAO LOCAL

“Eles tinham medo de nds, pois sabiam que 0 n0SSo
pajé era mais poderoso que o deles” .

O presente capitulo busca compreender a cosmogonia, as praticas
xamanicas e a religido tradicional® anteriores & conversdo ao cristianismo e durante
0s primeiros anos de contato desse grupo com 0s missionarios protestantes. Trata-
se de compreender o que seria a cultura WaiWai.

Num primeiro momento, vamos observar as narrativas sobre as entidades
transcendentes que compunham a rede social WaiWai. Trata-se do cotidiano pré-
conversao ao cristianismo que € importante para se perceber a mediacdo entre os
WaiWai e missionarios no momento em que ocorre a evangeliza¢do, para que nos
capitulos subsequentes sejam apresentadas com maior clareza as taticas WaiWai e
as estratégias missionarias por ocasidao do encontro cultural e, consequentemente,
da insercéo do cristianismo cuja andlise de campo e de poder religioso demonstram
0s instrumentos, tanto simbélicos quanto das praticas cotidianas que se impdem nas
relacbes entre indigenas e missionarios. Desse modo, enfrentamos como relata
Montero (2006, p. 12), em um mesmo estudo, a aproximacao entre material histérico

e a observacao antropoldgica.

1.1 A COSMOGONIA WAIWAI

O mito fundador WaiWai era o Mawri®, que consiste basicamente na
seguinte narrativa: Havia dois ovos de Jabuti (wayamu puhmernhiri ti Kiwyam)
guardados por uma velha dentro de um pequeno pote (parakwe). Apos varios dias, a

velha foi até o potinho e percebeu que la havia dois meninos. Por isso, ela precisou

7 Um WaiWai, referindo-se aos outros povos indigenas circunvizinhos. Entrevista concedida no dia
29/12/2010.

® Por religido tradicional refiro-me aos aspectos que compunham o universo espiritual Waiwai antes
da conversao ao cristianismo.

® Mawri foi o criador dos WaiWai e Mawari o ser criado. S30 dois nomes distintos, mas muito parecidos.
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de um pote maior (tahriem) para guarda-los. A velha os colocou la dentro para que
ninguém os visse.

Nessa época havia os kamarayana (“povo onga”). Os kamarayana nao se
davam bem com o wayamuyana puhme (“‘ovo do povo jabuti’), por isso a velha
escondia 0os meninos. Conforme eles cresciam, ela trocava o tamanho do pote.
Quando eles ja estavam grandes, ela os colocou do lado de fora e |hes deu arco e
flechas. Os meninos chamavam-se: Mawari e Wooxi. Mawari era xamé e tinha
contato com Kakinaw-kworokyam. Ele fez uma pequena cabana (xurpana) para
buscar orientacéo através do contato com Kworokyam. Nesses contatos, ele pedia
muitas mulheres. Kakinaw-kworokiam falou: “Fagam xiika (armadilha para peixe) e
levem para o igarapé”. Eles assim o fizeram, cercaram o igarapé e la deixaram a
xiika por varios dias.

Depois de alguns dias, eles foram verificar e ndo encontraram nada na
armadilha, pois a lontra comia tudo o que caia l4. Mawari disse para Wooxi: “O que
nos vamos fazer? Vamos ter relacdo sexual com esta lontra” - disse Wooxi. Ambos
esperaram e, quando tiveram a oportunidade, correram atras da lontra, a pegaram e
esfregaram seus pénis na cara dela. A lontra comecou a falar: “Kica! Kica!*® Eu
tenho filhas la no fundo do rio. Se vocés quiserem minhas filhas, elas estdo Ia.
Podem pegar”. Quando o animal falou isso, eles o soltaram. A lontra, porém, disse:
“Se vocés quiserem pegar, basta fazer flechas bem bonitas e colocar penas lindas
atras delas”. Entdo Mawari disse a Wooxi: “Va cagar, enquanto eu fago as flechas”.

Enquanto Wooxi estava cagcando, Mawari estava fazendo a flecha de que a
lontra havia falado. Quando Wooxi voltou, perguntou a Mawari: “Vocé fez a flecha? E
para mim?”, Mawari respondeu: “Fiz uma, agora vamos fazer a outra”. Os dois juntos
fizeram a outra flecha. No final, enquanto Mawari estava amarrando a corda na parte
de tras da flecha, vinha dela uma voz que dizia:“wooxam Kkiricici, wooxam Kkiricici!!”
(“Mulher micanga”). Enquanto ouviam isso pensavam: “Eu acho que nos vamos
pegar mulheres”. Mawari foi sozinho até a beira do igarapé e lancou a flecha na
agua. Mawari fez tudo o que a lontra havia dito. Fez uma flecha bonita, amarrou com
uma corda na parte de tras e a lancou num pocao fundo do igarapé. A corda
amarrada a flecha foi descendo. Quando ja havia afundado ele a puxou de volta e na

ponta da flecha havia uma tanga de mulher. Ele jogou uma segunda vez e quando

10 Expressédo de desgosto na lingua WaiWai
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puxou havia um mayamutho (absorvente intimo feminino). Na terceira vez que
Mawari jogou, veio uma menina. Mawari perguntou: “Quem é vocé?” “Eu sou
okoyimoyana (“povo da cobra grande”). Minha irma esta la embaixo; se vocé quiser,
jogue a flecha de novo”. Ele jogou e pegou da mesma forma: primeiro uma tanga,
depois mayamutho e, por fim, outra menina. Essa segunda foi esposa de Wooxi.
Elas falaram para Mawari e pediram-lhe para comunicar também a Wooxi que elas
nao podiam ter relacdes sexuais com eles imediatamente. Elas representavam um
perigo, pois eram okoyimoyana e suas vaginas eram iguais a boca de piranha. Por
isso eles receberam as seguintes instrugdes: “Levem-nos para a roga de vocés e
tirem a coroa do abacaxi; misturem com a muda da banana e passem em cima de
nossa vagina”. Mawari assim fez e a vagina da menina ficou sem os dentes de
piranha, de modo que podiam ter relacdes sexuais. Com a outra menina, ele ndo
seguiu o processo determinado.

Mawari disse que quando seu irmdo chegasse néo era para rir dele, pois ele
era muito brincalhdo. Elas concordaram em néo rir, mas Wooxi chegou brincando
muito. As meninas nao resistiram e comecaram a rir dele. Mawari disse: “Esta aqui é
sua mulher. A que consegui para vocé. Wooxi, ao contrario de Mawari, logo quis ter
relacbes sexuais com ela, mesmo que ela falasse “ndo”:. “Assim nado pode, nds
somos do okoyimoyana, nossa vagina é igual a boca de piranha”. Mas Wooxi nédo
quis saber de nada e se apressou em ter relacdes sexuais com ela, de modo que
seu pénis foi amputado e ele veio a falecer.'

As duas meninas pegaram o corpo de Wooxi e 0 jogaram no rio. Ao chegar,
Mawari perguntou: “Onde esta meu irmao?” Elas responderam: “Morreu, porque ele
teve relacdo sexual sem fazer a mistura da muda da banana com a coroa do
abacaxi”. Mawari perguntou: “Onde esta o pénis dele?” A menina respondeu: “Esta
aqui dentro de mim”. Mawari pediu para ver. Ele bateu levemente na vagina dela, até
gue o pénis de Wooxi saiu de dentro dela.

Mawari foi até o rio onde o corpo do irméo estava e fez um ritual xamanico
para que seu irmao retornasse a vida, usando as seguintes palavras: ‘“kmatikmatime
amooko”.*? Assim, Wooxi retornou e, desta vez, fez o processo correto para que a

vagina da mulher ficasse sem os dentes de piranha, do mesmo modo que Mawatri ja

! Na versao descrita por Fock (1963, p.42), Wooxi quase morreu.
2“Amooko”, em WaiWai, significa “venha’, no imperativo. “Kmatikmatime” ndo tem traducdo. A
palavra era usada apenas em rituais xamanicos.
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tinha feito. Mawari colocou o pénis de Wooxi de novo. Por isso, dizem os WaiWai,
até hoje o pénis tem a glande diferente do resto do membro, porque foi na glande
gue a mulher cortou o pénis de Wooxi. Depois que a menina ficou sem os dentes de
piranha na vagina, Wooxi teve relacdes com ela e teve muitos filhos, mais que
Mawari. Depois, os irméaos se separaram. Wooxi ficou na terra, enquanto Mawari foi

para o céu com toda a sua familia.

1.2 Analise do Mito

A cosmogonia WaiWai revela as diversas representacoes WaiWai de
origem, de espiritualidade, de humanidade, de animalidade e de divindade que se
relacionam entre si e que, especialmente entre os humanos e 0s animais, nao
trazem a distincdo comum da l6gica ocidental, ou seja, para os WaiWai, humanos e
animais sdo semelhantes em espirito, formando uma légica que apresentava o modo
como os WaiWai entendiam sua propria existéncia anterior a0 encontro com 0s
missionarios.

Sabemos que o mito tem a condicdo de organizar uma sociedade, isso
implica em que ele resolve problemas internos, forja identidades, organiza relagoes
sociais, explica o mundo sensivel e o invisivel. Cada personagem e cada
acontecimento possui um valor simbdlico dentro de uma perspectiva maior que
constréi e organiza a realidade local. Todavia, como ja demonstrou Levi-Strauss
(2004, p.21), o mito nunca sera objeto de conhecimento exaustivo. “Tal ambig&o
chega a ser desprovida de sentido, ja que se trata de uma realidade instavel,
permanentemente a mercé dos golpes de um passado que a arruina e de um futuro
que a modifica”. Isso acontece no interior do préprio mito e na dindmica social de um
determinado grupo.

Retomando o mito cosmogénico bem como o histérico do encontro WaiWai
com 0s missionarios, se observara que os golpes do passado e a modificacdo que a
cosmogonia do grupo sofreu tém relacdo estreita com a chegada dos irmaos
Hawkins e as novas representacdes: tecnologia e religido advindas desse encontro.
Antes, porém, vejamos o préprio interior do mito cosmogoénico WaiWai em trés
niveis.

Em primeiro lugar, Mawri criou os dois primeiros WaiWai a partir de ovos de

jabuti e de uma mulher que cuidava deles. A mulher no mito parece ter sempre
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existido e ndo se questionava sobre quem a criou. Sua importancia estava em ter
protegido 0s meninos que mais tarde se constituiriam na génese do povo WaiWai, e
por os ter ensinado a soprar para doar ou retirar a vida (DOWDY, 1997, p. 106). A
protecdo era necessaria, pois havia dois povos inimigos, 0s kamarayana e 0S
wayamuyana, cujo perigo em relagdo ao outro é demonstrado pelo mito. Por isso
Mawari e Wooxi, ao serem colocados para o lado de fora j& crescidos, receberam
armamentos. O arco e as flechas ndo explicavam somente como esses instrumentos
vieram a existir, mas também demonstravam sua utilidade tanto para a manutencéo
diaria como para a protecdo de inimigos e predadores.

Voltemos a questdo de Mawri que, por sua vez, se caracteriza como uma
espécie de Demiurgo, um deus que criou 0s seres humanos, mas que em seguida
os abandonou. Mawri ndo representava nenhuma ameaca aos WaiWai, era
indiferente. Nao se conhece muito a respeito dele a ndo ser o fato de ter criado
Mawari e Wooxi e de ser comum ter seu nome usado para infligir medo nas
criancas. Por exemplo, “se vocé nao se comportar, Mawri vai te pegar’,
demonstrando a relevancia do mito na construcdo da socializacdo das criancas e,
consequentemente, da rede social WaiWai.

ApOs a criagdo, ndo havia nenhuma interferéncia no cotidiano do grupo, o
que contrastava com o Deus judaico-cristdo que apds ter criado homem e mulher,
segundo a narrativa biblica, se relacionava pessoalmente com os seres criados e
exigia um padrao ético e moral equivalente ao carater deste criador. Mawri, por outro
lado, ndo exigia nenhuma relagéo ético-moral com relacédo a ele mesmo e ao mundo
criado. Possivelmente, isso era devido as incertezas de quem realmente era Mawri e
para onde teria ido sem nenhum envolvimento com suas criaturas.

O fato de Mawri ter criado dois homens, também contrastava com a narrativa
biblica e, consequentemente, com a teologia missionaria que entendia homem e
mulher criados pelo mesmo ser. No entanto, isso pode explicar por que na
sociedade WaiWai € comum homens andarem de maos dadas, ja que foram criados
juntos e como irmaos. As mulheres, por outro lado, vieram do fundo rio, do povo
okoiymoyana, o que também pode justificar a razdo de as mulheres também
andarem de méos dadas, ja que, assim como 0s irmaos, também existiam juntas,
porém separadas na criacdo de Mawari e Wooxi, que, da juncdo entre 0sS

wayamuyana e 0s okoiymoyana, deu origem ao povo WaiWai.
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Em segundo lugar, desde a génese dos WaiWai ha um xama constituido —
Mawari — demonstrando a importancia que ele tinha para a sociedade WaiWai como
mediador com o mundo invisivel e promotor do equilibrio geral da sociedade. Mawari
se configura como alguém responsavel e sensato se contrapondo ao seu irmao
brincalh&o e inconsequente, como mostra o quadro em que tiveram relacdes sexuais
com as mulheres que pegaram do fundo do rio, quando Wooxi colocou em risco sua
prépria vida. No entanto, la estava Mawari para interceder entre os dois mundos e
trazer seu irmao de volta, era o xama, como um individuo digno da confianca do
grupo e, ao mesmo tempo temido por ter acesso direto a Kakinaw-kworokyam — uma
entidade que os WaiWai dizem que sempre existiu. Essa é a entidade maior e que
desde o principio se relacionava com o xama. Era o ser mais importante do universo
WaiWai, presente antes da existéncia das pessoas. Era o ser central da religido
tradicional e considerado bom devido aos xamas recorrerem a ele para a realizacao

das curas. Ele se revelava através de povos animais semelhantes aos humanos,

Before any people existed in the world there were some pairs of Kakenaw-
kworokjam; they were manifested kakenau and looked the perspective
animals 1). There were Mekuimo -yenna and Tawatimoyenna, Ratakimo-
yenna, Porotoimo-yenna, Ushaimo-yenna and Warakaruimo-yenna 2). In
addition there were Wayamu-yanna, though they were not Kakenaw-
kworokjam but real animal people; they were like human beings (FOCK,
1963, p. 38).

Uma peculiaridade de Kakinaw-Kworokyam era que somente o xama tinha
acesso a ele. Outras pessoas poderiam fazer algum ritual xaméanico de menor
escala, mas somente 0 xama poderia consultar diretamente Kakinaw-Kworokyam.
Essa consulta dava-se através de sonhos ou da xurpana.’* Na xurpana, o xama
fumava o tabaco, tocava flauta e cantava o cantico dos espiritos de Kakinaw-
Kworokyam, a fim de controla-lo e conseguir o beneficio desejado. Nos sonhos,
Kakinaw-Kworokyam aparecia como um animal. Era ele quem orientava 0 xama
sobre como deveria proceder quando alguém estava doente. Através de Kakinaw-
kworokyam o xama tinha conhecimento do pepesmekne.**

Kakinaw-Kworokyam veio primeiro, mas em Kworokyam estavam reunidos

todos os espiritos que compreendiam o conhecimento WaiWai. Era temido e

13 Xurpana era uma pequena casa de palha sem portas e janelas.
4 pepesmekne: procedimento curativo - Aquilo que o xama e o doente deveriam fazer para obter a
cura.
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perigoso, de modo que, se o xama abandonasse suas praticas, sofreria pena de
morte executada pelo préprio Kworokyam. Hoje em dia, para os WaiWai, falar em
Kworokyam € equivalente a falar em Satd, levando em consideracdo a teologia
protestante missionaria que exalta um unico Deus verdadeiro e criador de todos os
seres vivos e de todas as coisas, relegando todos os outros seres espirituais da
religido tradicional WaiWai a categoria de demonios.

Em tese, Kakinaw-Kworokyam e Kworokyam formavam uma relacao
paradoxal, pois, embora Kakinaw viesse primeiro, ele estava inserido no préprio
Kworokyam, que reunia, como vimos, todos os espiritos do mundo. Se Kakinaw
habitava em Kworokyam, entdo Kworokyam era, ao mesmo tempo, pacifico e

iracundo, e formava a entidade toda poderosa dos WaiWai.

[...] Kworokiam era todos os espiritos do mundo contidos num so6 ser
sobrenatural e todo-poderoso [...] Kworokiam podia ser bom ou mau. Ele
causava a doenca, mas também era a ele que os feiticeiros recorriam para
conseguir a cura. [...] Num mundo onde cada animal, cada inseto, cada
rocha, ou arvore tem um espirito a ser considerado, na sua esmagadora
maioria esses espiritos eram reputados como maus pelos WaiWai. Por isso,
pelo simples fato de ser a sintese de todos os espiritos que existem em um
s6, Kworoquiam era essencialmente mau. Induzi-lo a mostrar o seu lado
bom era uma tarefa dificil, reservada apenas aos pajés por ele escolhidos
para serem seus ajudantes. (DOWDY, 1997, p. 39)

Em terceiro lugar, e relevante ao mito cosmogbnico WaiWai, € a
possibilidade da interacdo que ha entre os humanos e 0s animais, onde cada um
pode se animalizar e se humanizar, dependendo do contexto em que se encontram.
Isso foi esclarecido por Viveiros de Castro (1996) como o perspectivismo amerindio,
caso em que animais podem se humanizar e humanos podem se animalizar,
especialmente no caso xamanico, o que exploraremos com maiores detalhes nos

capitulos subsequentes.

1.3 Entidades espirituais: representacfes simbolicas

A partir da cosmogonia WaiWai, verificam-se ndo somente 0s aspectos
supra citados, mas também outras representacdes simbdlicas, arroladas abaixo, que
formavam o universo espiritual WaiWai constituindo-se, portanto, na religido

tradicional.
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1. Ekati — Espécie de espirito - aparece como a parte essencial da vida. E o
elemento que vivifica e da forca fisica ao corpo. Para os WaiWai, se uma pessoa
ndo tiver o ekati, ela morre. Ele esta presente nos vivos e nas pessoas de boa
saude. H& duas possibilidades de o ekati sair do corpo de uma pessoa: em sonhos,
guando ele pode ir a qualquer lugar, ou quando uma pessoa morre. Quando o ekati
esta ausente do corpo, torna-se alvo facil de doengas. Os WaiWai criam que uma
doenca acontecia em decorréncia da expulséo do ekati de seu corpo e a
consequente habitacdo de um espirito maligno (QUEIROZ, 1999, p. 261).

Segundo Souza (2006, p. 12), todos os habitantes da mata possuem um
ekati, concepcdo que transcende a humanidade e a animalidade, como
demonstradas no préprio mito criador WaiWai. Desse modo, o0 que estabelece a
diferenca entre animais e humanos € o corpo e ndo o espirito. Logo, os animais néo
se tornam humanos, mas retiram a pele, demonstrando sua interioridade humana.

2. Ekatinho-kworokyam - Espirito desencarnado ou reencarnado. E uma fase
em que o ekati de um falecido sofre uma transformacao para Ekatinho-kworokyam.
“Habita junto ao cadaver e perambula para, na maioria das vezes, causar o mal as
pessoas”. (SOUZA, 2006, p. 16). Podem ser também espiritos dos ancestrais “e/ou
animais ou elementos fisicos (Kakinaw-Kworokyam, Yenna (Yana),
Yim)[...](QUEIROZ, 1999, p. 259).

3. Hyariri - Espirito concedido ao Xama. E o espirito de um animal concedido
ao xama para o exercicio do xamanismo. Hyariri podia ser diferente para cada
xama. Para Ewkd, seu hyariri era o do poniko (queixada; porco do mato).

4. Yim: Pai - é o responsavel pela doacdo de um espirito kakinaw-
kworokyam aos seres da mesma espécie. Por exemplo, o poniko-yim (pai dos
poniko) doa sua esséncia a um igual, ou seja, outro poniko (SOUZA, 2006, p. 16;
QUEIROZ, 1999, p. 260-261). Literalmente, o termo significa “pai” e tem um sentido
semelhante a ideia de um provedor tanto espiritual, como nesse caso, material ao
providenciar, por exemplo, a comida que é responsabilidade do género masculino na
sociedade WaiWai. Era, como descreveremos mais adiante, o espirito que mostrava
ao xaméd onde eles poderiam encontrar comida, quais rituais deveriam ser
obedecidos, praticados, etc. Isso acontecia somente na relacdo entre o Yim de um
determinado animal que havia sido o doador especifico de seu espirito a um xama

também especifico.
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5. Yana: Povo/ gente/ povo animal — O termo que designa a identificacao de
um povo (gente). Por exemplo, Xerewyana, Karapawyana, isto €, o “povo Xerew” ou
0 “povo Karapaw” e assim sucessivamente. Segundo QUEIROZ (1999, p. 260) e
Souza (2006, p. 16), serve também para designar a possibilidade de um animal se
humanizar e de um humano se animalizar. Dessa forma, o termo designa também
um povo animal, como observamos no mito da criagdo: Wayamuyana (“‘povo
Jabuti”); Okoymoyana (‘povo da cobra grande”); Porotoyana (“‘povo macaco-
aranha”) etc.

6. O céu e seus niveis - A etnografia classica WaiWai revela que havia trés
niveis celestes. Segundo Souza (2006, p. 24), em ordem crescente estavam:
Primeiro nivel: habitacdo dos ekatinho kworokyam e dos maraki yana (“povo
gaviao”). Eles tinham a aparéncia humana, mas eram baixos como criancas de cinco
anos. Segundo nivel: Era a habitacdo dos kakinaw-kworokyam, principalmente dos
ancestrais. Era o nivel que os xamds desejavam alcancar para as sessdes
Xxamanicas, pois € o ambiente que mais interfere na vida dos WaiWai no nivel
terrestre. Terceiro nivel: Era a habitacdo dos kurumyana (“povo urubu”). Estes eram
0S responsaveis por gerar as varias tribos animais que viviam ao redor dos WaiWai.

Além das representacdes simbdlicas que temos visto até aqui, havia também
festas e rituais importantes para o conhecimento da religido tradicional WaiWai.

1.4 Festas e rituais importantes

No contexto desta dissertacdo e para melhor entendimento e compreensao

das festas e rituais passamos a descrever 0s mais significativos:

1.4.1 Xodewika — O festival

A festa conhecida como xodewika tinha um carater mais relacional
envolvendo a humanidade e a animalidade. Sua origem esta no mito de um
herdi de mesmo nome que estabelece os niveis entre os WaiWai e 0s povos
animais. O ritual contava com a presenca de hdspedes pertencentes a
tribos-animais para que se dessem em casamento e para que O processo
de WaiWaizacao pudesse ocorrer (SOUZA, 2006, p. 8).



26

O objetivo da Xodewika era, sobretudo, demonstrar a superioridade que o0s
WaiWai tinham sobre os niriwona.® Como em toda festa WaiWai, havia grande
fartura de comida e bebida. Algumas pessoas se fantasiavam de animais para
dramatizar uma cacada e, consequentemente, o éxito dos cacadores. Até hoje é
comum ver os WaiWai representando este tipo de cacada, mas atualmente ela

ocorre principalmente nas comemoracdes cristds de natal e pascoa.
1.4.2 Xorwiko

O Xorwiko era uma danca de aspecto mais relacional, de confraternizacao,
como fazem hoje nas conferéncias cristds. A danca era seguida da improvisacao de
canticos de acordo com o momento.

Letra dos canticos:

Maracana ja bebeu até encher o papo
Papagaio ja bebeu até encher o papo
pica-pau ja bebeu até encher o papo
Onde é a casa do chefe

Eu cheguei a casa do chefe

Eu queria ir a casa do chefe...

A xorwiko era uma roupa de palha vestida dos pés a cabeca usada por
todos, inclusive pelas criangcas. Para essa festa chegavam visitantes de outras
aldeias, que eram 0s responsaveis por trazer a palha para a confeccdo do xorwiko.
Alguns chegavam com saraipicho'® e colocavam um bicho amarrado na ponta. A
danca era feita com essa roupa e o maraka (“chocalho”). As pessoas vinham atras
“dos lideres da dang¢a”, andando em filas e ao redor da umaana (Casa Grande),
geralmente do lado de dentro. Era uma festa farta em bebida fermentada e comida.
Durava enquanto houvesse bebida e comida, em média, trés dias. A xorwiko era um

tipo de introducdo ao yamo, festa com uma duracdo bem maior que a anterior. No

' Literalmente, “zangado/feroz” na lingua WaiWai. O termo é usado para definir o “outro” e ao

mesmo tempo desafia os WaiWai a pacifica-los. Serve tanto para definir outros povos indigenas como
também os nao indigenas.
10 Saraipicho € um instrumento musical parecido com uma corneta.
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yamo, quando a comida acabava, mandava-se buscar mais para dar continuidade a

festa.

1.4.3 Yamo: Danca do povo Sucuri

Danca dos okoymoyana (povo sucuri), gue um xama viu em sonho e
registrou em sua memaria para que os imitassem. Dowdy (1997, p. 69) a registrou
do seguinte modo: “Essa era a danca da sucuri, que ha muito tempo um dos velhos
xamas dissera ter testemunhado no fundo de um rio”.

A yamo, a partir de entdo, era usada como ritual de honra a Kworokyam. Foi
abandonada por causa da conversao ao cristianismo. Era realizada na época do
mawa (rd) periodo das chuvas e, envolvia outro povo qualquer. A festa também era
regada a muito pucukwa '’ e comida. A vestimenta era feita da palha do buriti e
cobria todo o corpo das pessoas, de modo que outras ndo pudessem enxergar quem
estava por baixo da yamo. Havia apenas uma telinha por onde a pessoa que estava
por baixo da yamo podia enxergar. No centro dessa telinha era colocada uma
pequenissima pena de periquito. A cabeca recebia uma pintura e atras, no cabelo,
era colocado um couro de ciima.*®

A festa iniciava a noite, com a chegada dos yamo ao som dos maraka
(chocalhos), e terminava somente ao amanhecer. Nenhuma mulher poderia saber
guem estava dentro da yamo, se uma delas descobrisse corria o risco de morte.

De duas a quatro mulheres ficavam na frente do yamo, segundo os WaiWai
mais antigos, e o yamo nunca falava exceto pelo som do maraka . Pelo som do
maraka as mulheres tinham indicios de quem estava por baixo da roupa e, através
do som, os homens pediam alimentos e bebidas wooku tuxkma (mingau de banana).
Na aldeia entrava apenas um homem por vez vestido de yamo, 0s outros esperavam
a margem da aldeia, na floresta. Os que ficavam esperando a sua vez de entrar na
aldeia, no lugar onde ficavam somente as mulheres, eram chamados de yarawa, um
espécie de reserva do yamo.

O yamo carregava num braco um pote de barro (parakwe) com a bebida e
no outro braco o maraka. Ele poderia possuir a mulher dos outros, especialmente a
mulher daquele que ja havia possuido escondido a esposa do yamo durante

qualquer outro periodo do ano. O yamo tinha relagdes sexuais com as mulheres que

' Bebida fermentada.
18 Pequeno macaco.
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quisesse. As mulheres que tivessem bastante filhas, ofereciam-nas para o yamo.
Toda festa acontecia regada a muita bebida alcodlica.

1.4.4 O Ritual Parawa: vinganca

O ritual era realizado pela familia do falecido para, através do xamanismo,
vingar-se de alguém que houvesse provocado a morte do parente. Era feito através
de alguns céanticos. Quando a pessoa morria, eles amputavam dois dedos, 0
indicador e o anelar da mesma mao — geralmente a direita — e 0os colocavam num
espeto para secar para entéo triturar. Eles enrolavam as cinzas dos dedos em uma
folha chamada kamxuku yari.*® Depois o p6 era colocado dentro de um bambu e
inserido em uma arvore grande — Kecekere.?

A morte era causada por xamanismo (eremu). Entdo, a familia do falecido
fazia o parawa. O eremu era feito para que o espirito (ekati) do que causou a morte
fosse comido, tirando-lhe assim a vida. Para realizar o eremu era necessario algo
relacionado aquela pessoa, por exemplo, a areia onde estava impressa a sua

pegada.

1.5 O XAMA E O XAMANISMO WAIWAI

O xama (yaskomo) exercia um papel fundamental e de destaque na
sociedade WaiWai. Era, ao mesmo tempo, lider politico (kayaritomo) e religioso.
Orientava o povo em tarefas diarias, como, por exemplo, indicar onde derrubar uma
roca ou onde havia caca para uma festa. Em caso de doenca, era ele quem
prescrevia a pepesmekne (receita), ou seja, aquilo que o enfermo necessitava fazer
para ser curado. Ele era o responsavel por estabelecer o equilibrio entre Kworokyam
e a aldeia quando esta ndo conseguia, através de rituais ordinarios, manipular o
mundo metafisico. “E nesse contexto que surgia a figura do yaskomo como individuo
distinto na comunidade, cuja funcéo era de interagir com Kworokyam em beneficio
da aldeia ou em maleficio do inimigo, seu em particular ou do povo, em geral’
(SOUZA, 2006, p. 21). Um aspecto deve ser ressaltado aqui: toda atividade social
era controlada pelo yaskomo. Era ele quem regulava o cotidiano do povo, o plantio,

19 iteralmente “folha de sangue”
20 Angelim ferro



29

a caga, a pesca, as festas e cerimdnias espirituais, entre outros. O xama exercia,
segundo a teoria weberiana, uma dominacao tanto tradicional quanto carismatica. A
primeira é aquela que se legitima em funcdo da crenca que os WaiWai tinham na
santidade das ordenacdes e dos poderes exercidos como senhorio que estavam
personificados em Ewk& desde a cosmogonia WaiWai, isto é, nos poderes
concedidos ao xama sobrenaturalmente por Kworokyam, transformando-o numa
pessoa mais importante que as outras. A segunda tem a ver com a devocao afetiva

gue os WaiWai tinham pelo Xama,

pelos seus dotes sobrenaturais (carisma) e, particularmente, pelas
faculdades mégicas, revelacbes ou heroismo, poder intelectual ou oratéria;
0 sempre novo, o0 extra cotidiano, o inaudito e o arrebatamento emotivo que
provocam, constituem aqui a fonte da devogao pessoal’ (WEBER, 2000, p.
135).

Para ser xama era necessario ser escolhido pelo préprio Kworokyam, que se
revelava através de sonhos. Também era preciso ser iniciado por outro xama. Este
passava para o principiante os espiritos de Kworokyam por meio de uma cerimonia
publica para legitimacdo e, depois, na xurpana (casa xamanica), em sessao

particular, onde o novigo alcancaria outros niveis celestes.

A vocacao do yaskomo era um processo que deveria se justificar por meio
dos sonhos ou visBes, tarefa primordial para este tipo de funcdo. Nos
sonhos surgia o yim do animal que iria estigmatizar o vocacionado,
concedendo-lhe um hyasiri. Os animais mais comuns relacionados ao
xamanismo entre os WaiWai eram o okoimo, o kamara e o poniko. O mais
comum era o poniko fazendo com que os yaskomo mantivessem um
contato muito préximo ao seu yim. (SOUZA, 2006, p. 22)

No caso de Ewka, Kworokyam apareceu em forma de Poniko yim (Pai dos

poniko). A aparicdo era um aviso de que ele deveria ser um xama:

uma vez, ndo sabendo exatamente se estava acordado ou dormindo, Ewka
sentiu um pux&o na sua rede e sentiu o resfolegar de um porco do mato que
dizia: — Hee hai Yoko. Passado certo tempo, o porco tornou a falar com ele,
desta vez com a presenca de um beija-flor, uma coisinha luminosa, uma
grande sucuri e um tatu. — Cante os canticos de Kworokiam para nés —
disse o porco em tom de ordem — Nés o ajudaremos baixinho. Mas Ewka
negou-se a cantar e acordou de tal realidade (DOWDY 1997, p. 44, 45).

Num periodo posterior, Ewka pegou novamente no sono e o poniko ekati

(“espirito do porco”) veio até ele.
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Ewka entdo sonhava que ele e seu povo rastreavam os porcos do mato até
os buritizeiros, onde os porcos foram cercados. Um enorme porco separou-
se do bando e Ewké correu atrds dele, mas no momento em que levantou
seu arco para o alvo, o porco o encarou e falou:

— Irmaozinho, por que vocé quer me flechar? Vocé nao deve atirar em mim.
Ewka deixou o seu arco. O porco falava separado de todo o bando, curvou-
se em agradecimento e correu juntando-se ileso ao restante da vara
(DOWDY, 1997, p. 72).

Finalmente, o sonho que se constituiu 0 ultimato na vocacdo xamanica de

Ewka foi quando, mais uma vez, o poniko yim lhe apareceu e disse:

Irm&ozinho [...] por que vocé nos perseguiu tentando nos matar?[...] Vocé
deveria derrubar os frutos da palmeira para comermos![...]Jo porco ofereceu-
Ihe uma flauta e ordenou: Toque a cancao do abutre para mim. Ewka tomou
a pequena flauta de madeira e soprou-a suavemente: ‘kukuki, kukuki’.
Enguanto Ewké tocava a melancélica toada, a cara do porco transformou-se
em rosto de homem. Seus pelos tornaram-se compridos e negros como 0s
de um homem bem penteado. Eu quero que vocé seja pajé — disse-lhe a
criatura, agora meio porco meio homem. E quando se tornar pajé vocé nao
comera minha carne — continuou o estranho ser [...] com exce¢do de uma
pequenina parte junto de meu lombo. Se vocé comer mais do que isso, [...]
eu comerei seu espirito e se vocé se esquecer de mim, também morrera
(DOWDY, 1997, p. 74).

Ahmori conta que, depois do sonho, Ewké& se pés a caminho em direcdo ao
buritizal para ver se era verdade o que lhe estava acontecendo. Chegando |4, ele
tocava uma flauta (pertencente ao xama) que servia apenas para os poniko: “kukui,
kukui, kukui”. Contudo, ele ndo viu o pai dos poniko, pois ele sé aparecia em sonhos.
A intencdo de Ewka era poder conversar com o0 poniko yim para comprovar seu
sonho. O fato € que desde entdo, Ewk& passa a ser xama entre os WaiWai. Mapari
foi o antigo xama que promoveu tanto o ritual publico para legitimacao diante do
povo, como o0 particular, quando entraram na xurpana. Uma vez |4 dentro, eles
realizaram varios rituais, que incluiam canticos a Kworokyam, fumaca do tabaco e
certas indumentéarias. Assim Ewka alcancaria outros niveis de céu, constituindo-se
legitima e oficialmente xama entre o seu povo.

O xamé carregava consigo uma “pokara’®*. Dentro dela eram colocadas
‘nikua”, as pedras que 0s xamas usavam para realizar curas de pessoas doentes.
Algumas pedras no ritual de cura eram colocadas sobre as pessoas enfermas,
enquanto outras - as brancas - eles colocavam na boca, como parte do ritual. O

tabaco também fazia parte dos instrumentos rituais. O xama soprava a fumaca sobre

2 Pequena bolsa onde eram guardados os artefatos xamanicos.
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o0 doente. Mas ndo era usado a toda hora, apenas em casos de doenga. Além
desses, havia penas do wakara®? e também uma flauta, com a qual o xama entoava
canticos a Kworokyam.

Embora outras pessoas da comunidade pudessem realizar rituais xamanicos
para obter a cura de seus parentes, somente o xam& entrava em contato
diretamente com os seres sobrenaturais que poderiam curar.

O contato com esses seres era num lugar especial, a xurpana — uma
pequena casa em gue 0 xama entrava para consultar espiritos especiais (hyasiri) e
outros kakenaw-kworokyam. A consulta poderia ser feita de duas maneiras:
diretamente, por meio de uma conversa, solicitando a assisténcia do hyasiri; ou
permitindo que o ekati do xama viajasse até Kakinaw-kworokyam (ou seja, o hiasiri),
obtendo dele os conselhos necessarios ou persuadindo-o a voltar junto com ele para
aterra. (QUEIROZ,1999, p. 261).

O xama, na religido tradicional, constituia-se na figura central no mundo
WaiWai, pois nas maos dele estava o poder de intervir a favor ou ndo da
comunidade. Desse modo, os WaiWai tinham medo de seu proprio xama. Nas maos
dele estava o poder de curar e de vingar, de mostrar a caca e de interferir no
cotidiano do grupo, inclusive nas tarefas diarias.

Ser conhecedor do mundo espiritual que cercava a vida diaria dos WaiWai
constituia-se no capital e no poder simbdlico (BOURDIEU, 1989) do xama. Esse
capital, no entanto, ndo servia apenas nas relagdes internas. Os WaiWai relataram
gue outros povos vizinhos tinham medo deles e muito respeito, pois sabiam que o
xama WaiWai era mais poderoso que o deles. Nisto se constitui o poder dos WaiWai
gue, através da religido tradicional, mantinham certo dominio para a pacificacdo do
outro. A argumentacdo da cosmogonia, as entidades espirituais e, sobretudo, a
relacdo do xamd@ com Kworokyam, com os proprios WaiWai e com os de fora,
demonstram ainda o perspectivismo antes de sua conversdo ao cristianismo,
guando assimilavam a ideia de que os animais, embora ndo todos, podem ser
humanizados e o0s humanos podem ser animalizados. Para os WaiWai,
especialmente o xama, a diferenca entre os humanos e 0s animais estava apenas

na roupagem (corpo), pois 0 espirito era 0 mesmo.

?2 Tipo de garca que vive na beira do rio. As penas do wakara eram usadas na cabeca em rituais de
cura junto com couro de tamandua, que era cruzado do pescogo em direcao ao peito.



32

Os animais sdo gente, ou se veem como pessoas. Tal concepgdo esta
guase sempre associada a ideia de que a forma manifesta de cada espécie
€ um mero envelope (uma “roupa”) a esconder uma forma interna humana,
normalmente visivel apenas aos olhos da propria espécie ou de certos
seres transespecificos, como os xamas. [...] A nogao de roupa é umas das
expressfes privilegiadas da metamorfose — espiritos, mortos e xamas que
assumem formas animais, bichos que viram outros bichos, humanos que
sdo inadvertidamente mudados em animais (VIVEIROS DE CASTRO, 1996,
p. 117).

Nesse sentido, o poniko na visdo de Ewkd, enquanto xaméa, se constituia
num semelhante. “o perspectivismo amerindio tem uma relacdo essencial com o
xamanismo, de que € ao mesmo tempo o fundamento teérico e o campo de

operacao, e com a valorizacao simbdlica da caca”.

Todo o presente discurso buscava construir a superioridade desse povo
sobre todos os seres da mata, lavrado e do mundo como um todo, sempre
obedecendo a composicdo: (processo da identidade, incluindo a prética de
WaiWaizac¢édo); Natureza (processo da alteridade, seres inferiores) (SOUZA,
2006, p. 13).

Todo o universo espiritual WaiWai buscava, entre outros elementos,
construir a superioridade deles sobre os povos vizinhos, bem como sobre todos os
seres da mata, do lavrado e do mundo como um todo. A construcao da identidade
obedecia sempre a logica da superioridade WaiWai em relacdo ao outro. Para isso,
a religido tradicional dos WaiWai era usada como fundamento, a fim de nédo apenas
amedrontar, mas de dominar sobre o outro, j& que os xamas WaiWai eram temidos
por outros povos, tanto da floresta como do lavrado. Desse modo a religido
tradicional dos WaiWai funcionava como artefato para a construcdo da identidade,

gue sempre 0s colocava em posicao superioridade.
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CAPITULO Il

2 A CHEGADA DOS MATADORES BRANCOS

A historia do contato WaiWai ndo se deu num primeiro momento pela acéo
missionaria. Antes de o contato ser estabelecido por membros da Unevangelized
Fields Mission — UFM houve um longo e complexo histérico que abrange desde o
periodo colonial até 1948, quando a UFM inicia sua atencdo aos WaiWai. Neste
capitulo, ndo é nosso objetivo descrever detalhadamente o processo historico que
abrange o periodo colonial e os primeiros pesquisadores que contataram os WaiWai.
Nosso interesse primordial é o contato dos missionarios da UFM com os WaiWai, a

estes, sim, daremos uma atencao mais detalhada.

2.1 OS PRIMEIROS CONTATOS

O contato com os ocidentais® na regido que compreendia e compreende em
parte até hoje o territério habitado pelos Macuxi, Wapixana, Pemon, WaiWai e Tyrio
deu-se, entre os trés primeiros grupos, em meados do séc. XVIIl e quase cem anos
depois no caso dos WaiWai e Tyrio. Segundo Riviere (2001, p. 34-35), o contato,
tanto esporadico como permanente, gerou duas mudanc¢as importantes: uma na
esfera da demografia e a outra na area da tecnologia. A falta de dados impede um
diagndstico mais preciso a respeito do declinio demografico, mas ha razbes para
crermos que as doencas importadas e contraidas pelos indigenas, muito antes da
chegada dos missionarios (QUEIROZ, 1999, p. 271), foi o fator preponderante para
o declinio da populacéo, especialmente entre os Tyrio e WaiWai, pois os indigenas
nao apresentavam resisténcia as doencas vindas da Europa. Além, é claro, da
escravizacdo e deslocamento indigena ja registrados na regido que compreendia a
disputa portuguesa e holandesa pela area do Essequibo até o Rio Branco, no século
XVII (FARAGE,1991, p. 85-96; FARAGE E SANTILLI, 1992, p. 267-270)

23 “ . ) ~ o . ,
Por “ocidentais” compreendemos aqueles que ndo se configuram como indigenas.
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Assim como os dados demograficos, a tecnologia teve um impacto dificil de
mensurar em termos das consequéncias provocadas sobre a organizacdo soécio-
econdbmica de sociedades indigenas. Contudo, pode-se afirmar que instrumentos
como metal, facdo, machados, etc., ou seja, os manufaturados introduzidos pelos
europeus (FARAGE, 1991), proporcionaram Obvia reducdo no tempo de servigo e

esforco em determinadas atividades do cotidiano.

O que sabemos, com certeza, é que a disponibilidade de bens
manufaturados acarretou um certo movimento das populacdes, no
sentido de melhorar o0 acesso a esses bens. O que nao parece ter
acontecido foi o controle exercido por determinados individuos, sobre
o fornecimento desses bens altamente valorizados. Se isso tivesse
ocorrido, a estrutura politica da regido teria passado por algumas
mudancas drasticas (RIVIERE, 2001, p. 35).

E claro que as mudancas provocadas pelos colonizadores, tanto na esfera
demografica como tecnoldgica, contaram com a participacdo das missdes catélicas
e protestantes, considerando que, em 1838, missionarios ingleses protestantes
instalaram uma missdo anglicana entre os Macuxi na fronteira, ainda indefinida,
entre a Guiana Inglesa e o Brasil (FARAGE,1991, p. 15).

Figura 2 — Mapa da Guiana: localizac&o dos principais grupos amerindios
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Pesquisadores como Schomburgk, Courdeau e Farabee, e Roth tiveram
contatos com os WaiWai respectivamente em 1837, 1884 e 1913-14, 1929.

Schomburgk havia registrado, pela primeira vez, a existéncia de trés aldeias WaiWai.

R. H. Schomburgk, the first to visit the WaiWai tribe in December 1837, met
about 150 WaiWai, distributed over one village north and two villages south
of the Serra Acarai, separated from each other by a distance of a two-days'
journey. These villages lay right under the mountains, high up the tributaries
of the Essequibo and Mapuera (Caneruau = Chodikar). The average size of
the villages is said to have been 50 individuals, and the communication
index about 75 individuals/day's journey. One day's journey to the south lay
the first Barokoto village with 40 inhabitants (FOCK, 1963, p 5).

Courdeau e Farabee relataram o periodo de epidemias,

The last remnants of Coudreau's eastern Ouyeoue (= WaiWai), who lived
south of the Urukurin, were apparently re-discovered by Farabee, who found
two Waiwai. These when small boys, had been saved by their father, the
only survivors when their village was attacked by enemies. In 1913 they
lived 6 days' journey from Coudreau's eastern village, and from Farabee's
photographs (1924, Plate 16) appear to be about 30 years of age. We have
here, perhaps, a basis for dating the massacre of the WaiWai to about 1890-
95 (FOCK, 1963, p, 7).

Walter E. Roth encontrou os WaiWai do Essequibo

In May 1925 the Essequibo group of the WaiWai was visited by Walter E.
Roth, in a single populous village near Duba-Kaiako creek (south of Kamo).
He found that the Taruma people had been virtually exterminated by an
influenza epidemic in the years previous. Of the approx. 8 survivors, 6 had
married WaiWai women (ROTH 1929, p. IX, apud FOCK, 1963, p. 7).

Por fim, falando daqueles que parecem ser os trabalhos mais abrangentes
do primeiro contato, temos Fock, N. e Yde, J., que visitaram os WaiWai entre 1954-
55 e depois em 1958. Ambos etndgrafos e pesquisadores do Danish National
Museum. (QUEIROZ, 1996, p. 215).

Quando os missionarios da UFM encontraram os WaiWai, ja havia um longo
histérico de contato com pesquisadores, viajantes e grupos do lavrado, sobretudo os
Wapixana. Esses contatos, como vimos, abrangeram ao menos duas questbes
especificas: demografia e tecnologia. Quanto a questao demografica, eles ja haviam
contraido diversas doencas, que quase chegaram a dizima-los. Quanto a tecnologia,
os bens manufaturados ja estavam disponiveis aos WaiWai, especialmente

utensilios de trabalho, como facdes, machados e afins. No entanto, a tecnologia que
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ainda estava por vir e que causaria uma reconfiguracdo na rede social WaiWai em

maior escala foi o letramento e a alopatia trazidos, esses sim, pelos missionarios.

2.2 O CONTATO MISSIONARIO

O Reverendo William E. Hawkins, cidaddo considerado um exemplo vivo dos
padrdes biblicos tradicionais em quem as doutrinas sobre salvacéo e pecado eram
valorizadas, ouvia acerca dos WaiWai desde 1926. Sua esposa ocupava-se em
preparar os filhos para o trabalho missionario no exterior. Foi leitora de uma extensa
bibliografia que falava sobre missionarios em diversos lugares no mundo. Robert
relata que: “ser missionario era uma ideia da casa”,?* mostrando a influéncia do lar,
sobretudo a de sua méae, no desenvolvimento de sua vocagcao missionaria. Assim, 0
casal viu os trés filhos, Neill (33), Roder (30) e Robert Hawkins (26), ingressarem na
Unenvangelized Fields Mission — UFM.

Os dez primeiros anos de trabalho dos missionarios Neill e Roder foram
entre os Macuxi, ao longo do Rio Branco. Em 1942, a UFM os enviou para a regiao
do baixo Amazonas, no Estado do Para, através da Missdo Cristd Evangélica do
Brasil — MICEB, representante brasileira da UFM. A MICEB foi a responsavel direta
pelo envio de Neill Hawkins ao grupo Macuxi no nordeste do Territério Federal do
Rio Branco, com a finalidade de evangelizar frequente e sistematicamente a regiao.
A partir desse periodo, Neill Hawkins e sua esposa Mary iniciaram um trabalho
missionario na fronteira entre a Guiana Inglesa e o Brasil, embora, como ja vimos a
evangelizagcéo ja ocorresse, desde 1838, através dos missionarios anglicanos, mas
foram praticas discretas e assistematicas, ou seja:

N&o havia uma organiza¢@o missionéria institucionalizada para a catequese
das nacdes indigenas residentes na fronteira entre o Brasil e a Guiana
Inglesa, apenas campanhas esporadicas de evangelizacdo, frutos das
comunidades eclesiasticas localizadas em Geogetown. Houve também
casos isolados de indios Makuxi, em sua maioria, bem como de indios
Patamona, Jaricuna e Ingarikd que aderiram ao cristianismo pelo curto
convivio com as antigas missdes anglicanas do século XIX, bem como
igrejas da mesma denominacao, localizadas nas vilas, pequenas cidades e
na capital Georgetown (SOUZA, 2006, p. 19-20).

** Entrevista cedida ao jornalista Timoteo Camargo na residéncia do missionario Roberto Hawkins em
Odessa — Missouri no dia 21/10/2008 (Arquivo em video do departamento antropologico da Missdo
