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RESUMO

A presente pesquisa organiza e analisa as atividades dos comunicadores
indigenas de Roraima, no periodo de 2020 a 2021, acompanhando os
primeiros passos de formagao da Rede Wakywai, por meio da producao de
conteudos para a plataforma digital Facebook da regido Serra da Lua e do
Conselho Indigena de Roraima. Persegue-se assim o que se pode denominar
de territorialidade digital dos povos indigenas da Amazdnia que, a exemplo de
algumas experiéncias ja existentes na América Latina, adotam o ciberespaco
como estratégia de luta em prol da cidadania, do reconhecimento e
fortalecimento  étnico. Esse estudo promove algumas inovagdes
metodologicas, diante da necessidade de realizar experiéncias que incentivem
os dialogos entre os saberes académicos e tradicionais dos povos indigenas e
a construgdo mais colaborativa juntos aos sujeitos da pesquisa, como forma
de buscar maior coeréncia e aprofundamento sobre a tematica dos
comunicadores indigenas e seus protagonismos. A pesquisa destaca o papel
da comunicagdo desenvolvida pela Rede Wakywai como uma poténcia
somada ao movimento indigena, por meio das estratégias de outras
visibilidades e de resisténcia as diversas formas de opressao sofridas
secularmente pelos povos indigenas.

Palavras-chave: Comunicacao indigena; Rede Wakywai; territorialidade digital;

Movimento indigena; Desconstrugdo metodoldgica.
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ABSTRACT

This research organizes and analyzes the activities made by indigenous
communicators of Roraima, between 2020 and 2021, following the first steps of
the Wakywai Network, through the production of digital content for Facebook,
on the pages “Indigenous Social Communication - Ethno Region Serra da Lua”
and “Indigenous Council of Roraima”. It pursues what can be called the digital
territoriality of the indigenous peoples of the Amazon, who adopt cyberspace as
a strategy to fight for citizenship, recognition and ethnic strengthening, just like
some other experiences in Latin America. This study promotes some
methodological innovations, given the need to carry out experiments that
encourage dialogues between the academic and traditional knowledge of
indigenous peoples and a more collaborative construction with the research
subjects, as a way of seeking greater coherence and deepening on the theme
of indigenous communicators and their leading roles. The research highlights
the role of communication developed by the Wakywai Network as a power
added to the indigenous movement, through strategies of other visibilities and
resistance to the various forms of oppression suffered secularly by indigenous

peoples.

Keywords: Indigenous communication; Wakywai Network; Digital territoriality;

Indigenous movement; Methodological deconstruction
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QUEM SOU EU?

A pergunta que sempre esteve comigo por longos periodos, quem é
Ariene dos Santos Lima? E quando hoje, andando pelas ruas da cidade de
Manaus, fiquei pensando que quando nos perguntam isso € porque querem
saber nossa profissdo, de onde viemos, a que grupo pertencemos. Pois bem, a
Ariene foi uma crianga nascida na comunidade indigena Truaru da Cabeceira,
nao nasci num hospital, meu nascimento se deu por uma parteira e ocorreu
dentro de uma casa de palha, no alto de um pequeno monte no interior da
minha comunidade. Cresci em meio a sete irm&os, cinco meninas e dois
meninos, sou a segunda irm& mais velha. A nossa base alimentar na infancia
era retirada do proéprio territorio, como carne de veado, capivara, jacaré, tatu,
jabuti, paca, cutia, peixes pequenos, mas tinhamos também criacdo de porco e
galinha. Meu pai sempre trabalhou na roga e tinha muita mandioca
(matéria-prima da farinha amarela), minha mae cuidava da parte de ajudar a
plantar, colher e depois fazer o processo da farinha, de tirar goma e fazer a
tapioca. Naquela época (ano de 1998), moravamos em um sitio que ficava
dentro do territério indigena, mas era afastado do centro da comunidade. Meus
pais preocupados com a nossa educacao se mudaram para o centro, que fica
proximo a escola. Era muito dificil irmos a essa parte central da comunidade,
uma imagem fixa na cabeca foi a primeira vez que vi o malocao, me lembro de
que na entrada tinham grandes arvores, e as folhas caindo, essa cena persiste
na minha memodria ao lembrar dessa mudanca. E a partir daquele momento

comegamos a morar nessa parte da comunidade.

No ano do meu nascimento (1996), meus pais se converteram ao
cristianismo, para ser mais especifica, se tornaram membros da igreja
evangelica Assembleia de Deus, sendo assim, desde muito cedo aprendi as

doutrinas da instituicdo, muito mais até do que a minha propria cultura.

Até 2005 minha comunidade nao tinha energia, foi somente por conta do
programa de governo “luz para todos” que houve iluminagéo no nosso territorio,

provocando outras mudangas.

Minha infancia foi ali entre a escola e igreja; meu pai por questdes das

doutrinas da igreja evangeélica nao deixava nem eu € nem a meus irmaos
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participar das dancas tradicionais, sequer dos rituais de pintura. Sempre digo
que vivi na comunidade, mas parte dos ensinamentos da cultura do meu povo
eu nao os vivenciei. O conhecimento que trago desse tempo foi o que aprendi
na escola, a escrita da minha lingua materna, os grafismos, os contos e a

pratica de fazer artesanatos.

Mais tarde, dos 14 para os 15 anos, eu comecei a participar das
reunides comunitarias por determinacdo dos meus professores; nesse tempo
fui levada pela primeira vez a uma grande assembleia de professores
indigenas, foi ali que se deu meu primeiro despertar para o movimento
indigena. Eu nédo conhecia as organizag¢des indigenas, e ali passei a conhecer
o Conselho Indigena de Roraima (Cir), a Organizagdo dos Professores
Indigenas (Opir) e a Organizacao das Mulheres Indigenas (Omir). Lembro que
fui tomada profundamente pelas palavras de um jovem lider, Mario Nicacio, na
época ele estava a frente da coordenacao do Cir. Percebi que se a nossa
geracao de jovens indigenas nao se levantasse para dar continuidade a luta
dos nossos ancestrais, ninguém iria fazer isso. Foi assim que a partir daquele
dia minha vida se deu ao movimento em defesa dos nossos povos. Aos 16
anos assumi a coordenagao da juventude indigena da minha regido e no dia da
minha posse pintaram meu rosto, fizeram os grafismos indigenas, usei meus
trajes indigenas e fizeram o ritual. Mas antes de adentrar na danga, eu olhei
para 0 meu pai e ele me autorizou e desde entdo nunca mais parei de estar

junto do meu povo.

Meu ensino médio foi todo realizado entre as constantes agendas do
movimento indigena e a escola. Apesar de querer ir para a Universidade, o
sonho era distante, pois me diziam que minha luta indigena nao iria me fazer
entrar no Ensino Superior. Mas nessas caminhadas descobri que havia uma
vestibular indigena, e assim comecei a acreditar que de fato eu poderia entrar
em uma Instituicdo Publica, mas nao seria facil, pois teria que me mudar para a
capital, e eu sabia que teria que enfrentar outros desafios. Ao concluir o ensino
médio fiz o vestibular indigena, mas também fiz 0 Exame Nacional do Ensino
Médio (Enem) e o vestibular convencional da Universidade Federal de Roraima

(UFRR), me mudei para a capital um més antes de sair o resultado das provas
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dos vestibulares. Nesse primeiro més minha mée conseguiu um trabalho para
mim em uma casa de familia, comecei a trabalhar como empregada doméstica,
foi uma experiéncia que me provocou profundas marcas psicolégicas. Na
primeira casa que morei fui acordada com gritos, convivi com o olhar de
desconfianca, e as palavras preconceituosas me fizeram fugir do local. Dessa
experiéncia apaguei uma série de informagdes, ndo me lembro de onde se
localiza a casa e muito menos dos rostos daquelas pessoas. Andei pelas ruas
da capital com profunda dor, minha mae me disse que infelizmente ndo sabia
outra forma de trabalho que nao fosse isso, e foi assim que fui para uma
segunda casa de familia, fiquei nessa casa por um més. Mas o preconceito
instaurado na sociedade € enraizado, nesse espaco tive que ouvir varias vezes

que “indios sdo imundos” e outras palavras que mais uma vez me fizeram

entender que ali ndo era o meu lugar.

Ao final dessa temporada descobri que tinha passado em todos
vestibulares que havia feito; optei pelo vestibular indigena e ingressei na
Universidade Federal de Roraima por meio do Processo Seletivo Especifico
(PSEIl) em 2015 para o curso de Comunicagdo Social com habilitagdo em

Jornalismo.

O meu primeiro contato com a comunicagao foi através da Jornalista
indigena Mayra Wapichana que hoje é minha amiga, do meu circulo pessoal de
relacionamento. No ano de 2013 a Mayra esteve na minha comunidade € me
entrevistou, eu n&o tinha conhecimento sobre outra area de atuacio
profissional que nao fosse direito, medicina e a de licenciatura para professores

indigenas. Dois anos depois eu estava optando pela comunicacgéo.

Recordo que nos dois primeiros meses do inicio do semestre a
Universidade estava em greve e que um més antes das aulas comegarem eu
estava na maior mobilizacdo da educagao escolar indigena, junto com milhares
de liderangas. Fiquei 30 dias na praga em frente a Assembleia Legislativa de
Roraima, lutando coletivamente para que o Estado melhorasse a situacao da
educacgao escolar indigena, mas principalmente que colocasse de volta a lei

que permitia ter o ensino da nossa propria lingua indigena na grade curricular.
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No primeiro dia de aula da universidade eu estava decidida que jamais
deixaria que dentro daquela instituicdo minha luta fosse silenciada, estava
cansada e no primeiro dia de aula me apresentei como Indigena do povo
Wapichana, a sala estava cheia de alunos nao indigenas. Comigo entraram
mais trés alunos indigenas, nesse dia apenas mais uma pessoa se identificou
como indigena. Era uma realidade completamente diferente da minha, as falas
eram cheias de palavras dificeis da lingua portuguesa, os demais alunos
sabiam manusear os equipamentos tecnoldgicos, e eu mal tinha um celular que

nem pegava internet.

A universidade ampliou meus olhares enquanto académica, mas
também como ativista indigena, na verdade foi a primeira vez que ouvi essa
palavra “ativista”, para ndés € comum desde muito jovens lutarmos pela nossa
causa e defender com toda veeméncia. Foi ali que fiz amigos, e tive
professores que me possibilitaram ter minha base académica mais
consolidada, sei que sem esse aparato a minha caminhada teria sido mais
dificil.

Gracgas a uma bolsa da Universidade eu pude me dedicar totalmente ao
curso, apresentar artigos e participar de eventos fora do estado e do Brasil. O
primeiro artigo tinha o titulo de “Midia digital como ferramenta alternativa para
os povos indigenas em Roraima: Um estudo de caso na pagina do Facebook
Rede Regido Murupu", apresentado no ano de 2018 no 41° Congresso
Brasileiro de Ciéncias da Comunicagao que ocorreu na Universidade da Regiao
de Joinville, em Santa Catarina. Foi ali que enxerguei a necessidade de ampliar
nossas vozes na academia enquanto pesquisadora, até entdo nunca havia
pensado em seguir na area académica. ApoOs esse primeiro trabalho,
apresentei outros, no entanto, minha vida sempre foi alinhada ao movimento
indigena, e sempre tive dificuldade de conciliar os estudos e as horas nas
assembleias e mobilizagdes, mas entendi que mesmo nos momentos de
correrias era necessario me formar. Me formei no meio do ano de 2019, e no
mesmo ano de formacgado da graduacgao, fui chamada pelas minhas liderancas
para assumir a coordenacao do departamento de comunicagcao do Conselho

Indigena de Roraima, principal organizagdo do movimento Indigena no estado.
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Estive no Cir até 2020, ano em que fundamos a rede de comunicadores

indigenas Wakywai'.

No ano de 2020 ingressei no mestrado em comunicagao na UFRR em
um momento que o mundo estava aflito por conta da morte de milhares de
pessoas em decorréncia Covid-19. No Brasil os casos cresciam cada vez
mais, e o virus ja circulava no Estado de Roraima. As aulas iniciaram de forma
presencial em margo de 2020, nessa semana eu estava na 49a assembleia
geral dos povos indigenas de Roraima. Quando retornei para a capital, as
aulas ja haviam sido suspensas por conta do virus. Essa pausa nas aulas

durou uns meses até que o retorno se deu no formato remoto.

Na sequéncia perdi minha mae, foi um momento que mudou
completamente o meu destino. Ainda muito abalada decidi fazer das palavras
de minha mae um antidoto para seguir a vida. Decidi me candidatar as elei¢des
para o cargo de vereadora de Boa Vista. As aulas iniciaram e eu estava no
apice de uma candidatura, foi uma forma de vivenciar a dor que estava
sentindo. Perdi as eleicdes e no final do ano de 2020 tive uma interrupcao
psicoldgica, comecei a perder outros parentes indigenas para a Covid-19 e isso
afetou meu emocional. Cheguei a manifestar minha vontade de desistir do
mestrado, mas gragas aos meus colegas e professores nao desisti, fiz terapia e
continuei. Mas as aulas online me davam agonia e angustia. Na época fiquei
um tempo longe das telas do celular e do notebook, passei um més na minha
comunidade e comecei a me recompor espiritualmente. No ano de 2021
comeco a perder mais familiares, perdi minha avdé materna, uma prima e quatro
tios, e isso tudo em meio a minha qualificacdo, mas com muito incentivo

consegui apresentar parte dessa escrita e me qualificar.

E ainda em 2021 em meio a esse periodo turbulento de pandemia e
mestrado entrei para mais um desafio, fazer parte da equipe de comunicagao
da Coordenacgao das Organizagdes Indigenas da Amazénia Brasileira (Coiab).

Estive na Instituicdo até o final de maio deste ano de 2022, entendi que nao

! Wakywai significa na lingua indigena wapichana “nossa noticia”.
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conseguiria conciliar meu tempo de intensas agendas na Coiab com o término

dessa pesquisa.

Para nos estudantes indigenas € sempre um grande desafio estarmos
na academia e nas linhas de frente das mobilizagdes, pois muitas das vezes
temos que abrir mdo de uma, apesar de acreditarmos que a universidade é
também um espacgo de luta, mas no meio das mobiliza¢gées nossas liderangas
nos convocam para estarmos junto, pois acreditam que nds temos que estar
formados também no movimento indigena. Concordo com isso, mas a frente
dupla de responsabilidades e o estado de angustia intensificado pela pandemia
e pelas persegui¢cbes no atual governo contra os povos indigenas, por vezes

pesam demais.

Nossa luta, neste momento, vivencia um tempo de violéncia extrema. O
movimento indigena foi afetado pela morte de dois companheiros, o indigenista
Bruno Pereira e o jornalista Dom Phillips, que foram brutalmente assassinados
neste més de junho, por denunciarem o crime dentro dos territorios indigenas.
E muito indignante vivenciar tudo isso, a pergunta que fazemos é: quem sera o
proximo? O assassinato de Bruno e Dom n&o é um caso isolado, ja tivemos
centenas de liderangas que morreram por defender o territério indigena, a
sensacgao que fica é a inércia de um Estado que acoberta esses assassinos.
Por horas fiquei reflexiva enquanto tentava voltar para essa escrita da
dissertacdo, ha horas que penso sera que vale a pena estarmos na academia
enquanto nossos parentes estdo morrendo? Quando diversas vezes optei em
estar na mobilizagao, foi porque para mim nao tinha sentido ficar escrevendo
enquanto meu povo estava na linha de frente, mas entendo também que a
pesquisa é fundamental para denunciarmos o descaso e além de tudo fazer
com que entendam que a nossa luta é a defesa da mae terra e isso seja dentro
da universidade, seja fora dela. Eu ndo tenho medo da morte, tenho medo de
ndo me empenhar o suficiente para defender o nosso sagrado. Ja ndo so
apenas Ariene, tornei-me Ariene Susui (para lembrar em lingua wapichana que

a beleza das flores € uma criagao sagrada da mae natureza e por ela vale lutar.
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BOAS-VINDAS (Introdu¢ao)

A ideia de iniciar essa escrita dissertativa com a minha apresentagéo
reafirmando o nosso processo histérico se aproxima de um modelo de afeto, é
como se eu estivesse diante de uma das muitas reunides e assembleias que os
diferentes povos indigenas realizam mundo afora. E um ritual que fortalece a
visao de nossa proépria diversidade, sendo uma maneira inicial de demarcarmos
nossos espacos de identidade, representacao, pertencimento e visibilidade,
aplicada também a pesquisa e ao ambiente académico. Por isso, imagino a
estrutura deste trabalho como uma grande roda, um espacgo circular e coletivo
pouco ajustado a planicie do papel, a linearidade e as regras da escrita. Mas
tento imaginar o vento que sopra do lago Caracarana em dire¢édo ao grande
malocdo como forma de me langar nessa tarefa, como se comegasse agora
uma grande assembleia do meu povo para discutir em varios momentos a

tematica da nossa comunicacéo indigena.

Figura 1 - VIl Assembleia Estadual da Juventude Indigena de Roraima

no Centro Regional Lago Caracarana em 2022

Fonte: Conselho Indigena de Roraima
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O que nos trouxe até aqui? E importante entender que o estudo traz a
nossa participagdo direta, num misto de ativista indigena, comunicadora e
pesquisadora. Nesse aspecto o objetivo central do nosso trabalho é
compreender e analisar o campo de producédo de conteudo criado pela rede
de comunicadores indigenas de Roraima denominada Wakywai, que quer
dizer em lingua wapichana, “nossa noticia”. A analise é feita na midia social
Facebook, no periodo de 2020 a 2021, pelo acompanhamento da produgao
durante trés meses em cada ano, (junho, julho e agosto de 2020/2022),
buscando nessa atuagdo dos comunicadores indigenas as contribuicdes

coletivas sobre o reconhecimento, a visibilidade e fortalecimento étnico.

A rede de comunicadores indigenas, vinculada ao Departamento de
Comunicacgao do Conselho Indigena de Roraima (Cir), foi idealizada no final de
2019. A ideia da rede é fomentar o uso das novas tecnologias da informacéao
para assegurar a conexdo dos povos indigenas, visando a partilha de suas
experiéncias, a criagdo de estratégias comunicacionais para o fortalecimento

de suas demandas e a visibilidade de sua expressao identitaria e cultural.

Figura 2 - Registro do 2° seminario de comunicadores indigenas em
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Fonte: Rede Wakywai

Mas antes de avangcarmos sobre os detalhes da pesquisa em curso, é
importante situar o espaco e os desafios de se pensar uma comunicagao
indigena na regido Norte e no estado fronteirico mais setentrional do Brasil,

especialmente sobre o que este espacgo diz em relagao aos povos indigenas.

Neste aspecto, trazemos o mapa da abrangéncia da Coordenagao das
Organizagdes Indigenas da Amazébnia Brasileira (Coiab) que apresenta em

suas composic¢des os territorios indigena da Amazénia Legal.

Figura 3 - Mapa dos estados pertencente a Coiab

Regides Base de Atuacdo da COIAB
nos Estados da Amazdnia Brasileira

l:l Regiées base da COIAB
‘ Terras indigenas

Fonte: Coordenagéo das Organizac¢des Indigenas da Amazénia Brasileira

A representatividade das populagbes indigenas em Roraima foi
atualizada em numeros em abril de 2020. O Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) que tradicionalmente levanta e consolida dados
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demograficos a cada década, por conta do coronavirus, adiou o processo de
coleta para 2021, mas antecipou esta divulgagcdo sobre o quantitativo de
indigenas por municipios brasileiros sob o argumento dos dados subsidiarem

politicas de enfrentamento ao Covid-19 junto as populagdes indigenas?.

Roraima é o estado que possui 0 segundo maior numero de localidades
indigenas no Brasil. Sdo 587 comunidades, ficando atras do Amazonas que
lidera o ranking. A regido Norte concentra a maioria dessas localidades, com
63,4% do total no pais. Em 2016, segundo o caderno tematico do Atlas
Nacional Digital do Brasil/IBGE, por proporcionalidade, Roraima detém a maior
participagdo no total da populagdo do estado, com o percentual de 11,01%.
Portanto, parte-se de uma relevancia quantitativa para enveredar nos sentidos
qualitativos de desenvolver estudos sobre nds, a parcela significativa da

populagao regional.

Figura 4 - Terras indigenas demarcadas no estado de Roraima
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Fonte: Jornal Folha de Boa Vista, editoria Cidades em 01 de julho de 2016.

Disponivel em
https://www.i .gov.br ienci rganiz -do-territorio/tipologias-do-territorio/27480-
base-de-informacoes-sobre-os-povos-indigenas-e-quilombolas.html?edicao=27481&amp%
253Bt=0-que- e&t=downloads Acesso em: 3 mai de 2020.
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As comunidades indigenas vivem em constante processo de mudanga e
de resisténcia, num lastro que remete a continua reinvencdo dos modos
coloniais, de ameaca as suas formas de vida, seus aspectos culturais, sociais e
econdmicos. Esses sinais, por vezes problematizados pela literatura académica
nao séo, todavia, predominantes nos meios convencionais de comunicagao e
nem s&o desconstruidos nas proprias perspectivas metodologicas das

universidades.

Maldonado (2013) e Bonin (2018) reconhecem que existem “sensos
comuns” académicos que precisam ser problematizados e desconstruidos, a
favor de uma critica aprofundada que se relacione com as realidades
comunicacionais contemporaneas. Também reconhecem que existem saberes
tradicionais milenares e de sensos comuns esclarecidos com os quais a ciéncia
deve dialogar, para que “se construa uma razao mais ampla e multifacetada,
menos arrogante e mais sensivel e empenhada em construir um conhecimento
aprofundado e comprometido com a vida em multiplas dimensdes” (BONIN,
2018, p. 16).

Na Universidade Federal de Roraima (UFRR) tem havido um aceno
positivo para a inclusdo de indigenas no ensino superior por meio do Instituto
Insikiran (com formacdo diferenciada e intercultural) e do Processo Seletivo
Especifico para Indigenas (Psei). Assim, se intensifica ao longo dos ultimos
anos, uma frente de pesquisa desenvolvida por alunos de diferentes etnias
indigenas em varios cursos de graduagdo. No Jornalismo, temos uma
producao significativa de trabalho de conclus&o de cursos protagonizados por

alunos autodeclarados indigenas® e mais recentemente, no curso de mestrado

3 As pesquisas desenvolvidas pelos indigenas na graduagdo em Jornalismo foram: “Da fala a
internet: as praticas comunicacionais indigenas da comunidade Truaru da Cabeceira em
Roraima”, de Ariene dos Santos Lima (2019), “Os conflitos representacionais sobre os
indigenas em postagem viral no Facebook”, de Helena Leocadio da Silva (2017), “A agenda
midiatica e a visibilidade indigena no Portal G1RR”, de Reraldo Ramos Trajano (2016), “As
estratégias de comunicacdo e o protagonismo indigena: um estudo de caso no Conselho
Indigena de Roraima”, de Mayra Celina da Silva Pereira (2016).
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em Comunicacgao, iniciado em 2019, duas wapichanas integram o programa,
Marcia Fernandes e eu. As tematicas circundam situacbes de preconceito,
discriminagdo e ameaga aos direitos assegurados pela Constituicdo Federal,
num continuo processo de construgcao social da realidade aparelhado pela
midia hegemodnica. As pesquisas apontam ainda para a invisibilidade dos
proprios indigenas como sujeitos-fonte, ou como interlocutores ou
protagonistas das coberturas jornalisticas. Como ressalta a jornalista indigena

do povo Wapichana, Mayra Celina Pereira:

Na perspectiva dos movimentos sociais indigenas nao tem
havido da parte dos meios tradicionais de comunicagao,
especialmente da cobertura local, um esforco em traduzir as
necessidades e os direitos das diferentes etnias que vivem em
Roraima (PEREIRA, p. 12, 2016).

A condicdo em nao se dispor de uma presenca frequente ou mais
qualificada no espaco convencional dos meios de comunicacdo tem
provocado outras estratégias para a criagdo e circulagdo de informagdes
sobre os povos indigenas e suas demandas. Desse modo, tem-se nesta
pesquisa um esforco valorativo a considerar, a atuagao dos comunicadores
indigenas de Roraima e o potencial da comunicagcdo como espago de

expressao da cidadania, reconhecimento e o fortalecimento étnico.

Mas pensando nessa estrutura de conhecimento € necessario antes
destacar a metodologia que orienta esse estudo da comunicagéo indigena e
suas variadas formas de producgao. No interior dessa discussao, precisamos

ressignificar a ciéncia ocidental e alguns aspectos que nos trouxeram até aqui.

Entdo, ha um movimento entrelagcado na perspectiva dessa pesquisa. O
objetivo central € investigar e analisar a comunicagao digital realizada pela
rede Wakywai de comunicadores indigenas. Mas essa perspectiva
conduz-nos também a necessidade de refletir criticamente as formas de se
construir, de modo indigena, um saber no interior da academia. Ou seja, na
medida em que nos perguntamos de que forma atuam os comunicadores

indigenas em Roraima pela via da comunicagdo digital também nos
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interrogamos como € possivel ter uma alternativa metodoldgica e cientifica
que se aproxime mais da escrita indigena. E nesse exercicio experimental, a
base comum continua sendo a pesquisa das formas de protagonismo e de
intervencao social dos indigenas, sobre um objeto direto (a comunicagao
digital) e sobre a maneira como podemos ensaiar outros modos de fazer e de

contar os resultados dessa pesquisa (o saber metodoldgico).

De modo especifico, os objetivos se materializam nas linhas tematicas
da grande assembleia que constitui este texto: problematizar as vias
metodolégicas entre as diferentes formas de saber para situar um jeito mais
indigena de pesquisar; Historicizar o processo de formagdo da rede de
comunicadores indigenas, como parte do movimento indigena e outras
territorialidades sociais; Apresentar as subjetividades que envolvem os
sujeitos comunicadores e as suas contribuigcdes diretas na construgao coletiva
dessa pesquisa; Analisar as estratégias de resisténcia por meio dos

conteudos digitais dos comunicadores indigena.

Compreendemos que essa pesquisa se justifica principalmente pela
oportunidade de tratar da producdo de comunicacdo de interesse indigena,
criando oportunidades de visibilidade e protagonismo como estratégia de
cidadania ndo praticadas no modelo hegemdnico das midias tradicionais. E
isso além de ser uma estratégia de justica e cidadania, para nos representa
uma questdao de sobrevivéncia. No momento em que o contexto politico e
sociocultural brasileiro impde fortes desafios aos povos indigenas, por meio
de medidas constrangedoras aos nossos direitos constitucionais, a
comunicagdo nao hegemdnica torna-se um instrumento de apropriagéo
coletiva na defesa de causas que historicamente sdo alavancadas pelas

populacdes originarias, a exemplo de sua territorialidade.

No cenario amazdénico, onde o incentivo a atividade garimpeira e ao
extrativismo predatdrio € de longa data e vem se intensificando absurdamente
no contexto de pandemia da covid-19, a criacdo de outras narrativas na
perspectiva indigena, torna-se uma agao mais urgente a incitar pesquisas que
indiquem o estagio da nossa civilizagdo, por meio de focadas iniciativas como

as que se propdem os comunicadores indigenas.
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Do ponto de vista académico, a relevancia desta pesquisa passa
inicialmente pela forma de constitui-la, buscando se estruturar coletivamente,
amadurecer com a rica participagdo e didlogo com outros pesquisadores e
comunicadores indigenas. Essa composi¢cao busca assegurar uma forma mais
colaborativa e aproximativa dos parametros n&o exclusivos da ciéncia
ocidental. Com isso, a pesquisa favorece uma contribuicdo académica de
reforco a diversidade, por meio da co-producdo de investigagdo com os

conhecimentos indigenas.

Além disso, existem minhas proprias inquietudes em estar em eventos
de comunicagdo e ouvir sempre ndo indigena falando da comunicagao
indigena, geralmente reproduzindo métodos. Pensar a comunicagéo indigena a
partir desse pressuposto me lembra do porqué cheguei até aqui, nao
necessariamente por conta de um titulo académico, mas por conta da
relevadncia que é fazer com que ndés comunicadores indigenas possamos
escrever sobre nés mesmos, e essa luta tem que ocorrer em todas as
instancias, essas angustias me fizeram chegar até aqui, e de qualquer forma
esse nosso estudo vai ser usado para pesquisa, e que se for assim, que seja
por nos. Interessa para ndés a construgdo de uma narrativa correspondente,
que promova o dialogo, que faga pensar e nos ajude a escrever. Nao existe um
comego, existe um ponto de partida, mas que ndao € o comego, pois 0s
caminhos vao sendo construidos ao longo do processo. Por isso, a escrita
desse trabalho se dara em parte em construgdo de forma coletiva com a
participacdo de trés comunicadores indigenas, auxiliando na discussédo de
pontos da pesquisa, e sendo também a parte investigada por eles comporem
também a equipe de comunicadores indigenas. Sao estratégias de uma

comunicacgao que vai além das estruturas convencionais, tudo é entrelagado.

Nesse sentido, as escolhas metodolégicas assumem um grau de
importancia que pedem um espaco exclusivo de desdobramentos, o que passa
a ser explicado na Tematica 1. Nao se trata apenas de descrever etapas que
constituem o modo de desenvolvimento da pesquisa, mas de buscar
desterritorializar o quanto possivel as metodologicas associadas aos saberes

amazodnicos e as populagdes indigenas, problematizando as regulagbes do
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espago académico, as violéncias implicitas nestes padrdes, assim como suas

subversoes.

As reflexdes tedricas e metodologicas que tratam da comunicagao se
apoiam nos saberes contra coloniais associados ao midiativismo no contexto
da comunicagdo indigena digital. Para tanto, as ideias desenvolvidas por
autores tais como MALDONADO (2015), PERUZZO (2018), KRENAK (2019,
2020), KOPENAWA e ALBERT (2015), MUNDURUKU (2012), TUHIWAI (2017) sao
suportes essenciais para a organizagao e problematizagdo dos dados e das

reflexdes criticas trazidas nessa experiéncia.

Assim sendo, a ordem tematica deste trabalho lembra novamente o
processo de apresentagao da pauta e programac¢ao do grande encontro que
caracteriza as nossas assembleias. De forma que na tematica 1 abordaremos
a construgdo de uma proposta metodoldgica, arriscada para os parametros
cientificos ocidentais e profundamente solicitada pela nossa necessidade de
dar um formato mais préximo possivel da nossa forma de elaborar ideias,
projetos e partilhas coletivas nesse campo da comunicagédo indigena. Os
desafios se apresentam em, pelo menos, trés ordens: tedricas, metodoldgicas
e técnicas. E sobre todas elas, a necessidade de refletir o lugar dos
indigenas, dos saberes, da comunicagdo e da emancipagéo, reivindicando

multiplas formas de viver as experiéncias no mundo.

Na tematica 2 € o momento de lembrarmos que essa comunicagao
proposta pela Rede Wakywai é parte de um grande movimento de resisténcia
indigena no Brasil e ela s6 faz sentido se apresentada como mais uma “vara”
a fortalecer o feixe da luta. Para isso € necessario conhecer os primeiros
passos dessa historia e como algumas ideias e pensadores colaboram com

essa pratica de comunicagéo.

A tematica 3 traz as subjetividades dos comunicadores e as
informagdes mais locais dessa expressao de organizacao e luta em Roraima.
Algo que conduz a tematica 4 que apresenta e analisa o proprio trabalho dos
comunicadores indigenas, por meio da produ¢cdo dos conteudos digitais.

Nesse ambito, as consideragbes dos comunicadores indigenas séao
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fundamentais para a construcdo de um pensamento critico e de resisténcia

também na ocupacéo das telas digitais.

Enfim, esse € o desenho do nosso encontro, mas para que se
estabelega novamente uma conexao imaginativa que nos move, antes de
irmos a cada uma das tematicas precisamos pedir forcas a nossa
espiritualidade que nos tém conduzido até aqui, apesar de todas as opressdes

sofridas hoje por nés e, no passado por nossos ancestrais.
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ORAGAO*

Aizii didi'a unkia'azun kaimem manawyn py at wa Dary tuminkery pyna'akan
id ungary Atii da'ati'i, py kaminnke'ytan id ungary Atii da'ati'i. Aizii kapam
unta'azun ipei tuxauanau, lidernagcanau maxaapan py ka'y it, ou tapkiz indiayn
kaimem manawyn. Intaapkiz , na'akapkiz wa wawiiz, na'ik in aidkiz na'iti'iran

deynap wyry'y painhanhau at.

Hoje aqui quero dizer muito obrigado a vc meu Deus, por me fazer chegar até
aqui, por me conduzir até aqui. Hoje também quero agradecer e entregar a
vida de cada tuxaua, de cada liderangca em tuas maos, para que possa
cuida-los sempre. Para que possam conduzir nossas comunidades e que

mostrem o caminho para a futura geragao.

Figura 5 - Abéncao pela defumacgao do Maruai feita pela pajé Mariana em

evento da juventude indigena

Fonte: Conselho Indigena de Roraima

* Oragdo em Wapichana feita por Joive Alberto de Souza, jovem lideranga do movimento
indigena da comunidade Novo Paraiso.
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TEMATICA 1 - A CONSTRUGAO DE UMA PROPOSTA DE METODOLOGIA
INDIGENA

Quando comegamos este estudo ndo sabiamos que caminho seguir. O
receio em violentar meu préprio povo sempre esteve presente, um tipo
particular de violéncia que o sociélogo francés Pierre Bourdier (1989) chama de
simbdlica, e nesse caso, pela via de conhecimentos e epistemologias que

pouco se articulam com as visdes indigenas, historia e contexto.

Em diversos momentos na construgao dessa dissertacéo, problematizo
os sentidos de estar me ocupando de uma atividade académica enquanto
muitos de nossos povos estdo morrendo, em decorréncia da covid-19 ou da
opressao do Estado que ndo reconhece nossos direitos. Mas, novamente a
compreensao de que estamos integrados ao passado, em nome dos nossos
ancestrais, e vinculados a um projeto melhor de futuro, nos da outros sentidos

para continuar.

A nossa experiéncia ativista e questionadora, bem como o impulso
favoravel que recebi de minha orientadora, nos fizeram refletir que seria
possivel realizar uma trajetéria de pesquisa mais conciliada com nossos

habitos, valores e percepgoes.

Na cosmovisdo de nossos mundos, qual sera de fato a nossa
contribuicdo para a academia e as nossas comunidades? Ao longo de toda
essa escrita € necessario fazermos a autocritica, pois estaremos em constante
contato com outros pensamentos, o cuidado é para ndo nos perdemos nas
inumeras teorias € ndo esquecermos que N0SSOS anciaos precisam que nossa

passagem pela universidade sirva para ajudar nosso povo.

Propomos, entdo, uma combinagdo de métodos com énfase para as
marcas da expressdo étnica, sendo assim a pesquisa enquanto método
perpassa por um contexto histérico do lugar de onde o pesquisador fala,
atravessando os caminhos cientificos que trardo ao longo da trajetéria novos

conceitos.

Nossos saberes estdo concentrados no nosso sagrado, mas o que

constitui esse sagrado? Aprendemos enquanto andamos em nossas
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comunidades, enquanto participamos de nossos rituais, que envolvem o
espiritual, sendo assim um saber que vai além da escrita em si. Nao podemos
tocar os espiritos ancestrais, mas podemos senti-los. O que ousamos aqui
repassar sao esses movimentos experimentais entre a academia, saberes
indigenas e as intensas lutas por garantias de direitos. Apesar de sermos
povos distintos e culturalmente diferentes, Davi Kopenawa (2015) descreve

com muita clareza sobre esse processo

Nés somos habitantes da floresta. Nosso estudo é outro. Aprendemos
as coisas bebendo p6 Yakoana com Xamas mais antigos. Nos fazem
virar espiritos e levam nossa imagem longe, para combater os
espiritos maléficos ou para consertar o peito do céu. E assim que os
antigos xamas nos fazem conhecer os xapiri, abrem seus caminhos
até nés e nos mandam construir nossas casas de espiritos
(KOPENAWA, ALBERT, 2015, p, 458).

Enquanto povos étnicos e pesquisadores, a constru¢do de um saber se
alinha ao que chamarei de “conceitos - ndo conceitos”, o que seria essa
terminologia? Se trata da aproximacéo e da construgao de novos saberes, n&o
tendo como ponto focal conceituar esse processo e sim falar sobre o caminho e
as constantes modificagdes, sempre alinhada ao tempo presente e passado,
como é o caso das lutas identitarias. As intensas mobilizagbes ocorrem
corriqueiramente, entdo é necessario se adaptar a elas enquanto construimos

nossas metodologias no campo cientifico.

Na perspectiva dessa construgdo pensamos que € na processualidade
que esse trabalho se fez, pois se trata de uma estrutura dindmica e
interconectada com nossa realidade e desafios no presente. Lisiane Aguiar
(2011), sobre estudos do meétodo cartografico, destaca esses transitos “no
campo, nas letras e linhas, na escrita, no sujeito/pesquisador, ou seja, a partir
do reconhecimento de que o tempo todo estamos em processo, em obra”
(AGUIAR, 2011, p.11).

Diante disso, decidimos transformar a discussdo metodolégica em um
capitulo especifico para indicar a importancia que representa a escolha sobre
“‘como” desenvolver a presente pesquisa e os impactos e as relagdes que a
selecado de procedimentos significam sobre a nossa condi¢cao de pesquisadora

indigena.
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A nossa experiéncia inicial com o Trabalho de Conclusdo do curso de
graduagdo em Jornalismo ja havia demonstrado o incbmodo em fazer uma
reprodugdo de metodologias sem uma anadlise critica sobre as formas
académicas de desenvolver a pesquisa. Restou, naquele contexto, conviver e
superar as dificuldades iniciais de compreensdao de um grande volume de
informacdes sobre técnicas, normas e padroes. O tempo de produgcédo nao nos
permitiu questionar algumas inquietagdes que ficaram pelo caminho e que
agora sentimos que € adequado fazer o relato delas para que se possa

aproximar dos objetivos desta pesquisa com mais profundidade.

Assim, essa etapa do trabalho é elaborada a partir de trés interrogagoes
que ocorreram, como forma de organizar as duvidas reais que, em alguns
momentos, trouxeram desanimo e que em outros instantes foram a energia que
precisavamos para dar partida: Qual e como é o lugar de onde nos
expressamos? Que metodologia cientifica é essa que n&o queremos
automaticamente adotar para a nossa realidade? De que forma poderemos
construir uma proposta metodolégica que seja a expressao de um modo de ser
mais indigena na academia e que possa fundamentar a pesquisa sobre as

acdes dos comunicadores indigenas?

1.1 O contexto fisico e simbdlico e os processos de criatividade e

resisténcia

Essa escrita € herdeira da pandemia causada pelo novo coronavirus que
atingiu e ainda traz ameacga a populagdo global desde o final de 2019. Esse
contexto € concreto e € simbdlico porque apesar de seu alcance objetivamente
mundial, a pandemia aprofundou desigualdades, ou seja, estamos no mesmo
mar em tempestade, mas as embarcagdes sao diferentes. Para as populacdes
indigenas no Brasil, por exemplo, a tragédia do contato histérico com doencgas
transmitidas por nao indigenas que ceifou vidas e povos inteiros se atualizou

em numeros preocupantes em decorréncia da Covid-19.

Segundo dados da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB),
1.311 indigenas perderam a vida em decorréncia dessa doenga no Brasil até o

dia 15 de junho de 2022. Em Roraima, os numeros chegam a mais de 120
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Obitos, com base nos dados até maio de 2022 recolhidos pela Coordenagao

das Organizagdes Indigenas da Amazoénia (Coiab).

Esse desastre humanitario coincide com posturas omissas e negacionistas
sobre a gravidade da doenga da parte da maior autoridade politica do Brasil, a
presidéncia da Republica e um grande numero de apoiadores, dentro e fora do
cenario politico. Associado a essa agenda pautada pela morte diaria de
brasileiros, ha uma auséncia de politicas publicas de correcédo e enfrentamento

em diferentes niveis, sanitario, econbmico, ambiental e cultural.

Nés, populagdes indigenas, passamos a agir em torno da organizagao
de nossos proprios movimentos, buscando parcerias e apoiadores para reduzir
a extensao dessa calamidade. Para romper com a anestesia dos numeros que
parecem abstratos demais, o Conselho Indigena de Roraima (Cir) passou a
produzir notas de pesar pela morte dos indigenas de diferentes comunidades.
Perdemos um grande grupo de liderangas na saude, na educagao, na cultura
tradicional e na coordenacéo de projetos locais das comunidades. O numero de
perdas comecou a diminuir desde a aplicacdo das vacinas nas comunidades. A
partir da perda de nossa mae em 01 de agosto de 2020, a familia viu partir por
complicagdes de covid-19 quatro tios e nossa avo materna. Logo, a primeira
questdao metodologica é: como realizar de forma racional um conjunto de
tarefas académicas se emocionalmente estamos marcados cotidianamente

pelo luto e pela inseguranca?

Assim, o contexto da escrita foi instavel, com longos dias de siléncio,
alguns marcados pela produgdo de escape da realidade, outros dias
consumida pela dor e outros mais iluminados pela ideia de que esse € um
caminho n&o s6 possivel mas necessario para incentivar as nossas existéncias.
Diante disso, a pergunta metodoldgica se alterou de novo: Como fazer desse
cenario um lugar de pesquisa no limite das nossas capacidades fisicas e

emocionais?

Um outro aspecto referente ao lugar de onde nos expressamos nesse
contexto remete ao NOSSO Microcosmo, a nossa casa e a nhossa comunidade.
As inumeras conexdes que estabelecemos partem desses espacos. Neles

convivem, nem sempre em harmonia, as tarefas domésticas e as tarefas
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académicas. Um retrato da escrita desta dissertagdo ocorreu no dia 05 de
fevereiro de 2021. Em reunido de modo virtual, ouvi da orientadora da pesquisa
a sugestdo para que escrevéssemos sobre o ambiente em que o trabalho
estava sendo construido. Aquilo que poderia ser apenas uma medida para
conhecer as nossas condi¢cdes cotidianas de produgcdo académica, cresceu em
importancia porque passamos a compreender que nada € desconexo e que
esses fatores que podem parecer pequenos sao expressdes de identidades,

modos de viver e de ser que dialogam com o proprio processo de pesquisa.

Assim, relatamos que a casa “em luto” contava apenas com uma adulta,
essa pesquisadora, eu estava cercada por criangas: Safira Lima Roppa (05
anos), Ruthe Thaeme Tamurukuku (05 anos), Natanael Lima Roppa (03 anos),
Lidia Hadassa Lima André (08 anos) e Zaquel Duarte dos Santos Lima (10
anos). Por questdo de saude, nossa irma teve que ser internada no Hospital
Geral de Roraima por varios dias. Como nossa outra irma foi a sua
acompanhante no hospital, os filhos das duas ficaram sob meus cuidados.
Comeco a escrever sempre pela noite, que € quando as criangas dormem. O
que mencionamos € apenas uma breve descricdo desse periodo turbulento de
pandemia da covid-19, mas de muita conexdo na nossa comunidade Truaru da

Cabeceira.

Fazia muito tempo que nao ficava por mais de uma semana em nossa
comunidade, a situagao de doenca em familia fez com que, naquele contexto,
eu permanecesse por quase um més. Durante os dias na comunidade recebi
diversas doagdes de alimentos (farinha, banana, pimenta, limdo, verduras,
arroz, buriti), como ajuda de todos no cuidado dos filhos das minhas irméas.
Confesso que por estar longe da comunidade, vivendo em Boa Vista nos
ultimos anos, eu ja tinha esquecido desses detalhes, os dias corridos na capital
me fizeram entender que em tudo o dinheiro é usado seja para se alimentar, se
locomover e até a agua para consumir € comprada. A nossa existéncia esta
fortemente marcada pela economia de mercado, pelo sistema capitalista,
fazendo com que estranhamos outros modos de sobrevivéncia material que
ndo se fazem pela via do dinheiro. E nesse ambiente familiar e de reinsergéo

na comunidade, movida pela memodria e pelos desafios que se langam no
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presente, que os processos da pesquisa comegaram a ser mais fortemente

problematizados.

Quando nos tornamos pesquisadores € necessario analisarmos o0s
espagos que iremos percorrer e onde tudo isso nos levara. Nesse contexto
inicial, para se ter uma forma mais clara de apresentar os contornos da
pesquisa cientifica, utilizarei as palavras da parente pesquisadora, do povo
wapichana, Rosiane Cadete Fidelis (2020). Ela faz uso de uma metafora no
inicio da sua dissertagdo que me pareceu apropriada tanto pela familiaridade
com o objeto referido quanto e, principalmente, pelos sentidos atribuidos na

comparagao.

Escrever, segundo Fidelis, € como se estivéssemos em uma viagem de
barco, onde nds, os pesquisadores indigenas, somos os viajantes. Nesse
caminho encontramos pedras e, as vezes, na época de chuva ha muita
correnteza. Sdo muitas as dificuldades que se apresentam (rio acima ou
abaixo), e nesse processo nos perguntamos de onde tirar coragem para
continuar. Entdo, nos lembramos que seguimos sendo guiados pelos
ancestrais, movidos pela necessidade de ir contra a correnteza do contexto
violento que nos foi imposto, de uma histéria contada e continuamente

reproduzida por aqueles mesmos que nos violentam de todas as formas.

Uma citacdo de Luiz Henrique Eloy Amado (2019), doutor em
Antropologia do povo Terena, nos faz refletir sobre nosso lugar dentro da
academia, pois quando viemos para as universidades, ndo viemos apenas para
a obtengao de um titulo e sim pela busca do conhecimento dos ndo indigenas,
pois entendemos que foi dentro de instituicbes como estas que a maioria de
nossas histérias foram contadas, e hoje buscamos nesse mesmo ambiente a
contribuicdo no intuito de ajudar nossas liderangas a defenderem nossos
povos. Temos aqui uma outra dimensdo do saber requerido para usufruto
coletivo em nossas comunidades. Portanto, ha na base desse modelo o
processo de co-producdo e sujeitos coletivos, ou seja, por mais que um
indigena seja tomado como um individuo pela instituicdo académica, o nosso

ingresso nesse ambiente € regido pela forma de socializagdo e valorizagao
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cientifica nos moldes dos compromissos étnicos e politicos dos movimentos de

resisténcia indigenas.

Para nds, povos indigenas, a unica razdo de deixar a aldeia e
ingressar na academia é ter a certeza que poderemos nos apropriar
desses ‘ditos conhecimentos cientificos’ e de alguma maneira usa-los
em prol de nossa comunidade. A isto se alia a justificativa de ordem
académica. E a oportunidade do pesquisador indigena, enquanto
representante de seu povo, falar em nome dele. Como é corrente
entre nos a expressao ‘ja chega do purutuyé [branco] falar por nés!
Noés temos que falar por nds agora, é para isso que enviamos n0ssos
jovens para as universidades, para competir de igual’'( AMADO, 2019,
p.25).

Apds anos de colonizagao € essa a forga que surge, a luta com o papel
e a caneta na mao, as narrativas agora terao sujeitos narrados e narradores
das proprias historias e isso é tdo essencial, pois as instituicbes se tornarao
mais diversas em seus processos de conhecimento. Além do mais, partimos de
uma outra nogdo que € a da “solidariedade académica, social, politica e
cultural” que, nas palavras do pesquisador Effendy Maldonado®, move o utépico
cotidiano diante das urgéncias mudangas que o cenario da producéo coletiva
de conhecimento demanda, especialmente para promover a superagao do

primado individual.

Segundo dados do Censo da Educacdo Superior do Instituto de
Pesquisas Anisio Teixeira (Inep), 6rgéo ligado ao MEC, em uma década o
crescimento de indigenas nas universidades brasileiras cresceu quase 700%.
O levantamento publicado em 2020, e tratado em matéria publicada pela Sec¢ao
Sindical dos Docentes da Universidade de Santa Maria®, diz que em 2018
foram 57.706 indigenas matriculados. Esse dado representa um crescimento
de 695% em relacdo a 2010, quando eram 7.256 indigenas no ensino superior.
Esse crescimento, que é fruto de uma extensa pauta dos movimentos

indigenas e da ampliagao de politicas afirmativas nas instituicbes de ensino

Palestra “Os desafios da pesquisa em contextos de crise”, proferida pelo professor doutor
Effendy Maldonado, no dia 7 de abril de 2021, como aula magna do semestre 2021.1 do
Programa de Pés-Graduagdo em Comunicacdo (PPGCOM) da Universidade Federal de
Roraima.

Disponivel em
http://www.sedufsm.org.br/?secao=noticias&id=6592#.YHoZ7MTzHok.whatsapp Acesso em
17 abr de 2021.
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superior, decorre também do aumento de praticas de escolarizagdo em niveis
fundamental e médio em comunidades indigenas. Os dados sinalizam para a
ampliagdo da diversidade cultural dos agentes em processos de formagao,
pedem simultaneamente a revisdo sobre a forma de produgdo do

conhecimento, diante da possibilidade de multiplas aprendizagens.

E importante ressaltar, que a entrada recente dos novos sujeitos nas
Universidades Publicas, tais como membros de povos indigenas,
quilombolas entre outros integrantes das denominadas povos e
comunidades tradicionais, representa um passo relevante para a
multiplicagdo de narrativas, discursos e retéricas acerca das
diferentes realidades de vidas e experiéncias social (ALEIXO, 2019,

p.18).

E importante lembrar a conexdo entre a atividade dos comunicadores
indigenas com essa presenga no ensino superior. Por mais que nao seja
necessario ao comunicador indigena ter uma experiéncia académica, em nosso
contexto, a presenga de parentes na Universidade, em diferentes niveis de
participagdo, ajuda a unir, pelo menos, duas visdes: A primeira € de que em
todas as frentes de atuagcdo a nossa presencga € politica. A segunda vem
quando compreendemos o sentido mais profundo da academia como espago
de construgcédo do conhecimento e, por ele, laboratério potencial de alteragao da
vida social. Logo, o saber € um ato politico, e os saberes comunicacionais tém

uma dimensao transformadora, inclusive sobre o proprio campo cientifico.

Reescrever a nossa historia € uma forma de buscar saber e contrapor
tudo que ja foi escrito sobre nds, pois aqui nesse mesmo ambiente onde
estamos agora ja foi um lugar (e ainda é) de genocidio de muitos de nos,
linguas e culturas que ndo se enquadram no conhecimento eurocéntrico, sao

descartados e se tornam inexistentes.

O antropdlogo indigena, Felipe Sotto Maior da Cruz, do povo Tuxa,
demonstra como é essencial, nds estudantes indigenas, refletirmos sobre esse

pensamento de ressignificacdo de nossas memorias

Quando indigenas entram nas Universidades, esta pode se tornar um
local crucial para que a histéria indigena venha a ser conhecida.
Quem sabe assim poderemos ter estas histérias ouvidas? E algo que
acredito que possa ser feito, sobretudo, porque parece haver real
interesse entre académicos de diferentes areas em conhecer o que
se passou por parte da perspectiva que ficou silenciada e foi
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estrategicamente subsumida nas histérias oficiais da conquista e da
constituigdo brasileira durante séculos (CRUZ, 2017, p.26).

Nesse processo devemos sempre refletir sobre qual caminho seguir
enquanto estamos remando no rio da ciéncia, pois temos que ter cuidado em

nao reproduzir os mesmos métodos que nos violentam.

1.2 Modelos de conhecimentos e a transi¢cao para um novo saber

O socidlogo Boaventura de Souza Santos reflete o que ele chama de
“teoria moderna” para fazer uma critica que esta na base do conhecimento
eurocéntrico colonial. A ideia € exatamente discutir os modelos que sao criados

e convencionados nas ciéncias e que assumem rigidez e carater dogmatico.

Como estamos propondo uma aproximagao e dialogo entre os saberes,
€ interessante destacar como Souza Santos (2009) aborda na obra “A critica
da razao indolente”, a transicdo e a mudanca de novos quadros teodricos e
metodoldgicos. A primeira observagdo feita pelo autor € a de que os

paradigmas nao sao imortais.

Nesse exercicio em que Souza Santos (2009) une ciéncia e
modernidade, o autor rever as promessas da prépria modernidade como forma
de identificar a necessidade de transicdo dos modelos cientificos. Na lista das
promessas € possivel ver claramente o fracasso: a igualdade (enquanto cresce
o fosso que separa os paises ricos dos paises pobres, lembrando que o
problema nao esta na produgcdo mas na distribuicdo das riquezas); a liberdade
(diante de um amplo raio de violagdo dos direitos humanos, inclusive, em
paises formalmente vivendo em situagdo de paz e democracia) e a dominagao
da natureza (sob a forma de destruicdo da natureza e da crise ecoldgica). Ou
seja, temos uma correspondéncia de problemas que nos leva a pensar sobre a
“natureza e a qualidade moral da nossa sociedade” (SOUZA SANTOS, 1995, p.

24) E que impdem a busca de alternativas tedricas e metodoldgicas.

Quando comegamos a escrita da presente dissertagdo nao imaginava o

quanto seria dificil entender os processos metodologicos tradicionalmente
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sugeridos pelas ciéncias, mas quanto mais desenvolvemos as leituras de
diferentes pesquisas académicas realizadas por outros indigenas, mais
passamos a compreender que ha uma urgéncia em problematizar a

indigenizacao da epistemologia em diversos campos.

Se perguntassem para mim se eu gosto de escrever, diria que aprecio
muito mais a fala do que a escrita. Sabemos que nao se trata de anular um
processo de comunicagao diante do outro. Mas aquilo que a principio pode ser
entendido apenas como um gosto pessoal tem um rastro histérico que merece
ser investigado. A oralidade e o letramento para as comunidades indigenas e
para a comunidade académica implicam diferentes niveis de valorizacdo ao

longo do tempo e circunsténcias.

De acordo com o filésofo Michel de Certeau (2009), as conversas
ordinarias sao artes e praticas culturais transformadoras que ocorrem por meio
da fala e que essa troca estabelecida na vida cotidiana é refinada de sentidos.

Ele explica essa percepcao por trés sinteses reflexivas:

1) as maneiras de falar usuais ndo tém equivaléncias nos discursos
filoséficos e ndo sdo traduziveis para elas porque nelas existem mais
coisas do que nesses discursos; 2) elas constituem uma reserva de
‘distingdes’ e de ‘conexdes’ acumuladas pela experiéncia histdrica e
armazenadas no falar de todos os dias; 3) enquanto praticas
linguisticas, elas manifestam complexidades l6gicas das quais nem
ha suspeita nas formulagées eruditas (CERTEAU, 2009, p. 69).

Seguindo a metéafora da viagem de barco, o nosso sonho coletivo é o
que nos guia por caminhos tao distintos, por isso continuamos a remar e remar,
e nesse esforgo questionamos o modo, a forma, o método a fim de evitar que

nos percamos de n6s mesmos.

Bonin (2018) ressalta que no campo cientifico € preciso pensar além da
produgao de conhecimentos, no campo de observagao deve-se conversar com
todos os tipos de saber. A autora reflete ainda a relagcéo dos sujeitos envolvidos
pelo campo pesquisado, de maneira a alertar sobre os riscos de se estabelecer
uma hierarquia onde o saber se afirma apenas de um lado, o do pesquisador,

‘negando-lhes a possibilidade de que os sensos culturais dos sujeitos da
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pesquisa sejam portadores de conhecimentos relevantes e que podem

contribuir com o senso cientifico” (BONIN, 2018, p.18).

Essa forma de perceber o campo de pesquisa como um palco das
relagdes entre o pesquisador e seu objeto pede de nés uma percepgao critica
inter e transdisciplinar. Do ponto de vista metodoldgico, € muito interessante a
linha de investigagdo do educador Paulo Freire (1987, p.71) que parte de uma
pesquisa critica feita pelos sujeitos, ou seja, nesse campo todos s&o sujeitos, o
investigador e os investigados. Os paradigmas ensinados por Freire tém uma
base emancipatéria que dialoga com as formas de se construir um

procedimento de pesquisa mais humanizado em todas as suas instancias.

Importante, do ponto de vista de uma educacao libertadora, e néo
‘bancaria’, € que, em qualquer dos casos, os homens se sintam
sujeitos de seu pensar, discutindo o seu pensar, sua prépria visao do
mundo, manifestada implicita ou explicitamente, nas suas sugestbes
e nas de seus companheiros (Freire, 1987, p.76).

Nesses termos, as metodologias cientificas quando relacionadas aos
saberes amazobnicos necessitam ser desterritorializadas, tanto para lembrar as
diversidades culturais que constituem esse espaco, quanto para denunciar o
grau de violéncia simbdlica das normalizagbes que padronizam as formas de
saber e desacreditam outros por ndo se ajustarem aos formatos coloniais de

cientificidade.

Assim como os ensinamentos de Paulo Freire que abriram perspectivas
para se repensar o modelo mais inclusivo e participativo da educacgao
brasileira, temos a oportunidade de aprofundar o olhar critico sobre os
processos de producdo do conhecimento, na fronteira entre os saberes
académicos e os saberes das comunidades tradicionais, a partir da
pesquisadora indigena maiori, Linda Smith Tuhiwai, em sua obra
“Descolonizando metodologias: pesquisa e povos indigenas”. A autora defende
a importancia de compreender os instrumentos acionados pelas ciéncias
ocidentais ao mesmo tempo em que ela reflete as perspectivas das populagdes
indigenas como alternativas a esse modelo. Em outras palavras, a pesquisa &
tomada como um espacgo de resisténcia e uma oportunidade de elaboracao de

outras narrativas ocultadas pela colonizagdo (TUHIWAI, 2017)
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Nés povos indigenas queremos contar nossa prépria histéria,
escrever as nossas proprias versoes, a nossa maneira, para 0s
nossos proprios fins. Nao se trata simplesmente de compor um relato
oral ou uma genealogia do processo de nomear nossos territorios e
os eventos que desataram a violéncia sobre estes, mas de dar vazao
a uma poderosa necessidade de dar testemunho e de restaurar o
espirito, para assim ressuscitar um mundo fragmentado e moribundo
(TUHIWALI, 2017, p. 42).

Nesse aspecto, por exemplo, as palavras dificeis e rebuscadas que se
reproduzem no meio académico fazem parecer que nossos saberes cotidianos
se tornam inuteis. Quando de fato, sdo processos de conhecimento
diferenciados, porém a hierarquia que se estabelece entre os saberes, pela
classificagdo do que é compreendido como importante e do que ignorado, &
uma forma de poder e de manutencado das estruturas de dominio entre as
classes sociais. As populagbes indigenas ja faziam investigacdo antes da
institucionalizagao do saber, quando olhavamos o outro povo, por exemplo, as
trocas de saberes ja aconteciam, da mesma forma que as reflexdes sobre as
mudangas das paisagens e o interesse curioso em decifrar os acontecimentos
podem ilustrar a dianteira de muitos desses processos, mesmo que se nao se

adote uma codificagao rebuscada.

No ultimo ano do ensino médio, na aula de geografia, percorremos o
espaco de toda nossa comunidade. Essa pratica tornou mais facil entender o
conceito de territério. Na mesma linha, apresentamos um trabalho sobre as
mudangas climaticas dentro de um lago seco. A construgdo do processo de
aprendizagem em conexao direta com o cotidiano concreto ndo dispensa as
teorias fundamentais e necessarias para o avanco intelectual e as proposi¢des
de mudancas, mas chama a atencdo sobre as formas que para nds sao

também eficazes de articular o saber com a experiéncia de vida.

Assim, com base ainda nas propostas de desterritorializacdes
metodoldgicas, e em vinculagdo com as pesquisas sobre transmetodologias,
Bonin (2018) chama a atenc&o sobre os saberes tradicionais milenares e de
sensos comuns esclarecidos com os quais a ciéncia deve dialogar, para que
“se construa uma razdao mais ampla e multifacetada, menos arrogante e mais
sensivel e empenhada em construir um conhecimento aprofundado e

comprometido com a vida em multiplas dimensdes” (BONIN, 2018, p. 16).
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Com essa visao critica, sentimos a necessidade de procurar saber como
estavam ocorrendo as discussbes metodoldégicas em programas de
pos-graduacdo em outras areas e universidades, na perspectiva de alguns
alunos indigenas. Por meio de um breve formulario eletrénico, enviado a 10
(dez) indigenas do nosso circulo de conhecimento, obtivemos 7 (sete) retornos.
As questdes, semiestruturadas, indagavam: nome da instituicdo, etnia,
endereco de e-mail, estado/comunidade, andamento da pesquisa, se havia
incentivo por parte da universidade que valorizasse os saberes tradicionais e,

por fim, sobre os desafios de ser pesquisador indigena no campo académico.

Sobre o perfil dos académicos, 5 (cinco) sdo homens e 2 (duas) séo
mulheres, dos povos Wapichana, Kariri, Truka, Potiguara e Xukuru, de trés
regides do Brasil, Norte, Nordeste e Sudeste. Das areas de conhecimento,
todos cursam mestrado e estdo vinculados a Antropologia, Comunicacgao,

Geografia, Enfermagem, Hotelaria e Sustentabilidade.

O que pudemos observar € que as universidades ainda ndo possuem
uma metodologia para atender os estudantes indigenas dentro de um
programa de pds- graduacdo. Apenas 1 (uma) pessoa respondeu que teve o
estimulo dentro da academia tanto do programa e também dos docentes, 2
(dois) estudantes responderam que tém incentivo dos orientadores, e 4 (quatro)
disseram que ha somente a forca de vontade de se tornar um pesquisador para

lutar na defesa de seus povos.

Sobre os desafios da pesquisa indigena dentro das universidades,
achamos importante apresenta-los no padrao do proprio formulario, como uma

maneira mais direta possivel de acolher as suas/nossas inquietacoes:

1. Racismo, dificuldades financeiras, ficar longe da familia e da comunidade,

adaptacao, leituras académicas em linguas estrangeiras.

2. A quebra da metodologia académica permitindo o conhecimento na pratica

dos povos indigenas. A exemplo da oralidade dos povos indigenas.

3. Em primeiro lugar, ha um desafio quantitativo. Acredito que é preciso
fortalecer a presenca indigena na universidade em todos os niveis e

espacgos, pois a cada um deles percebo que existe um afunilamento, por
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exemplo: na graduagdo ha uma presengca maior de indigenas, na
pos-graduacédo esse quantitativo se reduz bastante e pior ainda se formos
pensar no cenario de docentes universitarios indigenas. Além disso, penso
que € necessario que nos estudantes criemos grupos a partir das areas que
atuamos, como parentes antropodlogos fizeram a Articulacdo Brasileira de
Indigenas Antropdlogos (ABIA). Esses grupos s&o muito importantes para
que possamos pensar em como lidar com as ciéncias (que sédo de base
europeia e elitista) para que consigamos produzir e reproduzir o0s
conhecimentos dos povos originarios de acordo com as cosmovisdes e 0s
interesses dos nossos povos. Por fim, mas ndo menos importante, é latente a
necessidade de criagdo de universidades indigenas como ja existe em outros

paises.
4. Os desmontes das politicas publicas de incentivo a pesquisa.

5. Primeiro que nosso povo ja foi tanto alvo de outras pesquisas que sequer
tiveram um retorno. Que hoje para sermos pesquisador dentro de nosso
proprio POVO, um dos maiores desafios € conquistar a confianca que lhes foi
tirada. Explicar que agora seremos contadores de nossa propria historia.
Outros desafios sdao metodoldgicos, falta de trabalhos nas mais diversas
areas para serem usadas como referéncias. O indigena reconhece que
também pode ser pesquisador e contar a sua histéria também é um desafio e

aprendizado continuo.
6. A dificuldade das universidades dialogarem com os saberes indigenas.

7. As normas impostas para nossa forma de conhecimento

Ao analisar os posicionamentos, percebemos a predominancia da
cultura ocidental dentro de um campo que deveria ser intercultural, que ainda
ha grandes barreiras para se enfrentar nesse processo, a comegar pela luta
contra o racismo. Mas, a partir da confiangca dos nossos lideres, so pelo fato de
estarmos aqui ja € uma conquista. Esse “pré-teste”, como é chamado nas
metodologias cientificas, sera tomado como impulso para conectar duas

situagdes simultaneas no interior dessa pesquisa: compreender os sentidos da
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comunicacao indigena de forma interligada com outras lutas, nesse caso, um
exercicio que comega dentro da universidade, em dialogo, desconstrugao e
reconstrucdo sobre as formas de se elaborar esse saber que chamamos de

dissertacao.

1.3 Uma proposta transmetodolégica indigena

Nessa sessdo, vamos explicitar como pensamos realizar a pesquisa
sobre os comunicadores indigenas, diante da necessidade de responder como
€ a atuagao desses comunicadores em Roraima, por meio da rede social
Facebook, e como essa atuagcdo pode contribuir para o fortalecimento das

causas indigenas.

Para isso, em conformidade com as vivéncias comunitarias que
embasam os diferentes processos indigenas, inclusive aqueles que sé&o
incentivados pelas liderangcas sobre as nossas escolhas académicas e
profissionais, ndo nos parece coerente que os procedimentos metodolégicos
desconsiderem essa configuragdo de saber. Pelo contrario, todo esforgo que
passaremos a detalhar sobre a forma de elaborar a presente pesquisa busca
encontrar relacdo com a ideia de promover uma experiéncia de dialogo com os
saberes indigenas, pela caracteristica criativa e critica da combinagcdo de

métodos.

Podemos situar nossas intengbes com a nogao de transmetodologia,
sendo uma orientagdo que parece acolher o desejo de desconstrugéo ou de
enfrentamento da epistemologia colonial. A aplicacdo desse campo, sobre o
qual ja vinhamos dando sinais desde os topicos anteriores, € especialmente
estudado por um grupo de pesquisadores que tém a frente o professor Effendy
Maldonado (2002). Essa conjugagdo de saberes também visa reduzir as
distancias entre os pressupostos tedricos e metodoldgicos, entre a ciéncia e a
vida, entre cultura, afetos, lutas e escolhas. De modo especial, entendemos

que essas conexdes melhor se ajustam a cosmovisao indigena.

Sobre essa perspectiva metodolégica multidimensional adotada por

Maldonado (2008), a pesquisadora Aguiar (2011) destaca que ela é “‘um
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importante renovador epistémico, pois une pensamento e experiéncia de forma
a conjugar diferentes saberes, vivéncias, tecnologias e estratégias
metodolégicas” (AGUIAR, 2011, p. 2).

Portanto, a primeira questdo que nos ocorreu foi: como dar a presente
pesquisa um modelo de realizagdo que nao seja tao estranho aos formatos de
elaboragcdo e transmissdo dos saberes indigenas? Os povos indigenas ao
longo dos séculos tém procurado manter suas caracteristicas tradicionais, sem
negar que os contatos com os nao indigenas promovem outras dindmicas
culturais, e que assim como em qualquer processo social precisa ser
continuamente refletido em suas apropriagées. Algumas das formas de
comunicagdo mais marcantes de nossa histéria tem sido a oralidade e o
formato circular para compartilhar as nossas experiéncias e visdes, as rodas de
conversa para contar e ouvir histérias, as reunides, as assembleias, sdo alguns
exemplos, tendo sempre a lideranga dos mais velhos, os mais sabios por muito

ja terem vivido.

Dessa forma, a nossa pesquisa €, o tanto quanto possivel, elaborada
sob inspiracdo das formas “circulares”, dos encontros e assembleias. A
principio havia o desejo de ir as comunidades indigenas e conversar com 0s
grupos de jovens comunicadores, no total a Rede Wakywai € formada por 30
comunicadores indigenas. Mas, seguindo os passos de submissédo do projeto
junto ao Comité de Etica na Pesquisa da Universidade Federal de Roraima e a
necessidade verificada de avaliacdo da Comissdo Nacional de Etica Publica
(Conep), o parecer de aprovagao do projeto foi condicionado a realizagdo de
entrevistas e conversas de forma remota, por conta do cenario sanitario da
covid-19. Por igual razdo, e com as barreiras impostas pelas comunidades
indigenas para contengdo da doenga, também nao foi possivel buscar as
autorizagbes das comunidades para o ingresso e atividades nas etnoregides
em que atuam os comunicadores indigenas. Dessa forma, com a autorizagéo
da Organizagcdo dos Indigenas na Cidade (ODIC), passamos a concentrar
nosso contato com os comunicadores indigenas que atuam na capital, Boa

Vista, e que mantém agdes vinculadas ao Conselho Indigena de Roraima.
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Ao longo do desenvolvimento da pesquisa realizamos duas rodas
virtuais de conversas e uma presencial com um grupo de comunicadores
indigenas, Mayra Pereira (Wapichana), Marcia Fernandes (Wapichana) e
Nailson Almeida (Wapichana). As duas primeiras sdo formadas em jornalismo e
o Nailson Almeida também se encontra em processo de formagado na mesma
area. Porém, é importante notar que nao € preciso ter formacao na area para
ser um comunicador indigena. O que nos denomina em comum € a atuagao
nesse campo de saber com as visdes coletivas construidas em bases de
resisténcia politica e valorizagao cultural dos povos indigenas. O outro encontro
sobre a tematica da pesquisa se deu de modo presencial no decorrer da
pesquisa, considerando a oportunidade de estarmos atuando em conjunto em
outras frentes de divulgacdo, em decorréncia do melhoramento da questéo

sanitaria, durante a 502 Assembleia dos Povos Indigenas, no lago Caracaraa.

E qual o papel desses circulos conversatorios na nossa pesquisa? Por
que essa indicagdo metodoldgica se apresenta em primeiro plano? A escuta e
troca de ideias sobre a comunicacao indigena com esses sujeitos do processo
auxilia na ideia e na atitude de fortalecer a riqueza da expressao oral no interior
da escrita académica. Também se ampara na necessidade de ter por perto, por
meio das suas expressdes, memorias e destaques, um pouco das suas
comunidades de origem, dos nossos ancestrais, mantendo uma construgao

viva.

Essa composigéo, intenta assegurar uma forma mais colaborativa,
aproximativa e dialdgica com parametros nao exclusivos da ciéncia ocidental.
Com isso, a pesquisa favorece uma contribuicdo académica de reforco a
diversidade, por meio da co-producado indigena, especialmente utilizada no
momento da analise do contéudo publicado no Facebook pelos comunicadores
indigenas da Serra da Lua e do Conselho Indigena de Roraima. A escolha
acontece pelo reconhecimento prévio da atuacdo desses comunicadores e 0

esforco em diversificar as localidades de fala.

Ainda durante o processo de aprovagédo da pesquisa junto aos setores
responsaveis pela analise ética, foi solicitada uma lista de questdes que devem

roteirizar o contato entre a pesquisadora e os comunicadores indigenas. Essas
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questdes tomam uma fisionomia mais préxima da entrevista semi-estrutura do
que do circulo conversatorio almejado. Todavia, as questdes sdo contempladas
mesmo que em formato mais flexivel e livre, considerando que ha da parte da
pesquisadora uma situagao de imersdo na mesma realidade indigena e de

comunicagao.

De modo geral, também usamos alguns métodos e procedimentos
consolidados no campo académico, a exemplo da indispensavel consulta e
orientagao a partir do levantamento bibliografico, como ja vem sendo utilizado.
Nesse ponto, em atencdo ao que nos estimula, daremos énfase a publicacées
de outros indigenas, exatamente como forma de assegurar o dialogo tedrico
entre os saberes. Mas n&o so por isso, lembramos que a presenga bibliografica
indigena me deu confianga, me fez estar mais tranquila para comecgar a
escrever. A necessidade de ter mais de no6s na academia € de suma
importancia, pois a partir dessas vivéncias tanto nas lutas, mas também nos

textos e livros nos fazem sentir que de fato esse espacgo € também nosso.

1.3.1 O espacgo e o tempo da pesquisa

Trazemos aqui uma nog¢ao breve sobre a base que sustenta a nossa
pesquisa: a rede de comunicadores indigenas Wakywai. Essa abordagem sera
mais detalhada a partir da tematica 2 quando o seu processo historico sera

apresentado de forma mais aprofundada.

A Rede Wakywai é vinculada ao Conselho Indigena de Roraima (Cir) e
se constitui como uma politica estratégica de comunicagdo com experiéncias
que se estendem por varios paises da América Latina. A Rede em Roraima foi
criada em fins de 2019 e vem realizando seminarios e oficinas para discutir sua

atuagao.

A atuacao da rede é recente e se pauta, principalmente, pelo repasse de
informacdes através de videos, audios e fotografias sobre o que esta
acontecendo nas comunidades para o Conselho Indigena de Roraima, além de
alguns membros da rede gerir paginas no Facebook com a produgédo de

conteudo sobre a sua comunidade e regiéo.
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E, portanto, a partir da existéncia da rede de comunicadores indigenas,
ao entrelacar e fortalecer as nossas experiéncias no campo da comunicacao,
que passamos a emoldurar o espaco e o tempo de realizacdo da presente

pesquisa.

O contexto da pandemia do novo coronavirus e a natureza da pesquisa
que privilegia uma das faces da comunicagdo em rede situam a presente
proposta empirica no ciberespago. Por mais que haja e seja considerado o
espaco fisico de vivéncias dos comunicadores indigenas, que incluem a vida
doméstica, comunitaria e do movimento que converge para o Conselho
Indigena de Roraima, o corpus espacial do trabalho se caracteriza
predominantemente na virtualidade e nas possibilidades de uso das
tecnologias para a produgdo, expressao, circulacdo e recepgao das
mensagens, noticias e conteudos de interesse das causas indigenas. Dessa
forma, a pesquisa tera o “lugar” central de observagcdo na rede social
Facebook, com foco sobre as publicagdes dos comunicadores indigenas que

integram a Rede Wakywai.

A ideia de definir o tempo da pesquisa nos fez lembrar novamente das
distancias entre os saberes. Na minha comunidade, segundo os mais velhos, o
tempo é contado por um outro processo, uma espécie de calendario indigena.
As programagdes e o0s acontecimentos seguiram e, em alguns casos
permanecem obedecendo, outras logicas. Assim as marcagdes do tempo
indicam o dia da lua cheia, de plantar a mandioca, o milho, de cacgar os
animais, de pescar, de ir em busca de sementes na mata e assim por diante. A
memoria afetiva nos diz que fizemos muito esse tipo de desenho cronoldgico
na escola, e o quanto sentimos falta desse outros referenciais, porque em torno

deles temos a familia e o acolhimento de quem pertence a comunidade.

Lembro de meu pai, em dias chuvosos, contando que o lago estava
sangrando. Nesse caso também temos uma palavra entdo para mim estranha,
pensava que saia sangue do lago, mas no processo de aprendizagem na
comunidade entendi que sangria vem de sangradouro, um canal para escoar a
agua do igarapé que enchia e transbordava, a ponto dos peixes descerem para

outros igarapés. Ao unir o recorte temporal da pesquisa académica com essas
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lembrangas temos a sensag¢ao de reduzir as distancias inserindo um pouco da
nossa comunidade, dos nossos ancestrais e da nossa histéria viva a servigo de

outras narrativas cientificas de forma orgéanica.

Assim, considerando que a rede foi estruturada em fins de 2019, o
tempo da pesquisa sobre as produgdes dos comunicadores indigenas sera de
2020 a 2021, com analise de trés meses em cada ano, o que no total soma
seis meses de acompanhamento de conteudo. Perseguimos assim o que se
pode denominar de “territorialidade digital” dos povos indigenas da Amazdnia
que, a exemplo de algumas experiéncias ja existentes na Ameérica Latina,
adotam o ciberespago como estratégia de comunicagdo em reforgo a

resisténcia e a afirmagao de suas identidades culturais.
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TEMATICA 2 - O MOVIMENTO INDIGENA E A REDE WAKYWAI DE
COMUNICAGAO EM RORAIMA: OUTRAS TERRITORIALIDADES
AMAZONICAS

7

A proposta desta tematica é articular um conjunto de ideias e
pensamentos que possam ajudar a situar a experiéncia da comunicagao
indigena, por meio da Rede Wakywai, no interior dos movimentos de
organizacdo indigenas e também em dialogo como os aportes tedricos
comunicacionais alternativos. Da mesma forma, a articulagdo coloca as
pesquisas académicas em debate a partir da vivéncia comunicacional que
temos, para refletir criticamente sobre os usos e sentidos desses estudos, o
que em si sinaliza com a perspectiva anti colonial. Entendemos que os
arranjos teoricos e as experiéncias empiricas sdo processos dinamicos e
culturais, especialmente no eixo da comunicagdo, e que refletir sobre isso

abre sempre novas visdes e praticas.

2.1 Movimento indigena no Brasil: “organizar para sobreviver”

Falar sobre o movimento indigena no Brasil pede de nés primeiro uma
referéncia a coragem dos nossos ancestrais em todos os tempos da historia de
luta por sobrevivéncia ameacgada pelos processos colonizadores. Mas como
essa tarefa é muito ampla para o contexto de nossa pesquisa, a inspiragéo dos
nossos ancestrais € uma tocha histérica que nao sera possivel aprofundar
nesse momento. Basta dizer que essa inspiracdo teve um lugar especial na
criacao e no fortalecimento do movimento indigena, por meio da emergéncia de
uma consciéncia pan-indigena. Ou seja, com a mistica da ancestralidade
alimentamos essa consciéncia e, em torno dela, a necessidade de organizar
coletivamente os povos indigenas para enfrentar as dificuldades historicamente
construidas. E nessa perspectiva que Daniel Munduruku (2012) faz um

apanhado do movimento social no Brasil a partir da década de 1970.

O contexto de institucionalizagdo de nossa organizagdo é o regime
militar, periodo de severo atentado as liberdades e a expressdo da nossa

diversidade. O movimento indigena se levanta pela “for¢ca de grupos de jovens
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indigenas que vai representar uma geracao de liderangas”, com o apoio de
parcerias nos setores sociais, como universidades, sindicatos, artistas e
entidades de classes. (MUNDURUKU, 2012, p. 11). Mesmo destacando a
funcdo expropriadora do saber ancestral desempenhada pelos missionarios
desde a colonizagdo e suas contradicbes, o autor na sequéncia destaca o
papel determinante da Igreja Catdlica nesse momento histérico de emergéncia
da organizagao indigena. “Foi ela quem iniciou o0 movimento de reuniées das
liderangas indigenas para que discutissem seus problemas comuns. A estas
reunides deu-se o nome de assembleias” (MUNDURUKU, 2012, p. 17).

O contexto emblematico dessa construcdo de narrativas da
consolidagdo do movimento indigena como uma estrutura de pensamentos e
atos para a defesa dos territérios indigena passa nessa linha conjunta das
mudangas de entendimentos da igreja catolica, pois como ressalta a
antropologa Maria Helena Matos (1997), do “periodo colonial até a
proclamacgao da republica” o processo de fazer com que os povos indigenas se
“‘integrassem” na sociedade era uma atividade da igreja (MATOS, 1997, p.
11-12).

Importante lembrar que ja existia uma “politica para os indios” originada
pelos 6rgaos oficiais. Mas a consciéncia pan-indigena na raiz do movimento vai
exatamente denunciar essa politica, visando “assumir o papel de protagonista
na proposi¢ao de novo modelo de politica indigenista” (MUNDURUKU, 2012, p.
11).

Um dos marcos que resultaram dessa luta foi a elaboragdo da
Constituicdo Federal de 1988 e todo um processo de discussdo que a
antecedeu, logicamente por ser a Carta Magna um documento que rege os
deveres e os direitos dos cidaddos. E no campo dos direitos indigenas muito
havia e ha a reparar. A atual Constituicao tem um capitulo especifico que trata
dos direitos indigenas e nove dispositivos ao longo do texto constitucional.
Munduruku (2012) chama a Constituicdo de 1988 de novo paradigma e assim
explica:

A nova Constituicdo Federal do Brasil, prezados parentes, inaugurou

uma nova concepcgdo de politica indigenista. E para que isso
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acontecesse, foi decisiva a participagcdo das organiza¢des sociais
indigenas ou ndo, o que pds fim a uma abordagem eurocéntrica da
tematica dos povos indigenas, por sua vez caracterizada pela
concepgdo de que se tratava de culturas inferiores, que

desapareceriam em contato com a suposta superioridade da

sociedade civil de matriz europeia (MUNDURUKU, 2012, p. 36).

De modo mais geral a constituicdo brasileira reconhece a diversidade
cultural, a protecédo juridica especial aos povos indigenas, a organizagao,
costumes, linguas, crencas e tradicdbes como direitos subjetivos, o direito
originario as terras tradicionais, a demarcagdo das terras como direito
preexistente e incentiva o protagonismo dos povos indigenas na defesa de
seus direitos e interesses (MUNDURUKU, 2012, p. 37).

Na histéria da organizacédo dos povos indigenas, o Plano de Integracao
Nacional (PIN) iniciado pelo governo militar na década de 1970 como parte do
projeto denominado de “milagre brasileiro” defendia a utilizagdo da méo de
obra indigena como forma de provocar sua integracdo a sociedade nao
indigena, por meio da Fundacdo Nacional do indio (Funai). Diante desse
quadro os indigenas se mostraram resistentes e a sociedade civil organizada
passou a reagir. Uma dessas reag¢des veio por meio da criagdo, em 1974, do
Conselho Indigenista Missionario (Cimi), desde entdo em oposi¢do as

iniciativas de exterminio dos povos indigenas pelo Estado brasileiro.

Essas nogdes trazidas pelo parente Daniel Munduruku ajudam a situar a
dindmica histérica do movimento indigena, seus desafios e suas conquistas,
especialmente num momento de grave ameaga aos nossos direitos como o
que estamos vivendo na atualidade. De forma resumida, o autor apresenta uma
ideia que muito dialoga com a nossa pesquisa. Para ele, a maior contribuicao
do movimento indigena € no campo educacional, e isso num sentido bem
amplo. E como se nés fizéssemos a pergunta: o que a organizacdo dos povos
indigenas nos ensina? O carater educativo do movimento indigena brasileiro

tem por foco

ndo apenas o que se vé ‘de fora’, ou seja, ele é um instrumento

legitimo na defesa dos direitos indigenas, estruturado em processo de
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autoformacgéo e servindo também, em outra vertente desse mesmo

carater educativo, para mudar o olhar da sociedade brasileira, e

mesmo do Estado, sobre os povos indigenas (MUNDURUKU,
2012, p. 12).

A relacdo da comunicagdo com a educacgao tem até uma nomenclatura
prépria como campo de estudos e pesquisa, a educomunicagao, e se configura
como um caminho critico, de problematizagdo midiatica. Conforme Pinheiro
(2015), a educomunicagcdo permite “a compreensdo do processo de
inter-relacdo social e seus desdobramentos na sociedade contemporanea,
ensinando as pessoas a ler o mundo de maneira cidadad” (PINHEIRO, 2015, p.
182).

Logo, essa perspectiva educativa que muito se relaciona com as
possibilidades de circulacédo de ideias pelos recursos midiaticos, em alguns
momentos também é uma porta de acesso para refletir sobre a experiéncia
comunicativa politicamente comprometida com as transformag¢des na forma de
olhar os povos indigenas. Nos termos que passaremos a desenvolver no ultimo
momento desta tematica 2, a comunicagcédo alternativa, de forma ampla,
permitira uma conexao e uma revisao que envolva os sentidos educativos da
organizagao indigena com a necessaria e responsavel atuagdo no ambito dos

processos comunicacionais.

2.2 O Conselho Indigena de Roraima e o feixe de varas

O pesquisador Joao Pacheco de Oliveira (2006, p.187) traz em seu livro,
em meio a uma longa pesquisa sobre a histéria dos povos indigenas no Brasil,
a mengao ao termo “movimento indigena”, significando as diferentes formas de
organizagado que sdo oriundas das proprias liderangas indigenas, com objetivo
de terem seus direitos reconhecidos pelo Estado, partindo do pressuposto de
construcao de estratégia e mecanismo de representagao politica, com maior

concentracdo em 1970.

As décadas de 70 e 80 foram os momentos de maior
visibilidade dessa modalidade de acado politica, que se
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constituia @ margem da politica indigenista oficial, opondo
estado e sociedade civil, delineando novas modalidades de
cidadania indigena (OLIVEIRA, 2006, p.187).

Os massacres, o genocidio decorrente da expulsdo de milhares de
povos indigenas de seus territérios e a perda de inumeras linguas indigenas ao
longo de milhares de anos ocasionaram a necessidade de criar uma estrutura

de organizagao politica das comunidades indigenas.

O historiador Jaci Guilherme Vieira (2003), pesquisador do movimento
indigena em Roraima, ressaltou em sua tese que as primeiras assembleias dos
povos indigenas na década de 1970, tanto em nivel nacional, regional ou local,
foram um marco que consolidou a estrutura de organizagao indigena no pais,
no entanto, ndo se pode dizer que esse espaco de construcido politica dos
povos indigenas comegou apenas a partir desse modelo de reunido, pois
essas praticas ndao eram estranhas as comunidades indigenas. E reforca: “O
movimento da organizagao dos povos indigenas no Brasil foi fruto ndo apenas
da mobilizagdo catdlica, mas também de um conjunto de forgas da sociedade
civil” (VIEIRA, 2003, p. 177).

Em nivel regional, a maior expressdo do movimento indigena é o
Conselho Indigena de Roraima (Cir) cuja histéria remete a década de 1970,
com a realizagao do “I Conselho Regional, surgido na aldeia Maturuca, regido
das Serras (hoje Terra Indigena Raposa Serra do Sol), no ano de 1977”
(PEREIRA, 2016, p. 42).

De acordo com Vieira (2003, p.190), os conselhos regionais ampliaram
seus debates, e em 1987 apos uma deciséo das liderangas na IX Assembleia
dos tuxauas, os lideres enxergaram que era necessario a criagcdo de uma
organizagdo em nivel estadual, sendo assim, foi criado em 1987 o Conselho
Indigena do Territério de Roraima — CINTERR. Nesta data, ja existiam sete
conselhos: Raposa, Surumu, Taiano, Serras, Serra da Lua, Amajari e Sao
Marcos. Atualmente, esses conselhos ainda existem, mas sdo chamados de
regides e foram ampliados de sete para dez, com o ingresso das regides

Murupu, Alto Cauamé e Wai Wai.
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Em 1990, com a mudanca da condigao de territério para estado de
Roraima, o nome da organizagao foi alterado passando a ser registrado como
Conselho Indigena de Roraima’. A mudanga também veio acompanhada da
intensificagdo da principal linha de atuagdo do Conselho, a defesa dos
territérios indigenas e posteriormente a luta pela educacdo e saude. Sua
atuagao hoje abrange 255 comunidades associadas, 35 terras indigenas de
Roraima, com uma extensdo de mais de 10 milhées de hectares, com
aproximadamente mais de 58.000 indigenas em 465 comunidades em todo o
estado de Roraima, dos povos; Macuxi, Wapichana, Ingarikd, Patamona,

Sapara, Taurepang, Wai-Wai, Yanomami, Yekuana e Pirititi®.

Figura 6 - Mapa de abrangéncia do Conselho Indigena de Roraima

Fonte: Conselho indigena de Roraima

Sobre o agrupamento de diferentes povos, proximos e distantes do

ponto de vista linguistico, dos troncos Caribe e Aruak, Repetto (2008) interpreta

’ Disponivel em https://cir.org.br/site/sobre-o-cir/->Acesso em maio de 2022
8 Disponivel em https://cir.org.br/site/sobre-o-cir/->Acesso em maio de 2022
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que as organizagdes ao representarem essa diversidade étnica em torno dos
povos Makuxi, Wapichana, Taurepang e Ingarikd, por exemplo, “manifestam
objetivos comuns, mas também diferentes e, ndo raro divergentes, as vezes
contraditorios. Isso, a meu ver, € indicativo de que em cada povo podemos

encontrar diferentes estratégias de atuacao politica” (REPETTO, 2008, p. 111).

Podemos dizer que a luta pelo territério sempre foi o ponto em comum
mais destacado, a bandeira principal dessa mobilizagao do Cir, pois a questao
territorial continua sendo demandada, como relata o pesquisador Eriki Aleixo.

A questdo da terra continua sendo uma das principais demandas, isto é, ha
uma luta constante para que as terras indigenas sejam demarcadas. O
exemplo mais emblematico supramencionado ¢ o caso Raposa Serra do Sol,
disputa essa que tomou grandes repercussdes nacionais e internacionais. Esta
era uma Terra Indigena que as comunidades reivindicavam uma area
1.747.464,7832 hectares, ¢ que ela fosse demarcada em formato de areas
continuas, ¢ ndo em formato de ilhas como muitos fazendeiros e outras
organizagdes queriam. A homologagdo veio ocorrer em 2005, depois de

muita luta e resisténcia, numa grande articulagdo de todas as comunidades,
institui¢des, indigenistas, intelectuais e outros (ALEIXO, 2019, p.135).°

O Conselho Indigena de Roraima é uma das mais antigas organizagdes
indigenas do Brasil. Em 2021, o Cir completou 50 anos de existéncia, com uma
longa trajetéria de defesa dos povos indigenas. Em fevereiro de 2020, quando
eu ainda estava na assessoria de comunicacdo do Conselho Indigena de
Roraima, estive na comunidade Maturuca, na Terra Indigena Raposa Serra do
Sol, durante a Assembleia que marcou os 40 anos do projeto “Uma vaca para o
indio”'°. Naquele momento conheci o Padre Giorgio Dal Ben'', um nome que
ouvi falar desde crianga nas historias contadas pelos lideres da minha
comunidade como um dos articuladores indigenistas mais atacados por estar
junto da luta pela demarcagao da Terra Indigena Raposa Serra do Sol desde a
década de 1970.

® Um dos indicadores desse processo de luta pelo territério é a necessidade permanente de
atualizar a situagao dos direitos indigenas continuamente contestados. Apds a homologacéo da
Terra Indigena Raposa Serra do Sol, em 2005, gerou-se um novo conflito de interesses e a
homologacao em area continua foi reafirmada pelo Supremo Tribunal Federal em 2009.

0 EXPLICAR O QUE E O PROJETO

" Padre Giorgio Dal Ben foi umas dos nomes muito citado na repercussédo da demarcagéo da
Terra Indigena Raposa Serra do Sol em Roraima, o padre é italiano e morou por muitos anos
na década de 1970 na comunidade indigena Maturuca, “Padre jorge” como era conhecido saiu
de Roraima em 2010 por conta de ter sua vida ameagada e voltou em 2020.
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Trago esse recorte para essa compreensao de que minha formacéao
enquanto estudante, e hoje pesquisadora, passa por essa linha do tempo. Ou
seja, antes dos livros histéricos sobre nossa forma de organizagao social, nés
jovens ja tinhamos nossas narrativas, que foram repassadas nas inumeras
horas em assembleias e reunides pelas nossas liderangas que reconhecem
sim a igreja catdlica que comegou a partir do cenario cadtico que foi a ditadura
militar em 1964, a assumir um posicionamento mais severo contra o governo,
assumindo um nova leitura politica, que ficou conhecida como “teologia da
libertacdo”. Conforme Matos (1997, p. 31), esse segmento reflete a
necessidade de reestruturacdo da igreja, identificando “os sofrimentos dos
socialmente marginalizados com os sofrimentos do Deus encarnado, abrindo

um canal para a igreja atuar politicamente em nome de Deus”.

Nossas liderangas sabem que esse processo ajudou na construgédo de
um movimento indigena forte em questdo de conhecimento da legislacao,
assessorias juridicas, formas de maior autonomia, comunicagdo e outras
metodologias que a sociedade nao indigena utilizava para defender seus
direitos. Um reforgo importante de organizagcdo coletiva, mas que ja se
constituia como um tipo de saber ancestral das nossas liderangas indigenas,

entdo canalizado para os desafios mais contemporaneos.

Uma outra acdo que tem se destacado na histéria do Cir € a formacgao
permanente de liderangas e de profissionais indigenas nas mais diferentes
areas. Esse processo vai ao encontro do protagonismo e da autonomia dos
povos indigenas, muitas vezes considerados inferiores, basta olharmos para a
literatura histérica o tanto que fomos colocados sob duvidas, desde a questéo
do colonizador que questionava se tinhamos alma até a insisténcia mais
atualizada se somos competentes e temos conhecimento. Nado € o caso de
comprovar nossos saberes, e sim o de criar um campo de habilidades para
saber se relacionar sem a submissdo a que querem continuamente nos

“amansar”’.

E pela via do Cir que hoje temos a primeira advogada indigena no Brasil
e a primeira deputada federal eleita, Joenia Wapichana. Outras referéncias

importantes sdo a de Mario Nicacio que foi o mais jovem a assumir a
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coordenacao do Cir, e logo depois foi também vice-coordenador da Coiab,
sendo atualmente vice-prefeito do Municipio de Bonfim (que faz fronteira com o
municipio de Lethem na Guiana), além de Sineia do Vale, uma das mais
conhecidas lideres quando se trata de mudancgas climaticas, ela é atualmente
coordenadora do Departamento de gestao territorial no Cir. E dentre esses,
destaco uma das primeiras jornalistas indigenas no pais, que atuou no Cir por
mais de 10 anos, Mayra Wapichana, e hoje € assessora da deputada Joenia

Wapichana.

Desta forma, neste bergo de liderangas indigenas, surge em 2020 uma
outra necessidade, que em meio a pandemia se tornou crucial, a comunicagao
indigena. E assim, como um feixe de varas. Uma vara sozinha é faciimente
quebrada, mas um feixe concentra uma unido de forcas que nado se pode

arrebentar.

Nessa perspectiva € importante ressaltar que a comunicagao indigena
surge de uma necessidade de existir, onde demarcar as telas com nossa
presenca é uma estratégia de resisténcia, da organizagao politica. Nao se trata,
entdo, unicamente de uma visibilidade nos meios de comunicag¢ao e na midia,
€ necessario junto com essa visibilidade expressar a nossa forma, porque nés
indigenas temos 0 nosso proprio meio de comunicar, o qual chamamos de jeito
tradicional. N&o estamos falando de recusar os recursos tecnolégicos, mas de
usar as técnicas contemporaneas disponiveis para difundir a nossa diversidade
étnica e para destacar a necessidade estratégica de cidadania e de

emancipacao.

Lembramos, para reforcar esse raciocinio, que desde muitos anos atras
as nossas liderangas fazem comunicagdo. Nos comunicamos com as nossas
ancestralidades, com os nossos pajés. Ou seja, dominamos a técnica de
produzir e emitir mensagens, mesmo sem o0s procedimentos normativos e
profissionais ensinados dentro das universidades, inclusive reconhecendo a
forga da comunicagédo para o ativismo indigena, para as diferentes frentes de
resisténcia. Assim, a comunicagdo indigena vai se beneficiar também do

dialogo entre os saberes que se constroem fora e dentro da academia.
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Na nossa condicdo de jornalistas indigenas, pelo também importante
processo de formagao na Universidade, conhecemos as técnicas de redacao
para os diferentes formatos midiaticos, onde a noticia se faga presente. Nisto
entendemos algumas diferengas. O jornalismo profissional, como um campo
especifico da comunicagao, possui regras. Para os interesses indigenas, os
processos de comunicagdo mais abrangentes sdo mais adequados, ou seja,
nossas praticas ndo se apoiam exclusivamente no jornalismo, mas nos
principios fundamentais de expor nossas ideias e fazer com que o outro

entenda o que esta sendo comunicado.

Em outras palavras, a comunicagdo enquanto ciéncia € nossa aliada,
mas a utilizamos em conexao estreita com os nossos modos de ser. Conhecer
as teorias, os conceitos em diferentes obras de renomados estudiosos €
importante, mas ndo podemos deixar de valorizar os saberes tradicionais de
NOSSOS POVOS e nossas vivéncias também na area, de maneira que na base
desse dialogo existe um paradigma (expressao aprendida na academia) maior
que €& a coeréncia/resisténcia com a nossa cosmovisdo e 0O respeito as

diferentes culturas.

Assim, a comunicagao indigena na forma pesquisada neste trabalho,
pelos sujeitos e as agcbes da Rede Wakywai, é inicialmente alicercada pela
relagdo entre trés bases tedricas no campo comunicacional: a comunicacao
comunitaria e horizontal, a cibercultura e o midiativismo. A costura desses
correntes de pensamento estdo unidas, digamos, pela perspectiva

transmetodoldgica.

Ouvi pela primeira vez a expressao “transmetodologia” durante o evento
realizado em Boa Vista pela Rede AMLAT, rede tematica de integracao entre
pesquisadores latino-americanos com discussdes e produgdes académicas
sobre comunicagao, educacgao e cidadania, em 2019. E essa expressao passa
a ser muito importante durante minha pesquisa pelo significado que representa.
Segundo o pesquisador e professor Maldonado (2015), a transmetodologia é
feita de confluéncias, varios caminhos (assim como o0s rios) que em algum
momento se encontram para pensar a comunicagdo, sendo também um

método “profundo e cooperativo” (assim como os rios).
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E mais que isso, esse encontro é também subversivo, revolto porque
questiona os modos anteriores de se pensar a comunicagao € 0S recursos
tecnolégicos apenas pela capacidade instrumental de manter uma sociedade
injusta, em padrdes de poder, beneficiando os de sempre. Para Maldonado
(2015), a transmetodologia

aprende, também, dos conhecimentos socioculturais seculares
que sdo um alicerce crucial para compreender problematicas
sociocomunicacionais profundas, como é o caso das matrizes
milenares simbolicas que se atualizam, reconstituem e transformam

nos ambientes técnico-eletrénicos, analégicos e principalmente
digitais (MALDONADO, 2015, p. 721).

Essa forma de compreender o campo da comunicagao, da tecnologia e
dos métodos demonstra estar sintonizado com nossa forma de saber e de
inspirar um projeto de comunicagéao indigena, comprometida politicamente com

a transformacgao da realidade.

2.3 A Rede Wakywai de comunicag¢ao indigena em Roraima: primeiros
passos

Por necessidade de deixar um registro dessa recente caminhada,
optamos em trazer alguns detalhes desse processo. A organizagdoda Rede se
deu apos oficinas realizadas pelo departamento de comunicagao do Cir, onde
também participei diretamente, de maneira que a sistematizagdo desses
passos iniciais aqui apresentados € resultado direto da vivéncia e da

transcricdo dessa experiéncia.

A primeira oficina ocorreu no dia 1° de margo de 2019 com o tema
“Construcédo do Informativo do Anna Yakaré", uma chamada inspirada no jornal
impresso que € o mais antigo a circular por iniciativa do Cir e cujo titulo
significa “Nossa Noticia”, na lingua macuxi. A oficina teve a participacéao de 12
comunicadores de seis etno regides (Raposa, Serra da Lua, Tabaio, Baixo

Cotingo, Serras e Murupu). A segunda etapa da oficina ocorreu no dia 2 de
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agosto de 2019, com a participagdo de 10 comunicadores indigenas da Serra

da Lua, Murupu, Surumu, Tabaio, Baixo Cotingo e Amajari.

Com a necessidade de ampliar as divulgac¢des de assuntos de interesse
das regides, e com as intensas ameacgas aos direitos dos povos indigenas, a
atuacdo do movimento indigena pela via da comunicagao passou a ser cada

vez mais solicitada pelo Cir e as liderangas indigenas.

Figura 7- Primeira oficina de comunicagao indigena em 2019

Foto: Ariene Susui

O Conselho Indigena de Roraima sempre contou com uma pequena
equipe para divulgar suas acodes. A insuficiéncia na quantidade de pessoas na
assessoria de comunicacao e a concentracdo das agdes a partir da sede do Cir
em Boa Vista exigem a constru¢édo de outro modelo mais colaborativo. Para
concretizar a existéncia da rede, o departamento de comunicagao realizou nos
dias 28 a 30 de janeiro de 2020, na comunidade Pium (regido Tabaio), o |

Seminario Estadual de Comunicadores Indigenas de Roraima, com o tema:
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"Escrevendo as nossas proprias historias". Com participacédo de mais de 30
comunicadores das regides Serra da Lua, Raposa, Surumu, Tabaio, Baixo

Cotingo, Amajari e Murupu (todos indicados por suas liderangas de base).

A partir do seminario estadual, os participantes sairam com a missao de
retornar as suas regides e de se apresentar as liderangas locais como
comunicadores indigenas. Outro passo importante foi a apresentacédo dos
comunicadores na 492 Assembleia Geral dos Povos Indigenas de Roraima, de
11 a 14 de margo de 2020, com o tema: “Marchando a passos firmes: pela
efetivagdo dos nossos Direitos Originarios, Constitucionais, nos 112 tratados e
nas Convengdes Internacionais”, no centro regional Lago Caracarana, regiao
Raposa, Terra Indigena Raposa Serra do Sol. Durante a assembleia geral, que
€ 0 evento mais importante e representativo dos associados ao Cir, o grupo de
comunicadores indigenas captou imagens, elaborou textos e videos,
compartilhando esses conteudos em plataformas digitais, redes e aplicativos de

WhatsApp das etno regides que compdem a rede Wakywai.

Figura 8 - Comunicadores Indigenas na 492 assembleia geral dos

povos Indigenas
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Foto: Rede Wakywai

Desde entdo, a consolidagado da rede passou a acontecer em contexto

de pandemia de Covid-19. Isso explica por um lado as dificuldades enfrentadas
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para a realizacao do trabalho, ao mesmo tempo em que a necessidade da
comunicacdo e da circulagdo das informagbdes se tornaram ainda mais
urgentes. Associada a inseguranga trazida pelo contexto pandémico, as
comunidades indigenas passaram a lidar com a retomada de invasdes de seus

territorios para fins da pratica ilegal de mineragao.

Apesar dos comunicadores indigenas ja estarem atuando, ndo havia
ainda um nome para identificar a rede. Foi entdo que, ja no formato remoto,
foi realizada no dia 31 de julho de 2020 (via plataforma digital) a primeira
reunido para alinhamento das atuagdes e preparacao para a escolha do nome.
Importante destacar que, naquele primeiro momento, muitos dos
comunicadores ja tinham sofrido perdas de pessoas préximas em suas
comunidades e regides por conta da Covid-19. Assim, a reunido foi marcada
por muita emocéo e relatos de dificuldades para atuagao, de tal maneira que a
pauta do encontro foi substituida para dar espaco e expressao aos sentimentos
sofridos pelos comunicadores indigenas. A discussao tomou o rumo das
vulnerabilidades a que somos expostos, dos caminhos de escuta e de

reelaboracao das praticas comunicativas a partir de nossas préprias dores.

O outro encontro ocorreu no dia 21 de agosto de 2020, mas a escolha
do nome soO ocorreu no dia 25 de agosto de 2020, apos as equipes serem
divididas por regides. Os participantes apresentaram suas propostas nas
linguas indigenas Macuxi e Wapichana, e o nome foi escolhido por votagao por
meio do aplicativo WhatApp foi “Wakywai’, em lingua Wapichana e que
significa em portugués “Nossa Noticia”. = A escolha também foi um
reconhecimento historico a primeira iniciativa de publicagdo impressa'? do Cir,

sendo dessa vez designado na lingua da segunda maior etnia de Roraima.

A rede de comunicadores indigenas Wakywai é formada por 35
comunicadores indigenas de sete regides do Estado de Roraima. O principio
da rede é ser uma frente de ativismo indigena, articulando conteudos para a

defesa dos direitos dos povos indigenas por meio da comunicagao.

O 2° Seminario de Comunicadores Indigenas ocorreu no Centro

Willimon - Terra Indigena Raposa Serra do Sol, nos dias 26 e 27 de fevereiro

12 \ler mais sobre o primeiro impresso do Cir no Trabalho de Conclus3o de Curso de Mayra Pereira.
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de 2022. E importante lembrar que a escolha do local dos seminarios segue
sendo uma escolha democratica sempre encaminhada no seminario anterior.
Eu estive participando de forma online, minhas condicbes enquanto parte
técnica da Coiab, naquele momento, me levaram a estar no planejamento da

Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil (APIB).

Todavia, para destacar alguns detalhes para melhor apresentar a
estrutura do evento, a partir desse segundo seminario, contei com a
co-producdo do comunicador indigena Nailson Almeida. Ele que esteve
presente no evento me encaminhou algumas notas e conteudos apresentados
pelos comunicadores que foram fundamentais para a minha constru¢céo do
texto na sequéncia. Essa € uma das muitas partes em que a escrita tomou uma

forma solidaria de construcéao.

O primeiro dia do evento teve a fala do lider do centro Willimon,
Amarildo Macuxi que deu boas-vindas a todos os participantes e ao tuxaua da
comunidade. Em seguida ocorreu um momento simbdlico e espiritual, onde foi
feita uma oracdo e também uma defumacdo com maruai e uma danga do
parixara. Os presentes ao seminario passaram pelo ritual da pimenta nos

olhos, que ¢ o ritual da comunidade usado para prote¢ao do corpo e da alma.

O coordenador regional das Serras (regido que abrange o centro
Willemon) Aldenir Cadete, que foi um dos primeiros comunicadores na época
da luta pelo territério da Raposa Serra do Sol, deu as boas vindas a todos e
falou da importancia da comunicacao para os povos indigenas e também para
o Conselho Indigena de Roraima. Estiveram presentes 30 comunicadores
indigenas das regidées Murupu, Amaijari, Serra da Lua, Tabaio, Surumu, Serras,
Raposa, Alto Cauamé e, pela primeira vez, a participagao de um representante

da regiao Wai-Wai.

Durante o encontro as liderangcas falaram da importancia da
comunicagado indigena, principalmente para destacar os produtos das
comunidades, as plantagdes, os artesanatos, a cultura e toda beleza dos
territorios indigenas, mas também a necessidade de denunciar as invasdes nas
comunidades. Para o coordenador Aldenir Cadete a producdo dessa

comunicacdo € também uma forma de contrapor uma ideia de que a
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demarcacgao das terras representa um atraso no desenvolvimento do estado e

do Brasil.

A comunicacdo é importante e € uma arma na luta dos povos indigenas,
levando ao conhecimento das autoridades na luta pelos direitos indigenas.
Que os novos comunicadores possam estar fazendo muitos registros pois
levara os conhecimentos ao mundo, é importante fazer a divulgacdo dos
trabalhos dentro das comunidades e mostrar o que tem de fato dentro das
terras indigenas, como por exemplo a produgéo e a cultura e mostrar para
0 mundo que os indigenas ndo impedem a produgdo e desenvolvimento
do pais (CADETE, 2022).

No encontro, os comunicadores ja atuantes em suas comunidades
trouxeram os resultados de suas atividades, a exemplo dos comunicadores da
regido do Tabaio. Muitos disseram que tém acompanhado as liderangas nos
eventos, nas mobilizagdes e isso tem aumentado a visibilidade dessa fungao
nos territorios, com pautas sobre a valorizagado do trabalho nas comunidades,

sobre os festejos culturais, entre outras.

A comunicadora Cintia Wapichana da regido Alto Cauamé falou sobre
os avancgos da Rede Wakywai. Mencionou que quando entrou para a Rede nao
sabia de nada sobre técnicas, ndo tinha nenhum equipamento, mas que com o
tempo foi adquirindo conhecimento através das oficinas e seminarios,

possibilitando que o trabalho na regido pudesse ser de melhor qualidade.

A comunicadora da Regido Serra da Lua e atualmente Coordenadora do
nucleo da Juventude do Cir, Raquel Viana, do povo wapichana, demonstrou o
quanto € necessario a comunicagao indigena, e sugeriu que os comunicadores

possam ser também liderancgas.

Nés comunicadores estamos nos formando também para ser liderangas e
formadores de conhecimento. Todos ndés somos indicados por nossas
liderancas, eles tém a confianga, por isso cada um tem a responsabilidade e
0 compromisso de repassar sobre as atividades desenvolvidas dentro das
regides. Repassando as informagdes corretas, trazendo também o lado
positivo que ocorre dentro das comunidades (VIANA, 2022).

Esse, portanto, € um momento que entendemos como histérico,
tanto pela realizagdo do seminario como pelo registro dele. Com o
fortalecimento da Rede Wakywai, saber sobre os primeiros passos dessa

jornada (ndo apenas de difusdo das informagdes, mas da propria formagéo
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gque a comunicagao potencializa) tem a forga de um documento escrito
pela nossa energia iluminada pelos nossos antigos. E o momento de
perceber como esse modo de fazer encontra suporte nas ideias para ser

continuado e ressignificado de forma inventiva e ampla.

2.4 Campos de saberes da comunicagao indigena e a demarcacgao politica
das telas

Neste topico desenvolvemos um dialogo com algumas perspectivas
tedricas, escolhemos nao criar uma tematica (capitulo) especifica para isso
porque no formato dos saberes indigenas os ensinamentos sao construidos
em estreito contato com as nossas experiéncias, no caso, as vivéncias dos
processos comunicacionais da rede Wakywai. Assim, apresentar algumas
ideias que alimentam o nosso pensamento e as nossas agdes € uma parte
dessa tranga de varias fontes e autores (transmetodologia). Como numa
assembleia indigena, todo o esforgo aqui € didatico, para fazer com que as
palavras do mundo académico sejam de fato compreendidas e promovam

mudangas, porque so alteramos aquilo que compreendemos.

Refletir sobre o que estamos realizando em termos de comunicagao
indigena dentro do Cir pede que compreendamos algumas ideias de base:
primeiro, que essa comunicagao nao é do jeito de outras comunicagdes que a
grande midia oferece. Ela € um tipo diferente, portanto, ela se aproxima dos
estudos sobre formas alternativas de comunicacdo. Mas as formas
alternativas de comunicacdo também ndo sdo uma coisa sO. Existem
conteudos diferentes da grande midia que nao se assemelham com os
nossos objetivos e a nossa forma de ver o mundo (cosmovisao indigena).
Logo, os estudos que podem nos orientar também devem incluir uma
proposta comunitaria e cidada, baseada numa construgdo coletiva e
horizontal, onde todos os comunicadores indigenas sao importantes e vivem
uma experiéncia comum que precisa ser transformada. A nossa situagao

indigena se encaixa nesse contexto de realidade e de comunicagao.

Cicilia Peruzzo (2004) é uma das pesquisadoras que estudam nessa

direcdo, desde a parte histérica. Na nossa cultura é muito importante
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entender de onde vém as ideias. Entdo, a comunicagao comunitaria tem suas
origens nos anos de 1970 e 80, no seio dos movimentos populares, no Brasil
e na América Latina, diante de um contexto de falta de liberdades das
pessoas, de um regime militar opressor e de muitas desigualdades sociais

que afetam principalmente os grupos populares.

Os grupos populares sdo segmentos sociais excluidos que também
nao sao vistos ou considerados nos meios comerciais de comunicacao,
normalmente quando esses grupos viram noticia sdao em situagdes

desfavoraveis, tais como tragédias, conflitos e violéncias.

Diante disso, Peruzzo ressalta a esséncia da comunicagao comunitaria
que é caracterizada como uma comunicacao do povo, feita por ele e para ele.
Existe nessa passagem uma clareza para entendermos o que os autores
chamam de comunicagado horizontal, contraria as hierarquias, ao poder
concentrado sobre quem faz a comunicacdo e a passividade de quem a
recebe. Também fica claro que nessa fala esta presente uma forga para o
ativismo que associa a comunicagao comunitaria as pautas e lutas populares.
Ou seja, a comunicagao popular, alternativa e comunitaria se caracteriza
como expressao das lutas populares por melhores condigdes de vida, a partir
dos movimentos populares e representa um espago de participacio
democratica. Possui conteudo-critico-emancipador e reivindicativo e tem o
‘povo’ como protagonista principal, o que torna um processo democratico e
educativo (PERUZZO, 2004, p. 49).

Lembramos nesse ponto o0 quanto o0s conhecimentos estdo
conectados. Novamente o educador Paulo Freire (1987) dialoga com essa
perspectiva da comunicagao quando diz que o método pedagdgico tem que
ser construido de forma conjunta, com o sujeito e ndo para o sujeito. O
encontro desses pensamentos reforca a perspectiva da pratica da
comunicacao indigena, tanto por demonstrar o lugar especial das conexdes e
também, ao mudar a forma de ver o processo, por assegurar um espaco de

ativismo, de resisténcias a outras formas.

Entendemos que a comunicacdo comunitaria esta mais proxima do que

Almeida e Brito (2017) chamam de comunicagédo humana, em primeiro plano,
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a busca do outro. A comunicacao nesse estagio tem a finalidade de construir
e manter vinculos. Aquele que compartilha algo com alguém, em um processo
reciproco. A comunicacao se da quando emissor e receptor se sentem como

iguais, numa relagao de interatividade entre ambos, pois comunicar é coabitar.

Associadas a essas visdes, as experiéncias comunitarias no campo da
comunicacado destacam o principio da democratizacdo da midia, e como os
meios convencionais sao fortes estruturas de poder no pais. Assim, as
tensdes e as pressdes politicas e econdmicas estdo na base histérica da
comunicagado comunitaria. Cicilia Peruzzo (2013) destaca esse processo pela
caracteristica de ser contra a autoridade politica imposta que, submetia as
condicbes desumanas os menos favorecidos, com desrespeito aos direitos
basicos da populagao, e esse poder foi se sustentando no pais ao longo dos

anos.

Considerando que essa perspectiva tedrica nasceu e se desenvolveu
no contexto da ditadura militar no Brasil, com uma série de ataques as
expressdes democraticas, aos movimentos sociais, as minorias, nao € dificil
imaginar porque nesse momento em que vivemos o0 agravamento de uma
conturbada politica brasileira, as discussdes promovidas pela comunicagao

comunitaria sdo cada vez mais necessarias.

Segundo Rozinaldo Antonio Miani (2011) diante do cenario global das
comunicagdes, a forma comunitaria se apresenta como um contraponto ao
monopolio midiatico que se estabelece pela via das corporagdes nacionais e
internacionais. Nesse caso, uma resisténcia global/local, porque ainda de
acordo com Miani (2011, p.229), a comunicagdo comunitaria ao ser uma forma
de producdo de conhecimentos comunicacionais, se distingue do modelo
comercial/conservador midiatico na medida em que exige uma pratica social,
desenvolvida em ambiente comunitario, tendo como base a visdo da

cidadania e a participagao dos sujeitos em suas interagdes sociais.

Ao reconhecer a sua atuacéo nas contradicbes da l6gica capitalista, a
comunidade se afirma como um espago politico concreto, de
resisténcia, que possibilita o despertar critico dos seus membros, num
processo que poderiamos chamar de ‘desalienacao’, fazendo frente
aos mecanismos de anulagdo individual promovido pelo metabolismo
do capitalismo (MIANI, 2011, p.227).
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Especialmente considerando o fato dos direitos indigenas serem
cotidianamente ameacados e feridos, a comunicagao tem sido uma estratégia
indigena para apresentar a nossa forma de estar no mundo, quer seja em
narrativas de enfrentamento ao preconceito ou por meio da producéo de
conteudos que demonstrem o processo de defesa dos nossos territorios, do
meio ambiente e da luta pela dignidade nos servigos de saude e educagado. A
comunicacdo vem atrelada a uma série de praticas e eventos, porque nao
somos s6 comunicadores somos também liderancas e membros atuantes em

varias outras demandas.

A segunda ideia que esta na base dessa pesquisa € a de que a
comunicacéo indigena realizada pela Rede Wakywai tem um lugar especial de
ocupacado nas telas digitais. Isso nos leva a considerar uma forma de
comunicagao comunitaria que assegura a participacdo dos iguais, que preza
pela ampliagdo da cidadania dos povos indigenas, mas que necessita também
ser pensada enquanto tecnologia e presencga no ciberespago. Ou seja, uma
reflexdo sobre as contribuicbes das novas tecnologias e as transformacgdes
que atingem as formas de comunicar dos comunicadores indigenas de

Roraima.

A relevancia de se ter uma plataforma digital alimentada por
comunicadores indigenas vai ao encontro da nossa necessidade de
visibilidade e de construcédo de formas préprias de narrativas. A pesquisadora
indigena, Mayra Pereira (2015) destaca que a midia cometeu injusticas com
as questdes indigenas. Existe um conjunto de historias que remetem a esse
sentimento, uma vez que os povos indigenas, em muitos momentos nao
tiveram suas histérias divulgadas, relatadas e interpretadas de forma

condizente com a realidade.

Almeida e Brito (2017) lembra que os indigenas também, como parte
do processo social, comegam a se inserir no meio tecnoldgico, no ato de
filmar, fotografar, escrever (as vezes, de modo bem timido, porém ja é
possivel enxergar como algo transformador), de construgdo de vinculos
comunitarios, de pertenca e de registros da cultura, bem como de conquistas

de direitos. Podendo assim revolucionar a utilizacido dessas ferramentas de
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comunicacdo como um importante elemento favoravel a conquista de

melhores condi¢cdes de vida nas comunidades.

O enfrentamento dos individuos e dos grupos das ordens discursivas e
estabelecidas € denominado de “poténcia politica”. Esta expressao, trazida a
debate por Marques, Martino e Coelho (2016), em estudo sobre a
invisibilidade de moradores de rua na cidade de S&o Paulo e as
possibilidades enunciativas deles na rede social Facebook, se refere "as
tentativas de questionamento da auséncia de um lugar de fala para os
subalternos e a construcao de ‘relatos de si’ marcados pelo sofrimento social
e pela falta de reconhecimento” (MARQUES, MARTINO, COELHO, 2016 p.
55).

Sobre os indigenas e as novas tecnologias, Pereira (2016) compreende
que no Brasil existem hoje duas maneiras de promover a comunicagdao na
midia: a primeira atuagao € mais presente no que se convencionou chamar de
midia comercial, ligada aos interesses do mercado, numa ideia oriunda do
capitalismo e com carater individual, deixando o sentido coletivo em segundo
plano. Este modelo de comunicagao dificulta a participagado dos indigenas na

perspectiva de um uso que reflita suas problematicas e anseios.

A segunda atuacgédo da imprensa pode ser contemplada, principalmente,
nos segmentos alternativos e comunitarios, onde as questdes comerciais n&o
sdo o foco. Esse espaco nao tem importdncia apenas pelo acesso aos
dispositivos midiaticos de produgao e de recepgdao, mas pela maneira dos
atores de se constituirem no formato de comunicagdo, como protagonistas
deste processo. Todavia, as formas de sua elaboracdo sao bem dificeis,
especialmente quanto a conseguir recursos, a ter a infraestrutura de acesso
aos meios e a garantir a continuidade dessas alternativas, forgando as

publicagdes, muitas vezes, a terem um carater ocasional.

Por esse viés, entende-se que o uso dessas ferramentas digitais &
positivo para as comunidades, porque esses Nnovos meios em sua maioria sao
de baixos custos para a realizagdo das agbes, tornando-as mais rapidas e

efetivas no ciberespaco, onde a comunidade é capaz de tornar-se parte
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integrante do processo. E isso, tende a ajudar a entender como os povos
enxergam e pensam em seu proprio espaco, diante de seu protagonismo tanto
em cenario local, nacional e mundial, tendo em vista a dimensao das redes e

do seu alcance global.

Todavia, na grande lista das desigualdades sociais, 0 ciberespago € um
campo dinamico que também implica exclusdo, uma vez que parcela
consideravel da populagdo ndo tem acesso a internet no Brasil, sendo esta
também uma evidéncia que alcanga parcela dos povos indigenas. Torna-se
necessario, portanto, as comunidades indigenas, intensificarem o debate sobre
as suas formas de integragao nos territorios informacionais virtuais e avaliar os
caminhos para o uso das novas tecnologias, refletindo assim sobre o sentido
precario da democratizacdo da informacédo no pais, ao mesmo tempo em que
algumas iniciativas, como o dos comunicadores indigenas, propéem 0 uso
criativo das tecnologias como instrumento de exposi¢cdo desta e de outras

desigualdades.

A unido de um modelo de comunicacdo mais alternativo, comunitario e
cidaddao com os limites e as potencialidades apresentadas pelos servigos de
internet e o ciberespaco nos leva a refletir sobre a terceira ideia de base
dessa pesquisa, a nocdo de midiativismo como aquela que sintetiza a agao
dos comunicadores indigenas no campo de um movimento social organizado

e politicamente comprometido com os interesses do nosso povo.

O ingrediente da mobilizagédo pela propria atividade dos comunicadores
indigenas talvez seja a parte que faltava ser evidenciada nessa reflexdo. Mas
ainda assim cabem ponderagbes. Uma mobilizagdo nas ruas, nas barreiras
levantadas em alguns trechos da BR 174 (que liga o Brasil a Venezuela) ou na
praca do Centro Civico na capital Boa Vista, podera contar com a cobertura da
midia, mas somente isso nao basta. O Midiativismo € uma relagao de ambos, &
a conexao das ferramentas com a agao dos sujeitos e como essas lutas séo
expandidas a partir das mediacdes (SODRE, 2018, p.40).

O autor destaca que a fungdo da midia é importante, no profundo da
militancia, ela torna visivel a causa, porém, ela ndao é determinante no desfecho

final do midiativista, mesmo que o dispositivo Web faga o entrelacado entre as
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inumeras informagdes. Em outras palavras Muniz Sodré (2018) entende o

Midiativismo como uma guerrilha eletronica.

A expressao é velha e nova: velha porque décadas atras se falava de
guerilla-television para opor midia alternativa ao monopdlio das ondas
hertzianas; nova porque agora nao mais se trata de tevé, mas de toda
a paraferndlia de que se reveste a comunicagéo eletrénica (SODRE,
2018, p. 21).

Bruno Pacheco (2013, p. 26) destaca que falar em comunicagao
indigena auténtica significa que ela deve ser norteada pelos interesses dos
povos indigenas. A partir desse entendimento, outras pessoas ou instituicbes
que dialogam na mesma linha podem colaborar, porém, desde que o
protagonismo seja indigena. Dessa forma, o autor traz as reflexdes a

legitimidade e o espaco de fala.

Apesar de trazermos alguns aspectos sobre a comunicagdo comunitaria,
a cibercultura e o midiativismo, notamos que a comunicagéo indigena pode ser
tudo isso, mas o seu sentido € muito mais amplo, uma vez que 0s processos
comunicacionais de uma comunicagao étnica € uma construgdo conjunta,
engloba o social, a cultura, as tradicbes e as narrativas de liderancas

indigenas.

Durante esse periodo de pandemia, a participacdo das liderancas
indigenas se intensifica nas redes sociais para assegurar a comunicagao nas
comunidades. As reunides presenciais por cerca de dois anos (2020 a 2022)
deram lugar aos grupos de whatsapp, e isso também ja vem significando novas
dimensdes da forma como iremos entender mais adiante essas modificagdes

no cotidiano das comunidades e da comunicagao.

A preocupacao é a de fazer nossa comunicagao especifica, no entanto,
o grande desafio é a quebra do rastro da colonizagédo que fez muitos de nossos
parentes perderem as linguas nativas e outros referenciais culturais
importantes. A fala € um dos fatores essenciais nessa abordagem, comunicar
para dentro € mais dificil do que comunicar para fora, para fora os textos
seguem um padréo e esta tudo certo, agora dentro das comunidades ainda ha
muita falta de acesso a informacdo. A comunicacdo deve ser vista como um

direito em que todos devem ter acesso, com a invisibilidade e a crescente
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globalizagcao foi necessario adentrarmos nos meios de comunicagao para falar

da nossa existéncia e das lutas.

Entender a comunicagdo como direito humano, inserida nos direitos
de terceira geragao, representa uma comunicagdo nos movimentos
sociais. O avango na visdo do direito de comunicar e na propria
concepgao da cidadania, tanto pela passagem a percepcao de direito
coletivo quanto porque da mais visibilidade a comunicagéo que tende
a ficar um tanto imperceptivel nas dimensdes classicas da cidadania,
uma vez no ambito dos direitos sociais em que se priorizam aqueles
diretamente ligados as condi¢des de vida (PERUZZO, 2013, p.171).

Diante disso, discutir a comunicagao indigena pela configuragao de um
tipo de cidadania, de uma insercao tecnocultural e de um ativismo midiatico,
também nos leva a destacar a perspectiva de nossas representacbes e
identidade. Sao séculos de processos coloniais, no entanto, ainda ha muito o
que desconstruir, na visdo da sociedade ainda ficamos presos em 1500, n&o

levando em conta os anos de colonizagao forgada aos nossos povos.

Isso nos impulsiona a pensar: quem somos nés? O que nos constitui
enquanto sujeitos? Davi kopenawa (2015) faz uma provocagao sobre esses

lugares de identidade:

Os brancos acham que deveriamos imita-los em tudo. Mas nao é o
que queremos. Eu aprendi a conhecer seus costumes desde minha
infancia e falo um pouco de sua lingua. Mas nao quero ser de jeito
nenhum ser um deles. Ao meu ver, s6 poderemos nos tornar brancos
no dia em que eles mesmos se transformarem em yanomami
(KOPENAWA. 2015, p.75).

Em diferentes tempos e lugares sempre havera alguém questionando
nossa identidade, no que diz respeito a forma como nos vestimos, falamos, se
usamos celulares, se estamos nas universidades, se utilizamos as redes
sociais ou se participamos da politica. A visdo colonizadora ainda permanece

no tempo presente.

Linda Tuhiwai (2018) traz um relato interessante sobre um grupo de
jovens indigenas que foram a um evento internacional e nesse espago um
jornal foi fotografar os jovens, no entanto, quando os fotégrafos chegaram no

local ficaram desapontados pois ndo encontraram o que em seus imaginarios
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pensaram, o indigena pintado, com trajes e cocares. Os jovens estavam
vestidos com jeans e vestimentas consideradas na visdo dos fotografos como
‘roupas modernas”. E isso ocorre corriqueiramente, quando estamos em
eventos nas proprias universidades e nos apresentam enquanto indigenas,
normalmente se ndo estamos com nossos artesanatos, podemos notar olhares

diferentes que confirmam que a visao estereotipada sobre nds continua viva.

Por isso, propomos pensar identidade para além, quando falamos de
identidade, estamos falando de nossa histéria, da nossa ligagdo com os
ancestrais e toda luta de geragdes. O escritor Ailton Krenak (2019) demonstra
preocupacdo nesse sentido, uma vez que a violéncia contra nossa histéria
continua. “Se as pessoas ndo tiverem vinculos profundos com sua memoaria
ancestral, com as referéncias que dao sustentacdo a uma identidade, vao ficar

loucas neste mundo maluco que compartilhamos” (KRENAK, 2019, p.9).

Sendo assim nossas definigdes partem nessa linha de construcdes e
desconstrugdes em meio a um processo de constituicdo da nossa identidade,
como sujeitos em constante mudangas, mas que nado afeta quem somos.
Néstor Garcia Canclini (1996) compreende a identidade como uma construgao
que se narra, e esta muito relacionado ao territério e ao pertencimento do

sujeito.

Quando o autor fala de territérios € importante destacarmos que nao se
trata apenas de um espacgo geografico, apesar de ser também sagrado aos
povos indigenas, mas nessa concepg¢ao se trata de um movimento de ligagoes
e pertencimento étnicos que se movem e transitam em diferentes lugares.
Compreendemos o espacgo geografico como parte de um todo, uma conexao
entre 0 que é palpavel e o que nao é, bem como histérias e vivéncias de
pessoas e todo o contexto social que nelas envolvem. “Assim estuda os
grupos, comunidades e suas percepgdes/ sentimentos do territério, sua

organizagao e seus signos” (SAQUET, 2010, p.111).

Desse modo, a comunicacao indigenas que fazemos é uma estratégia
que nao se desloca de quem somos, da histéria que carregamos, das formas
como os ndo indigenas nos representam, dos imaginarios que ressignificam as

nossas lutas e territorialidades, do nosso espago amazdnico e espiritualidade
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ambiental, dos saberes que trocamos em varios ambientes e relagbes sociais.
A anti colonialidade se expressa na nossa forma de ser e de estar nesse
processo. A minha escrita nessa dissertacdo € uma expressdo dessa
perspectiva de desconstrugdo do peso colonial que carregamos. E a
comunicacao indigena da Rede Wakywai € uma das maneiras de poder narrar,
sob orientagdo de alguns aportes tedricos da comunicagao, esses diferentes

lugares em que somos 0s sujeitos politicos dessa agéao.

TEMATICA 3: OS COMUNICADORES INDIGENAS E AS EXPERIENCIAS DE
FORMAGAO EM RORAIMA

3.1 Os sujeitos que compdem a Rede de Comunicadores Wakywai
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A Rede Wakywai é formada nesses dois primeiros anos de sua
existéncia por 30 comunicadores indigenas de Roraima. Essa participagao tem
sido crescente. Comegamos com a representacdo de seis e na atualidade ja
somam dez etno regides com a presenga de comunicadores indigenas. Sao
elas: Serra da Lua, Raposa, Surumu, Serras, Tabaio, Amajari, Baixo Cotingo,

Murupu, Alto Cauamé e Wai Wai.

Figura 09 - Oficina para comunicadores indigenas da Rede Wakywai

Fonte: Rede Wakywai

Ainda nao foi possivel termos um levantamento detalhado sobre o perfil
dos comunicadores indigenas que compdem a rede, muito por conta da nossa
nao exclusividade de atuagdo. A rede é importante e central para a
comunicagdo do préprio movimento indigena, mas ndo somos apenas
comunicadores, assumimos varias frentes no interior do préprio movimento e
garantir nossa participagdo acaba sendo uma cota pessoal de resisténcia e
entrega que fazemos para somar forgas coletivamente. Assim, na condigdo de
comunicadora indigena co-fundadora da Rede Wakywai, passo a organizar
alguns aspectos que se destacam desse processo de construgdo e de

observacgao.
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Entdo, o que é possivel revelar dessa recente experiéncia na direcao de
dizer, em linhas gerais, quem s&o os sujeitos que compdem a Rede Wakywai

de comunicadores indigenas em Roraima?

Iniciamos pela caracteristica que transforma um(a) indigena em
comunicador de sua regido. Para que isso acontega, ocorre antes o
reconhecimento das comunidades da regido sobre a importancia e
necessidade de se ter um canal de comunicacdo em seu cotidiano, tanto do
ponto de vista da circulagao interna e integrada das informagdes quanto do
potencial de cidadania que o acesso e a producdo de informacdes acarreta.
Com essa consciéncia do coletivo, pode ja haver interessados ou podera haver
incentivo para que alguém do proprio grupo se disponibilize a assumir essa
tarefa. De qualquer modo, é necessario que as liderancas de base fagam uma
indicagdo para o Conselho Indigena de Roraima. Essa € uma légica similar a

outros processos que fazem a identidade do movimento indigena.

O comunicador indigena nao precisa conhecer técnicas e linguagens
jornalisticas. O requisito basico inicial € estar envolvido pelo interesse coletivo
de comunicar, sua vontade e disponibilidade em aprender. Esse tipo de
esclarecimento tem sido repassado nos encontros e oficinas da rede, e tem
provocado mais adesdes. Alguns indigenas, por associarem o termo
‘comunicagao indigena” como sinbnimo de outras formas de comunicagao a
que nos temos acesso pela atuacdo de nado indigenas na midia comercial,
podem censurar sua capacidade antes mesmo de terem conhecimento sobre o
que é fundamental nessa atividade, o compromisso com sua comunidade,
regido e a luta pelos nossos direitos. Os conhecimentos mais técnicos e
operacionais também sao importantes para lidar nessa esfera de disputas de

narrativas nas plataformas digitais, mas vem com o preparo e o tempo.

Temos observado, no entanto, que a participacdo na Rede Wakywai
promove um engajamento maior nessas questdes da identidade e da
representacdo indigena. O ambiente de compartilhamento das experiéncias
nos eventos e a valorizagdo do reconhecimento e pertencimentos indigenas
alimentam, sucessivamente, esse compromisso inicial solicitado do

comunicador indigena.
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Podemos dizer que um dos tragos dessa composi¢ao € que a maioria
dos comunicadores indigenas € formada por jovens e adolescentes, com
idades entre 15 e 25 anos. Eles ja reconhecem em seus relatos de experiéncia
de vida um pouco dos desafios que nos cercam, faltando talvez oportunidade
de externar isso e perceber o potencial da comunicagdo como campo de luta
por outras formas de visibilidades. S&do jovens e demonstram energia para a
atividade, principalmente porque sabem, apesar do longo processo de
interferéncia e desvalorizagao cultural, que a escrita e as produg¢des midiaticas
em geral sdo uma forma de ecoar outros saberes que foram conhecidos por
seus ancestrais. Basta que sintam o conforto de um ambiente que nos acolha
em nossa integralidade, em nossas permanentes transformacdes e percepgdes

hibridas de uma vida em constante relagao dentro e fora de suas comunidades.

Os comunicadores indigenas da Rede Wakywai estdo em uma
experiéncia escolar, cursando o ensino médio em suas comunidades e tém um
cotidiano marcado pelo tempo da escola, de alguma atividade de apoio em
suas familias e pela participagdo comunitaria, em regides e outras agoes
demandadas por suas liderangas. A maioria possui aparelhos celulares e sao
consumidores das redes sociais digitais. O whatsApp € o aplicativo mais
utilizado e o acesso deste e de outras plataformas depende muito de uma
infraestrutura limitada para algumas comunidades mais distantes da capital.
Também ainda ndo se tem um estudo quanti-qualitativo das comunidades que
dispéem de servigos de internet e que fazem parte da Rede Wakyway. Essa
pesquisa tem sido uma oportunidade de identificar uma série de estudos

necessarios e ainda em aberto.

Do ponto de vista das produgdes dos comunicadores indigenas, as
oficinas realizadas pela equipe de comunicadores que atuam no Cir e alguns
colaboradores voluntarios, até entdo, tém oferecido algumas nogdes técnicas e
o resultado ja aparece nas publicagdes que serdo descritas e analisadas na
tematica 4. Portanto, a mudanga entre o consumo para dar lugar também a
etapa da producgédo de conteudos € o que faz a diferenga nessa atividade de

comunicacao indigena. Podemos adiantar que a elaboragao de textos, videos,
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producao de podcast e fotografias tem tomado impulso, apesar do amplo

campo de possibilidades e aperfeicoamentos que se tem a vista.

Esclarecemos que a estrutura do departamento de Comunicacgéao do Cir,
baseada na capital Boa Vista, apesar de ser coordenado por uma jornalista
formada, é compreendida nesta pesquisa como uma instancia constituida
também por comunicadores indigenas. A diferenga de nomenclaturas adotada
no dia a dia faz com que o termo comunicadores indigenas seja uma
expressao mais abrangente, cujo foco € comunicar em formato mais livre, com
0s recursos tecnologicos disponiveis e com a liberdade de exprimir informagao
e opinido que se alinhem aos interesses e causas dos povos indigenas. A
jornalista do Cir, hoje na pessoa de Marcia Fernandes, também se utiliza dessa
possibilidade de linguagem nem sempre alinhada com os padrdes técnicos e
neutros da construgdo da noticia, todavia, ja conta com os saberes elaborados
por ter vivido a experiéncia de formagao académica, assumindo outras fungdes,
inclusive, por meio das relagdes com outros colegas de profissdo. Como eu
mesma ja assumi essa fungao, a prioridade é realizar uma comunicagao que
chegue as nossas comunidades e liderangas, que expresse um entendimento a
partir de nosso modo de ver e de estar inserido naquele contexto factual. Logo,

a opiniao é parte constitutiva desse processo.

As acdes da Rede Wakywai vdo compor, portanto, o entrelace com
outras redes de igual objetivo no Brasil, de forma atenta a uma discusséao que é
da ordem da comunicagdo também como um direito fundamental, inspirado na
urgéncia de se pensar estratégias de protecdo para os povos indigenas. A
alimentacao desse espacgo que também € de mobilizagao social e politica, pela
via da comunicacgéo, € apoiada por algumas organizagdes sociais, a exemplo
do Conselho Indigena de Roraima (Cir), em instancia local, da Coordenacéao
das Organizacbes Indigenas da Amazénia Brasileira (Coiab), Articulacdo dos
Povos Indigenas do Brasil (Apib) e Coordenagédo das Organizagdes Indigenas

da Bacia Amazénica (Coica).

3.2 Os comunicadores indigenas e as estratégias de co-producao da
pesquisa
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Como ja mencionamos, o0s comunicadores indigenas participam
diretamente deste trabalho especialmente como sujeitos que compartilham a
experiéncia de uma forma especifica de comunicacdo. Com eles construimos
um didlogo préximo que aprofunda os sentidos sobre nossas praticas
cotidianas, os cenarios midiaticos e interculturais e as pautas do movimento
indigena em Roraima e integradas as agdes que tomam corpo nas lutas

nacionais.

Esse, talvez, seja o ponto metodoloégico mais diferenciado da pesquisa,
com vista a insercdo da coletividade de pensamentos e de expressdes no
préprio processo dissertativo. Escrever uma producéo cientifica, de acordo com
as normas e regras que orientam os trabalhos académicos, por mais que seja
constituida por outros sujeitos como fontes e pelas vivéncias de campo, se

materializa como um ato solitario de quem pesquisa.

Para nds, indigenas, o processo criativo coletivo € um rito comum que
atravessa diferentes atividades. Por isso, mesmo sendo mantida a minha
condi¢do individual de académica, sob o registro de uma matricula, com
adequagao aos modelos epistemologicos institucionais da universidade, as
escolhas sobre os procedimentos e as discussdes sobre as tematicas que
constituem esta dissertacdo se dao no sentido de diminuir a individualidade das
reflexdes e registros sobre o tema pesquisado. A ideia desde o inicio foi a de
promover uma ambiéncia que resultasse numa produgdo mais coletiva tanto

quanto possivel.

Os comunicadores que estdo comigo neste trabalho sdo trés: duas
jornalistas indigenas, Mayra Pereira Wapichana e Marcia Fernandes, e Nailson
Almeida que faz o curso de Jornalismo também na Universidade Federal de
Roraima. Com eles, exercitamos o que denominamos de “‘roda de conversa”
em formato virtual (no auge da pandemia) e presencial quando, por situagao
comum das nossas atividades, pudemos nos encontrar. A ideia dessas rodas
de conversa é semelhante ao que nas grandes assembleias dos povos
indigenas se caracteriza pela formagao de circuitos menores de trabalhos, séo

grupos que se reunem separadamente em torno de um tema. No centro da
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nossa perspectiva, o tema foi a comunicagao indigena e a Rede Wakywai, da

qual nés quatro fazemos parte.

As razdes para a escolha desse modelo estdo vinculadas as formas que
entendemos como mais adequadas aos métodos que vivenciamos em nossas
comunidades indigenas, por meio do incentivo a construgdo de ideias pelo
didlogo entre os sujeitos da aprendizagem, pelo transbordamento do contexto
da universidade na direcdo do que mais se aproxima de nossas reunides para
a tomada de decisdo sobre os mais diferentes assuntos. E como sugerido na
Tematica 1 busca, a0 menos, intercambiar a predominancia de um modelo
colonial que ndo considera nossas subjetividades, sendo mais uma frente de
saber critico sobre ndés mesmos, nosso cotidiano intercultural, nossas
identificacdes e diferencas. A partilha coletiva dessas questdes no interior do
processo de elaboracdo de uma producado cientifica auxilia a destacar e
positivar o que é diverso, opondo-se a escrita baseada na reprodugao de
modelos que, por pouco nexo com nossa realidade, aprofunda as distancias
entre “capacidades cognitivas” verificadas por métricas colonizadoras. Assim, a
roda de conversa € uma expressao de ideias que se levantam pelo instrumento
da oralidade, por meio de dispositivos tecnolégicos que permitem esse

movimento no tempo, unindo os sentidos diacrénicos e sincronicos.

Mario Nicacio, da etnia Wapichana, ressaltou em sua dissertacdo sobre
a dificuldade que nds pesquisadores indigenas encontramos na academia por
conta de sermos povos culturalmente orais. “A oralidade € uma caracteristica
forte no mundo indigena, como dito por todos, nés a dominamos muito bem,
mas ao colocar a nossa fala no papel encontramos barreiras, devido ao uso do
idioma, no caso, o portugués”. (NICACIO, 2019, p.20).

A oralidade é uma forma de falar da nossa ancestralidade, e nesse
duplo sentido estdo presentes os sentidos também espirituais. Quando nesse
contexto tragico da pandemia, dizemos que estamos perdendo nossas
bibliotecas, estamos falando de liderancas e pessoas mais velhas que
sucumbiram e que levaram com elas muitas outras formas de conhecimento e
de saberes. Nao se trata de opor a oralidade e a escrita. Tanto que a nossa luta

pela educacdo diferenciada indigena €é wuma forma estratégica de
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fortalecimentos de todas as formas de conhecimento e de comunicagao, sem
tornar obsoletas as nossas tradicdes, a nossa histdria continuamente

reapropriada.

[...] Através da oralidade, € possivel se remeter a acontecimentos de
muito tempo atras, que foram estrategicamente passados de
geragdes para geragdes, tornando aquelas pessoas mais velhas
verdadeiros recipientes da tradicdo e conhecimento (SOTTO, 2017,
p.24).

Na sequéncia, apresentamos os trés colaboradores que se somam a
mim nessa atividade de discuss&do da pesquisa, como protagonistas de nossas
proprias histérias e cujas contribuicdes aparecem de forma mais nitida na

préxima Tematica.

Figura 10 - Mayra Celina da Silva Pereira (Mayra Wapichana)

Fonte: Arquivo pessoal de Mayra Wapichana
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Indigena do povo Wapichana, da comunidade indigena Malacacheta
(RR), mae de Mirela de 15 anos. Jornalista, egressa do Curso de Comunicacéo
Social da Universidade Federal de Roraima (UFRR), Mayra Wapichana, tem 37
anos e é primeira indigena a concluir o curso por meio do Processo Seletivo
Especifico para Indigenas (PSEI), turma de 2010. Atuou na Assessoria de
Comunicagédo do Conselho Indigena de Roraima (CIR), no periodo de 2005 a
2008 e de 2013 a 2018. Atualmente, é Secretaria Parlamentar do mandato da
Deputada Federal Joenia Wapichana (primeira parlamentar indigena do Brasil),
exercendo a fungao de Assessora de Comunicagao.

Figura 11- Marcia Elizabeth Fernandes

Fonte: Rede Wakywai

Do povo Wapichana, Marcia Elizabeth Fernandes, 36 anos, é da
comunidade Tabalascada, regido Serra da Lua. Mulher indigena, mae de
Mariana, comunicadora indigena, graduada em Comunicagdo social -
Jornalismo, pela Universidade Federal de Roraima (turma de 2019). Mestranda

no Programa de Pés-Graduagcdo em Comunicacao da UFRR, pesquisa sobre o
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tema da Comunicacado Indigena pela perspectiva do programa radiofénico A
voz dos Povos Indigenas. Atualmente exerce a funcdo de Assessora de
Comunicagdo do Conselho Indigena de Roraima (Cir) e foi uma das
comunicadoras indigenas bastante atuante junto as comunidades,
especialmente no momento de maior complexidade da pandemia provocada
pelo novo coronavirus. A comunicagado do Cir se empenhou em registrar por
notas de pesar o falecimento das liderangas indigenas e ndo mediu esforgos
em produzir cartilhas informativas sobre as formas de prevengao da doenga em
algumas linguas indigenas, sendo essa uma das estratégias principais para

chegar nas localidades mais distantes.

Figura 12- Nailson Silva de Almeida

Fonte: Rede Wakywai

Do povo Wapichana, com 32 anos, Nailson Almeida, pertence a
comunidade Tabalascada, na regido Serra da Lua. E estudante do curso de
Comunicagao Social - Jornalismo na UFRR e comunicador Indigena da Rede

Wakywai. Pai de dois filhos: Marlon Thaylor Silva de Almeida (9 anos) e Milena
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Lorim Silva Pereira de Almeida (5 anos). Em 2012 até 2013 fez parte do Projeto
Nova Cartografia, no qual estudava sobre os indigenas que vivem em Boa
Vista, longe das comunidades. Esse projeto foi realizado pela coordenagéo do
curso de Antropologia da Universidade Federal de Roraima em parceria com a
Organizacdo dos Indigenas da Cidade (Odic). Trabalhou na TV Roraima,
afiliada da Rede Globo no estado, em 2013, e atuou em outros veiculos de
comunicacao local, atualmente faz parte da equipe de comunicacdo do

Conselho Indigena de Roraima.

Nesse sentido, duas questdes aparecem na base do pensamento sobre
o formato de co-producado que ousamos idealizar: Como se estruturam esses
encontros e conversas? E o que, a partir dessas rodas de interacao foi

apropriado por esta pesquisa e suas tematicas?

Sobre a estrutura, por conta do periodo de pandemia que vivenciamos,
essas conversas ficaram limitadas a trés encontros. Inicialmente haviamos
pensado em estabelecer encontros trimestrais ao longo da pesquisa, mas a
nossa rotina se rebelou contra esse planejamento. Duas rodas de conversa
foram realizadas de forma remota (sendo uma em 2020 e outra em 2021) e

uma presencial (em 2022).

Em afinidade com a experiéncia comunitaria, o roteiro dos encontros
assume uma caracteristica de conversas informais, mas sempre guiadas por
uma lista de perguntas semiestruturadas, conforme previsto no projeto
aprovado pelas instancias de analise de ética na pesquisa. Esse modelo de
conversagao entre nés mesmos € destacado por (TUHIWAI, 2017) como feita
por nOs e para nos. E nisso consiste o nosso testemunho, além das discussdes
dos temas, também foram colocadas nesses contatos as nossas dificuldades

diante da epistemologia eurocéntrica e colonial.

Construir uma investigacao feita por indigenas, demarca o territério da
universidade também como espago para ocupacdo de nossos povos. Os
ancestrais visualizaram que seria de grande importédncia que pudéssemos
ocupar o campo académico, sendo assim, hoje estamos aqui como prova

dessa luta e resisténcia.
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Consideramos como nosso primeiro encontro aquele ja referido no
momento de tratar sobre os primeiros passos da Rede Wakywai (Tematica 2).
Ele aconteceu em formato remoto no dia 31 de julho de 2020 (via plataforma
digital). Nessa primeira reunido, além dos comunicadores Marcia e Nailson,
participou também um grupo mais amplo de jovens das regides que haviam
comparecido a primeira oficina. A rede de comunicadores ainda n&o tinha um
nome. Como dito, foi um momento de muita emogdo porque ali ja
compartilhamos as nossas perdas familiares para a covid-19 e o momento
acabou se transformando em uma sessao de solidariedade e conforto. E o que
me ensinou esse encontro para a pesquisa? Que nao seria possivel trazer o
tema da comunicagao indigena sem uma referéncia contextual da pandemia e
da intensificagdo do sofrimento dos povos indigenas. Que a historia da criagéo
da Rede Wakywai se confunde com esse processo de produgao que une a
atividade de pesquisa académica, o ativismo e o enfrentamento sanitario em

termos nunca antes vivenciados por nos.

Depois de um longo espacgo de tempo, em que eu me perdi na pesquisa
e nos objetivos da vida (fatos ja relatados na imers&o que fiz no inicio desse
trabalho), ocorreu a nossa segunda roda de conversa no dia 27 de margo de
2021. Dessa vez o encontro foi restrito aos comunicadores que colaboraram de
forma direta com a minha pesquisa. Novamente por conta do cenario de
pandemia nossa conversa ocorreu por meio da plataforma Zoom. Os locais
onde estavam cada membro demonstra bem a nossa forma de experimentar e
viver a comunicagao em redes: Mayra Wapichana em Brasilia, Nailson Almeida

estava na comunidade Tabalascada, eu e Marcia na capital, Boa Vista.

Ap6s uma ampla discussdo sobre nossas proprias vivéncias nesses
tempos, comegamos a falar como enxergavamos a comunicagao e se de fato
tudo que ja fazemos pode ser considerado uma comunicacéao indigena e qual o
nosso papel enquanto jornalistas nesse espaco. Com nossa linguagem simples
de parente para parente, meus companheiros de jornada aceitaram o desafio.
O encontro ocorreu as 20h e durou trés horas. Falamos sobre a saudade de
NOsso caxiri, da comunicagao que ja fazemos e dos processos de mudangas ao

longo dos anos.
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Para nos conceituar, nossa narrativa parte do que somos e para onde
estamos comunicando, a discussao vai além dos campos comunicacionais,
envolve identidade, cultura, tradicbes e o processo violento de nossas

vivéncias na cidade.

Ambos temos muito a contar, eu e Nailson viemos de contexto de
comunidade, trazemos em nds toda construgdo de uma vivéncia dentro de
nossos territérios. Marcia e Mayra vém de uma realidade que é o crescimento
em contexto urbano, apds saida involuntaria de suas comunidades. Nossas
discussdes partem do ponto principal que é o territdério em diregdo a nossa

identificacdo enquanto sujeitos indigenas, pesquisadores e comunicadores.

As nossas abordagens seguiram de forma conjunta, pois entendemos
que na nossa estrutura social € muito importante o fazer coletivo, a uniao faz a
forca. Pontuamos nossas visbes de mundo a partir de nossas realidades, do
caminho inverso, dos movimentos indigenas para dentro da universidade, afinal
esse territorio também é nosso. E 0 que me ensinou esse segundo encontro
para a pesquisa? Que deveria haver uma flexibilidade metodologica que
pudesse fomentar a critica aos métodos rigidos e estranhos para ndés,
permitindo uma experiéncia de articulagao dos saberes tradicionais indigenas e
0s saberes académicos. Muito em decorréncia do debate sobre identidade e
memorias compartilhadas pelo grupo, a roda de conversa me encorajou a
buscar uma escrita mais criativa, até porque partilhei com eles os momentos de

desanimos que me afligiam e a vontade recorrente de desistir desse processo.

A terceira roda de conversa aconteceu no dia 12 de margo de 2022.
Estivemos dessa vez de forma presencial, as condicbes de vacina nos
permitiram estar junto de um grande grupo dos comunicadores indigenas
durante a 512 assembleia geral dos povos indigenas de Roraima que tinha
como tema “Defender o Territorio é Garantir a Vida dos Povos Indigenas”.
Acertamos um intervalo no interior da assembleia para conversarmos. Marcia
Fernandes estava ali em duplo papel, de assessora de comunicagao do Cir e
de lider da rede de jovens comunicadores Wakywai. Pedi para que nos
reunissemos em uma roda para falarmos de nosso processo comunicacional

indigena e nossa misséo. A energia da propria assembleia criou uma condigao



91

ambiental favoravel ao didlogo, ao encorajamento da atividade dos

comunicadores e a retomada da minha pesquisa.

Figura 13- Roda de conversa na 512 Assembleia geral dos povos

indigenas de Roraima

Fonte: Rede Wakywai

Prosseguindo na perspectiva de fazer uma aproximagdo com o que
pensamos ser um processo lento de indigenizagédo da pesquisa, 0 momento se
deu debaixo de um cajueiro, dentre tantos que embelezam aquele lugar
sagrado, no centro do Lago Caracarana, regido da Raposa. De inicio, foi aberta
a palavra para que todos nds, comunicadores indigenas, pudessem conversar.
Do grupo de co-producédo e suporte direto as ideias dessa pesquisa, estava
presente Mayra Wapichana e Marcia Fernandes, somente Nailson néo teve
como comparecer. No entanto, o espaco foi importante para entendermos que

a comunicagao indigena é uma base para que as informagdes sejam
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divulgadas por nés. Mayra falou do processo histérico da comunicag¢ao no Cir,
Marcia trouxe também a importancia deles ouvirem como foi o caminho para
até hoje podermos tratar e fazer parte de uma rede de comunicadores
indigenas. E novamente a questdo: o que me ensinou aquele terceiro e ultimo
encontro para a pesquisa? As proprias trocas presenciais de ideias foi um
ensinamento a parte da construgcdo da dissertacdo, pareciam nos dizer que a
vida teimosamente seguia. Esse pensamento converteu-se em esperanga,
minha saude emocional passou a dar sinais mais positivos diantes dessas
trocas e nao haveria pesquisa sem mim. A co-producédo, a partir do conteudo
tratado na roda de conversa, inspirou-me a sempre buscar lugar histérico das
lutas e dos processos de comunicagédo. A Rede Wakywai ja comega a construir
uma histdria, mas ela é parte nesse grande painel de iniciativas do movimento

indigena pela ética da comunicagao.

Figura 14- Roda de Conversa

Fonte: Rede Wakywai

Para encerrar esse tépico, € importante dimensionar o tamanho das
contribui¢cdes trazidas por esses momentos. Quando apresentei ao grupo dos

trés (Marcia, Mayra e Nailson) a proposta de uma escrita conjunta da
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dissertagdao sobre comunicagao indigena, no segundo encontro, o que de fato
aconteceu, pelos limites impostos pelo contexto e a realidade enfrentada por
cada um de nés, foi uma colaboracdo fundamental na discussao de temas que
foram acolhidos nesta pesquisa. Nao houve uma escrita coletiva. Prevaleceu a
inspiracao trazida pelas rodas de conversa, a estruturacdo das tematicas e o
incentivo para fazer algo metodologicamente mais relacionado com a nossa
presenca nesses multiplos contextos, a universidade e a experiéncia
comunitaria. E isso ja representa um grande avango na diregdo de uma

coletividade aplicada na elaboragdo de um saber tdo importante para nés.



94

TEMATICA 4: AS ESTRATEGIAS DE CRIAGAO DE CONTEUDOS DIGITAIS

Este processo foi o mais dificil de ser concluido, foram horas e dias de
muitas angustias, tudo se mostrou bastante complexo de organizar, meus
pensamentos, a demanda crescente de participagado nas mobilizagdes em todo
0 pais, o acumulado do luto pelas perdas de entes queridos, a ansiedade que
parecia desafiar as sessdes de terapia. Enfim, a pesquisa é feita de tudo isso e
chega nessa etapa da sistematizacdo da observagdo da produgdo dos
conteudos digitais pela Rede Wakywai de comunicadores indigenas lidando

com esses limites.

E importante dizer que foi nesse ponto que também me vi obrigada a
mudar o caminho da pesquisa por nado ter encontrado o que me propds
pesquisar ainda no exame de qualificagcdo. A proposta inicial era fazer o
acompanhamento das produg¢des dos comunicadores indigenas apenas em
fanpages do Facebook de trés etno regides (Raposa, Surumu e Serra da Lua).
Mas a atencao sobre o material mostrou que apenas uma etno regiao, Serra da
Lua, tem alimentado frequentemente a pagina dessa rede social dentre os
comunicadores da Wakywai, contrariando a nossa projegao de que até o final
dessa pesquisa as outras regides teriam suas paginas ativas. Deparei-me com
a realidade que muitos dos comunicadores enfrentaram, a falta de tempo para
se dedicar integralmente as paginas e a criagao de produtos, muitos possuem

outras fungdes nas comunidades as quais pertencem.

Por outro lado, observou-se uma crescente publicagdo dos conteudos do
Conselho Indigena de Roraima no Facebook. E como o conteudo do Cir
também é elaborado por comunicadores indigenas, passamos a mapear essas
duas fanpages, Serra da Lua e Cir, a primeira com uma caracteristica mais

inaugural e a segunda sendo mais veterana em matéria de comunicagao.

Escolhemos os meses de junho, julho e agosto de 2002 e os mesmos
meses de 2021 para fazer a investigacdo das produgdes digitais. A escolha

desse periodo foi definida inicialmente por se considerar o conjunto dos trés
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meses de 2020 (junho, julho e agosto), como uma faixa de tempo de
implantacdo da Rede Wakywai. Considerando a ocorréncia dos seminarios
preparatorios e as oficinas que ocorreram no periodo entre o final de 2019 e os
primeiros meses de 2020, a escolha dos trés meses representa o momento de
aparecimento dos primeiros conteudos divulgados pela rede. Também foi
determinante para esse recorte temporal o fato de junho, julho e agosto
concentrarem uma das fases mais cruciais da pandemia de covid-19 em
Roraima, num cenario ainda sem vacinagao, onde a informagéo para os povos
indigenas representava um divisor entre a vida e a morte. Ja a escolha dos
mesmos meses em 2021 se deu na tentativa de verificar as alteracbes de

conteudo e de cenarios um ano apos o inicio da pesquisa.
4.1 O ano de 2020: a comunicacgao indigena sob o signo da pandemia

Assim, passamos a apresentar uma descricdo geral da fanpage da
regido Serra da Lua no Facebook e as suas principais caracteristicas a partir

da apresentacéo dos conteudos digitais publicados.

A regiao Serra da Lua contempla 21 comunidades indigenas e 9 Terras
Indigenas (Tls). Além dos ajustes necessarios a pesquisa por conta das outras
etno regides ainda ndo disporem de uma publicacdo sistematica nas redes
sociais, a regido Serra da Lua ja havia sido escolhida para estudo por ser uma
das primeiras paginas do facebook criadas pelos comunicadores indigenas, em
19 de agosto de 2019, quando a rede Wakywai passou a ser cogitada. A
pagina € denominada de “Comunicacgao social indigena -Etno Regiao Serra da
Lua” e tem como imagem de capa um das mobilizagbes contra o Projeto de Lei

490 que trata do marco temporal.

Figura 15 - Print da fanpage Serra da Lua
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Comunicacgao social indigena-
Etno Regiao Serra da Lua

1.3 mil seguideres - 199 seguindo © Mensagem

EoCe=-me&

Fonte: Facebook / Regido Serra da Lua

Com base no levantamento dos meses de junho, julho e agosto de 2020,
as principais publicacbes dos comunicadores indigenas da regiao Serra do Lua
se voltardo para a tematica da pandemia, com destaque para os cuidados com

a prevencgao e os obitos.

A pagina possui 1,3 mil seguidores (verificado no dia 03 de agosto de
2022) e vincula cinco comunicadores indigenas da regidao, mas somente dois
tém atuado diretamente na fanpage, um deles € o comunicador Nailson
Almeida com quem interagimos de forma mais direta para a elaboragéo dessa
dissertacao. O link para sua localizagao e

https://www.facebook.com/ComunicacaoSocial.RegiaoSerradalLua

Quando observamos as curtidas e reagdes, vamos perceber que ha uma
linha crescente de interagdo que se estende nos primeiros meses de junho,
onde se divulga o 6bito de uma das principais liderangas da regido Serra da
Lua, o professor Fausto Manduldo (em decorréncia da covid-19) até em agosto
quando a postagem mostra uma participacdo de jovens em uma oficina.
Acompanhando essa pagina localizo o 6bito de minha mae. Sobressalto e dor
porque quando iniciei o levantamento nao havia me preparado para lembrar

novamente dessa publicacdo, mas faz parte desse processo.

Figura 16 - Os seis conteudos com maior interacdo na fanpage Serra da

Lua nos meses da pesquisa em 2020


https://www.facebook.com/ComunicacaoSocial.RegiaoSerradaLua
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Fonte: Facebook / Regiao Serra da Lua
Ao verificar os compartilhamentos, o principal post € o do ébito do lider
indigena, professor Fausto Manduldo. Na imagem ele aparece em um periodo
de mobilizagdo como forma de lembrar do seu ativismo e luta pelas causas
indigenas. Na sequéncia reproduzimos um texto de manifesto sobre o descaso

do poder publico com os povos indigenas no periodo pandémico.

Figura 17 - Manifesto contra o descaso com a vida indigena e

informacéao sobre a morte do lider Fausto Madulao em 03.06.2020
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Fonte: Facebook/ Regiao Serra da Lua

CADE as AUTORIDADES PARLAMENTAR? “Parece que sé existe
uma PARLAMENTAR, e por ser indigena acabam deixando tudo para
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ela. Familias indigenas em luto! Comunidades indigenas acabam
perdendo seus guerreiros. Educagao! Saude! Familias! Comunidades!
Liderancgas! Jovens! Criangas! Ah mas ninguém vai se importar com
os indios neh? Aqui tem vidas e sdo cidaddos que contribuem com o
desenvolvimento deste PAIS, todos pagam seus impostos. RORAIMA
E Terra Macuxi, wapichana, yanomamis, waiwai, ingaric, sapara,
Tawrepang, patamona, waimiri-atroari € yekuana. #¥grandes liderangas
indigenas deixam seus legados. Perderam a vida para o COVID-19,
até o dia de hoje 03 de junho de 2020. Quantas vidas ainda podem

ser perdidas?

O que podemos observar € que as postagens n&do eram apenas de
notas de pesar, e sim também de indignagdo com a situagéo e cobranga as
autoridades. Essa busca por justica precisa de visibilidade, e os comunicadores
indigenas da regido Serra da Lua passaram a produzir e a fazer circular
conteudos em sua fanpage com o propodsito de chamar a atengao de outros
segmentos sociais para as situagdes enfrentadas por eles. Ter acesso a esse
material demonstra a importancia dessas informagdes estarem em uma rede
social da comunidade, sendo ditas pelos seus moradores, aqueles diretamente

atingidos pela gravidade da covid-19.

Nailson Almeida, comunicador dessa regiao, em entrevista no dia 12
julho de 2022, menciona que este processo de constru¢do da narrativa da
pagina Serra da Lua se da na tentativa de colocar em evidéncia uma série de

violéncias sofridas nos seus territorios.

Construimos nossa pauta conforme as demandas de nossas liderangas e
comunidades, trazemos para a escrita, na fotografia uma forma de escrever, nem
sempre no convencional, mas é a forma que entendemos que precisa ser dito,
entendi que apesar de trabalhar em varios veiculos de comunicagéo convencional, a
linguagem de nossos povos, e o fazer da comunicagdo indigenas requer outra

abordagem, uma escrita de militancia, de defesa e de justica” (ALMEIDA, 2022).

Ainda no mesmo tempo de verificacdo em 2020, passamos a
acompanhar a produgao de conteudos dos comunicadores indigenas na

fanpage do Conselho Indigena de Roraima (Cir) no facebook. A pagina foi


https://web.facebook.com/hashtag/grandes?__eep__=6&__cft__%5B0%5D=AZWJC8rYcDd4ka10YQBiU4u9hybp0EbMyyFh04NNsylZyaViP49YDxP7bP93Io0lDlG1ZsYhspDntOWVkI0FVUO44ya3liGvdm1lI1XEJCNZgnOhBgoiHxjBYI35j9eJwDU&__tn__=*NK-R
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criada em 12 de janeiro de 2012, possui 11.097 seguidores até o dia 03 de
agosto de 2022. O link para sua localizagao e

https://www.facebook.com/conselhoindigena.cir Na imagem de capa, O Cir traz

também uma mensagem visual sobre a mobilizagdo indigena em torno das
acdes governamentais que pdem em risco os direitos conquistados pelos
diferentes povos na atual Constituicao brasileira.

Figura 18 - Print da Fanpage do Cir
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Fonte: Facebook / Cir

Sobre os conteudos mais divulgados, a pesquisa demonstrou que a
producdo nao foi muito diferente da apresentada pela regido Serra da Lua. A
partiiha de uma mesma crise sanitaria em decorréncia da pandemia de
covid-19 fez com que as postagens nos meses de junho, julho e agosto de
2020 tratassem sobre as notas de pesar pela perda de liderangas de varios
povos indigenas de Roraima e assuntos relacionados ao coronavirus. Todavia,

0 que mais chamou a atengéao foi que a informagado mais acessada no periodo


https://www.facebook.com/conselhoindigena.cir
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tratou sobre o Dia Internacional do Povos Indigenas, no més de agosto. Uma

abordagem diferente no conturbado cenario.

Figura 19 - Os seis conteudos com maior interagdo na fanpage do Cir

nos meses da pesquisa em 2020
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Fonte: Facebook / Cir

Também foi a postagem de 09 de agosto, sobre o dia Internacional dos
Povos indigenas, que obteve o maior numero de compartilhamentos, seguido
de uma publicacédo no dia 30 de junho, sobre uma acgéo protocolada na justica
para que o governo federal tomasse as medidas necessarias para a protegao
dos povos indigenas diante do elevado indice de contaminagdo e mortes
provocadas pela covid-19. Essa postagem teve 245 compartilihamentos.
Percebe-se por meio dessas postagens que a luta para salvar vidas nao parou,
seja nos territorios fisicos ou simbodlicos, com a exposigdo das tensdées nos

meios digitais.

Figura 20 - Os seis conteudos mais compartilhados nos meses da

pesquisa na fanpage do Cir

Insights | &5 Gir Conselho Indigena - @9 1 de Jun de 2020 a 31 de Ago de 2020 -

nm o e - [ N e ST O
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Fonte: Facebook / Cir

4.2 O ano de 2021: a comunicagao indigena e a batalha do século

A pesquisa referente ao ano de 2021, nos meses de junho, julho e
agosto, traz uma realidade diferente da que foi transformada em conteudos
comunicacionais digitais em 2020, porém, com a mesma significancia de
causa, pois a principal bandeira do movimento indigena foi e é o territério, e
isso se fez presente nas publicagdes tanto na fanpage do Cir, quanto na da

Serra da Lua.

A partir da atuagado dos comunicadores indigenas da regidao Serra da
Lua, o conteudo que obteve mais engajamento foi sobre a mobilizagao contra a
tese do marco temporal. Essa causa, que é considerada pelos povos indigenas
como a batalha do século, levou em 2021 a capital federal, Brasilia, mais de
6.000 indigenas que protestavam contra essa agao. A expressao batalha do
século significa uma luta ardua e iconica, onde estdo configurados os conflitos
de interesse sobre os territorios indigenas por outros grandes agentes da

sociedade capitalista, representados principalmente pelos ruralistas.

Os povos indigenas estdo lutando no Supremo Tribunal Federal contra
um Recurso Extraordinario conhecido como “Marco Temporal”. A decisao do
STF deveria ser aplicada apenas na agao que foi movida pelo governo de
Santa Catarina contra o povo Xokleng, referente a terra indigena
Ibirama-Lakland. Porém, em 2019 o caso ganhou status de “repercussao
geral’, ou seja, a decisdo tomada neste caso servira de base para
procedimentos de demarcacao de outros territorios indigenas. De acordo com
essa tese, os povos indigenas so tém direito a terra se estivessem sobre sua
posse no dia 5 de outubro de 1988, data da promulgagdo da Constituigao
Federal. O tamanho da mobilizagdo chamou a atengdo de varios 6rgaos de
imprensa no pais. No entanto, a cobertura realizada pelos comunicadores

indigenas assegura um lugar de destaque nas postagens, conforme a seguir:
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Figura 21 - Os seis conteudos com maior interacdo na fanpage Serra da

Lua nos meses da pesquisa em 2021
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Fonte: Facebook / Regido Serra da Lua

O acompanhamento das visualizagdes e reagdes, por meio da pagina
Serra da Lua, ainda recente no facebook, indica que a pauta de mobilizagcédo
abordada pelos comunicadores indigenas, especialmente em torno do marco
temporal, agendou um certo interesse do publico que buscou a produgao de
nossos comunicadores para ter acesso a uma informacédo tdo complexa e
importante. As mobilizagbes se estenderam ao longo do més de agosto de
2021, com a expectativa de que o julgamento ocorresse no dia 25 daquele

més. Esse alcance é melhor visualizado a partir do grafico:

Grafico 1 - Alcance dos conteudos da fanpage Serra da Lua nos meses

da pesquisa em 2021
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Fonte: Facebook / Regiao Serra da Lua

Na pagina do Cir no facebook, os indices comegam a aumentar a partir
do dia 16 de junho, que é quando se da a preparagao para a mobilizagao tanto
em nivel de estado, quanto em nivel nacional. Observagcdo uma oscilagao a
maior no dia dia 25 de junho, quando ocorreu o inicio do Acampamento em
Brasilia, e depois no dia 26 de junho, uma das primeiras datas marcadas para
iniciar o julgamento, que foi adiado: depois no dia 25 de agosto que foi a data
marcada para possivel julgamento do marco temporal, que também foi

sSuspenso.

Grafico 2 - Alcance dos conteudos da fanpage do Cir nos meses da

pesquisa em 2021
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Fonte: Facebook / Cir

O registro dos acontecimentos durante as mobilizagdes em Brasilia foi
feito por comunicadores indigenas. O fotégrafo indigena Caique de Souza, que

também é aluno do curso de Jornalismo na UFRR, além de Marcia Fernandes
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e Nailson Almeida cobriam as mobilizagdes em Brasilia e alimentaram a
fanpage do Cir. Pela observagdo dos posts é visivel a pluralidade dos
ambientes de onde partiram as informacdes, assumindo um carater de

correspondentes.

Figura 22 - Os seis conteudos com maior interagdo na fanpage do Cir

nos meses da pesquisa em 2021
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Fonte: Facebook / Cir

Durante esse acompanhamento do conteudo € notério que ha uma
cobertura tanto em nivel nacional, quanto em nivel local. Em Roraima também
o0 movimento indigena promoveu mobilizagdes em sintonia com o periodo e
com a pauta que reuniu milhares de indigenas em Brasilia. As fotografias na
sequéncia demonstram o registro de jovens comunicadores indigenas que

foram publicadas na fanpage do Cir.

Figura 23 - Mobilizagdo em Roraima
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Figura 24 - Mobilizacdo em trecho da BR-174, sentido Pacaraima
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Fonte: Rede Wakywai

Uma virada de chave, se antes tinhamos nao indigena registrando as
manifestagdes, hoje temos os proprios comunicadores fazendo essa cobertura.
E isso é parte dessa estratégia de comunicagdo, como afirma a jornalista

indigena Marcia Fernandes.

Nossa defesa também é digital, somos essa linha de frente que se opde a
midia convencional, para defender nossos direitos; nossa comunicagdo nés
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mesmo fazemos, ocupamos as redes, ocupamos as ruas, somos ativistas
digitais, temos a comunicacdo como estratégia de resisténcia.

(FERNANDES, 2022)

Um dos aspectos mais trabalhados nas fanpages tanto da Serra da Lua
quanto do Cir é a visualidade pelas imagens, muitas cores e cenas preenchem
a timeline dessas duas redes sociais. Conforme os dados coletados, essa
estratégia que tem na fotografia uma das suas mais importantes formas de
comunicacao também ¢é sentida no tipo de alcance do publico. Conforme no
exemplo da pagina do Cir na sequéncia, em primeiro lugar esta o consumo de
imagens, seguido muito préximo pelo consumo do texto,0 que leva a deduzir

gue ha uma atragao provocada pela imagem e esta conduz ao texto.

Grafico 3 - Alcance dos conteudos por tipo de midia na fanpage do Cir

nos meses da pesquisa em 2021
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A construcao dessas postagens que até aqui sdo apresentadas de modo
mais quantitativo, como uma forma importante de dimensionar a ocupacao de
um outro tipo de territorialidade, a das telas, simboliza a nossa presenca. Para
0 segmento da populacao originaria desse pais, constantemente invisibilizado,
afirmar essa presenca nos recursos midiaticos disponiveis, especialmente
usufruindo da possibilidade de construir nossas histérias no ciberespago € uma
oportunidade especial que merece os graficos e as capturas de telas como

levantamento prévio animador. Na sequéncia, € o momento de refletir de forma
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mais substantiva 0 que representa essa presencga, a partir dos dois principais

conteudos destacados em cada trimestre nos dois anos de pesquisa.

4.3 Entre desafios e poténcias: analise das produgées dos

comunicadores indigenas

Inicialmente, procuro neste momento estar proxima dos comunicadores
indigenas, porque mesmo sendo eu uma das que compdem a rede Wakywai, o
exercicio cotidiano na producdo de conteudos para as fanpages do facebook
da regido Serra da Lua e Cir é liderado por outros parentes. Entdo, minha

analise pede que antes os escute.

Consegui conversar com dois comunicadores indigenas, um
responsavel por cada pagina na rede social. Nao foi facil fazer com que eles
parassem para conversar comigo, pois a comunicagdo indigena é uma
construgcado diaria, onde a todo instante tem uma nova demanda, seja das
comunidades, do movimento social, seja diante de algo que esta ocorrendo em
nivel nacional, mas nesse arranjo integrado das lutas indigenas, a tarefa do
comunicador & fazer chegar a informagédo importantes nas localidades mais

distantes.

Conversei com Nailson Almeida, um dos comunicadores que constroi
conteudo para a pagina da regido Serra da Lua no facebook. Ndo gosto de
usar a palavra entrevista, por se tratar de um parente, fizemos uma troca de
ideias. Falei com ele no dia 24 de julho de 2022, houve muitas dificuldades de
acesso a internet na comunidade onde ele mora, Tabalascada, e a conversa

acabou acontecendo na sede do Conselho indigena de Roraima, em Boa Vista.
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Figura 25 - Conversa com o comunicador Nailson Almeida
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Fonte: Registro feito na plataforma Zoom

Iniciamos a conversa nos cumprimentando, agradeci a ele por aceitar
estar conosco nessa caminhada, levando em consideracao o tanto de desafios
que temos. Comegamos falando sobre sua atuacéo na regido Serra da Lua, e

como a comunicagao fez parte de sua vida.

Ele mencionou que comecgou a ter interesse pela comunicagao ainda no
ensino médio e teve incentivo de liderancas como o professor Fausto
Manduldo, uma das vitimas da covid-19. A contribuicdo de pessoas que nos

inspira, ainda jovens, tem sido uma constante nas comunidades.

Na sequéncia, uma das perguntas que direcionei a Nailson foi sobre
qual a importancia da comunicagdo indigena. E ele logo respondeu: “A
comunicacao indigena é necessaria, sofremos muitas ameacas e conflitos. A
imprensa n&o indigena mostra uma realidade que ndo € nossa, € nos temos a
responsabilidade de mostrar nosso lado, o que realmente esta acontecendo”
(ALMEIDA, 2022).

Se a comunicacgéo indigena € um tipo diferente das formas hegemodnicas
que nao nos representa, procurei saber qual o que essa forma de comunicagao

exerce no interior do movimento indigena. Nailson reforgcou que o papel é
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estratégico porque ha uma disputa de representacdo e o indigena precisa
também ter seus canais para expressar 0 que sao 0s povos indigenas nesse
pais. E vinculou isso ao aumento da opresséo. “Temos muitos comunicadores,
isso é estratégico, a cada dia que passa temos mais desafios”’(ALMEIDA,
2022).

Ele mencionou que a P&agina Serra da Lua na rede social facebook
iniciou como algo pequeno, sem ter uma estrutura basica de formacgao de
comunicagcdo, mas que hoje ele mesmo tenta, de todas as formas, alimentar
toda semana com publicagdo, porque ali também & um lugar de ocupagao do
pensamento, dos principios, dos costumes, das lutas e das atividades culturais

e econdmicas dos povos indigenas da regiao.

Os conteudos vém da comunidade, ndés assimilamos e
organizamos em formato de texto e dai publicamos na pagina.
Nosso papel € escrever e fazer com que as informacdes
cheguem na comunidade de forma mais clara e objetiva
possivel, e isso vém o desafio da lingua indigena, porque em
muitas comunidades s6 falam na lingua materna (ALMEIDA
2022).

Nailson destaca que esteve por um tempo afastado do movimento
indigena por conta de estar atuando em outros veiculos de comunicagao, e
hoje ele estd diretamente ocupado com a comunicagdo indigena, essa
atividade o aproximou também do movimento social e politico e esta na dupla

formacgao para tornar-se jornalista e ser uma lideranga indigena.

O outro diadlogo que estabeleci foi com Marcia Fernandes, assessora de
comunicacdo do Conselho Indigena de Roraima. Também por conta das
inUmeras atividades tive que fazer com ela duas entrevistas corridas, no dia 24
de julho de 2022 comegamos a conversar, mas por conta do tempo né&o

concluimos. Marcia estava preparando uma oficina da Rede Wakywai.
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No dia 28 de julho, durante a Oficina da rede, que estava ocorrendo no
lago Caracarana, Marcia conseguiu falar comigo por meio da plataforma zoom.

Figura 26 - Conversa com a comunicadora Marcia Fernandes
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Fonte: Registro feito na plataforma Zoom
Iniciamos com a fala de Marcia sobre esse momento importante da

pesquisa, Marcia também estd no mestrado em Comunicagcdo na UFRR e
entende que para nos pesquisadores indigenas sempre é um desafio parar
para escrever e dar conta de todas as frentes de atuagdo em que precisamos

atuar.

Comecei abordando sobre esse papel dentro do préprio Cir, enquanto
jornalista; Ela destaca que apesar da Universidade ensinar as técnicas, dentro
do movimento indigena a abordagem é outra, e isso traz uma mudanga em sua

visao de comunicagao.

Na graduagao da universidade temos as técnicas que, por
exemplo, quando eu vou publicar uma matéria eu enxergo
que ali ta faltando informagdes né, e ja na comunicagao
indigena eu ja nado vejo assim, eu vejo ja como a
estratégia de comunicagao de n&o estar passando muitas
informacdes para fora, passamos 0 necessario, € nao
tudo o que precisa (FERNANDES, 2022)

Essa reflexdo de Marcia se refere também ao trabalho que ela realiza
junto a assessoria de imprensa e, ainda por conta de uma série de situagdes

mal compreendidas por colegas da profissdo que estdo afastados das
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perspectivas culturais dos povos indigenas, o menos pode ser mais em matéria

de informagao.

Ela ressalta que a comunicagao indigena € movimento, & ativismo, ¢é
resisténcia, pois muitas das vezes ela esta na mobilizagdo escrevendo,
fotografando e ai da uma pausa e vai dancgar o parixara, vai gritar palavras de
ordem do movimento junto com as liderangas, e isso também é comunicar, &

nossa voz.

Sobre a pagina do Conselho Indigena de Roraima na rede social
facebook, ponto também de nossa observacao, ela menciona que essa falta de
visibilidade nas midias convencionais fez com que se formasse uma frente de
comunicacao propria. Segundo Marcia, as grandes midias sé pautam o
movimento quando vai falar de algum conflito dentro de uma terra indigena ou
algo do tipo. Nao se vé a midia cobrindo pauta sobre a cultura por exemplo e
quando se fala aparece de uma forma distorcida de nossa realidade, séo

poucos 0s que realmente falam de forma coerente sobre os povos indigenas.

A comunicagao indigena é nossa arma, é estratégia né,
porque quem esta nas comunidades somos ndés, 0Os
comunicadores; somos nés que estamos ali no dia a dia
vivenciando e, por isso, a importancia da comunicacao
nossa, pois conseguimos falar sobre nossas causas tanto
para dentro e quanto para fora das nossas comunidades”
(FERNANDES, 2022).

Quando se trata dos conteudos do Conselho Indigena de Roraima, de
fato, Marcia menciona que o que tem mais compartilhamento e engajamento é
sobre quando ha algo relacionado a mobilizagdo. No entanto, conteudos sobre
produtos da comunidade também sdo bem visualizados, numa referéncia a
colheita de plantios de diferentes variedades, ao artesanato e outras iniciativas

como as feiras regionais.

Ao perguntar sobre os conteudos produzidos, Marcia responde que a

grande parte das publicacbes possuem contribuicdo de comunicadores
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indigenas, e nisso a pagina tem mais diversificagdo de conteudo. E afirma que
a comunicagao do Cir é a ponte de ligacédo para todas as comunidades e para
fora dela quando se trata de informagdes confiaveis. Por estar a frente desse

processo comunicacional indaguei se ela se considera ativista:

Sou comunicadora, jornalista, ativista e ndo me vejo em outro
espacgo que nao seja na defesa de nosso movimento. Somos
formados na Universidade, mas o movimento indigena forma
nos para sermos liderangas, e issO requer compromisso e
responsabilidade, e isso eu assumi quando topei estar a frente
do departamento de comunicacéo do Cir (FERNADES, 2022).

Nesses dialogos pude entender que o comunicador indigena é além de
um difusor de informacdo, ele forma opinido, ele transmite a voz da

comunidade para outras comunidades e para o mundo.

A interagdo com os dois comunicadores indigenas indica especialmente
os aspectos transformadores de um momento historico possibilitado pela
tecnocultura e participacdo nos diferentes espacos da internet, ndo mais
limitados ao consumo, mas como provedores de conteudos de interesse do
movimento indigena. Como diz Maldonado:

A configuracdo de dimensdes digitais culturais, nas trés
ultimas décadas, expressa uma mudanga profunda,
qualitativa, que desestrutura os processos midiaticos e
comunicacionais, e 0s enquadramentos de produgdo
simbdlica, estabelecidos pela matriz das grandes
industrias culturais do capitalismo oligopdlico do século
XX (MALDONADO, 2015, p 713).

Essas mudangas chegam também para os diferentes povos indigenas
do Brasil, mas as possibilidades da producdo de bens comunicativos sao
aproveitadas como um campo de expressao contra um conjunto de injusticas
sociais que recebem na atual administragdo do pais um impulso para oprimir e

violentar, ainda mais, os indigenas.
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Resta dizer que esse contexto de luta continuada ndo € o desejado
pelos povos indigenas. A insistente estratégia de revisar a Constituicao por
projetos de lei que apagam as conquistas dos direitos indigenas representa
uma carga muito pesada na nossa existéncia, com repercussdes sobre a vida

de todos, uma vez que as ameagas recaem sobre 0s ecossistemas .

Ao tempo em que celebramos a oportunidade de produzir conteudos que
tragam uma visdo de ndés, por nés mesmos (aplicando os estudos da
comunicacdo comunitaria e cidadao), também temos nossa atividade de
comunicacao indigena limitada por uma série de situagdes estruturadas num
processo colonial de poder. A comunicagdo indigena é midiativista porque
temos que resistir quase que diariamente. A analise dos dois principais
conteudos trazidos nos dois anos da pesquisa demonstra que convivemos com
um duplo virus, o bioldgico e o necropolitico. Assim, em 2020 sobressai nos
conteudos da comunicagédo indigena das fanpages da Serra da Lua e do Cir a
dura tematica da covid-19; e em 2021, a concentracdo mais relevante de
conteudos postados evidencia a mobilizagao politica dos povos indigenas para

buscar reverter a acdo ameacadora de agdes politicas que também matam.
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ACORDOS DA PROGRAMAGAO (Consideragdes Finais)

A forma de chegar a esse momento também aciona novamente a
memoéria das grandes assembleias dos povos indigenas. E comum que a
reunido se encerra com a proposicao de acordos sobre algumas tematicas
abordadas ao longo da programacédo do evento. Essa dissertacdo € o meu
evento e ela se encaminha para um término provisorio, langando questdes que
semeiam novos desdobramentos, assim como se apresentam questionamentos
ao final de um longo dia de encontro nas comunidades. Antes & preciso,
portanto, relembrar os pontos principais que trouxemos nessa nossa pesquisa

sobre os comunicadores indigenas.

No momento que iniciamos esta pesquisa imaginamos varios caminhos,
ao abrir cada tematica procuramos um debate que mais se aproximasse de
nossa caminhada. No primeiro momento trouxemos uma reflexdo sobre o
préprio saber cientifico, um apontamento para qual forma estamos construindo
nossa trajetéria dentro do movimento indigena inserido na pesquisa cientifica,
ou seja, se nos propomos a estar dentro da academia, por que seguir fazendo
o mesmo? Nos questionamos: sera que nossos saberes ndo s&o validos dentro
da Universidade? Sera que tudo tem que ser direcionado pelos livros de

autores ocidentais?

Desta forma fizemos uma breve discussao, trazendo autores indigenas e

reflexdes dos companheiros pesquisadores que estiveram junto comigo nessa



115

caminhada, vemos que esse modelo ndo é facil de se desconstruir, € um
sistema de normas e técnicas impostos, mas nos propomos trazer propostas
que contrapde essa estrutura, ou seja, ja € um caminho e entendemos que
precisaremos de mais reivindicagdes desses espacgos pelos proprios sujeitos

que estao inseridos nele.

Na segunda tematica trouxemos o processo de construgdo do
movimento indigena em alinhamento a comunicagao indigena, entendemos
que essa estratégia é parte desse movimento de liderancgas que ja enxergam a
necessidade do registro, porém, antes feitos pelos ndo indigenas e nessa linha
do tempo, entendemos que até aqui a histéria era contada pelas lentes e
escritas de outros. O debate possibilitou enxergar que hoje a histéria comeca a
ter outras narrativas, um outro olhar, sdo geragcdes que se encontram nesse
caminho para um objetivo comum, lutar em defesa dos direitos e manter viva a
cultura, pois as estratégias mudam, mas os inimigos continuam os mesmos e

cada vez mais com o poder em suas maos.

Na terceira ponta de discussao situamos o coletivo criado, a rede
Wakywai, uma abordagem meio a um cenario de morte, de dor e sofrimento.
Do luto nasceu uma ferramenta de luta, a rede foi levantada como um escudo
para lutar nos territorios digitais. Nesse historico pude entender que a maior
movimentagéo foi para que em meio a um periodo pandémico, as invasdes, 0s
garimpos e todos ataques, assim como as proprias notificagdes dos obitos em

decorréncia da covid-19 fossem registrados.

Na quarta tematica foi um momento de observar toda a construcédo dos
conteudos feito pelos comunicadores, tivemos que fazer um recorte de tempo e
de fanpages, fomos impossibilitados de avancgar mais por conta da pandemia,
tinhamos em mente encontros, uma analise mais profunda, porém fazer
pesquisa em um cenario de perdas foi em si um grande desafio, mas nesse
contexto conseguimos visualizar que 0s maiores engajamentos foram as
mortes em razado da Covid-19 e as constantes mobilizacbées. Em ambas as
situagcbes geradoras de conteudos uma coisa em comum, a luta pela

sobrevivéncia, e no interior desses dois tempos, os comunicadores estavam ali
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fazendo a cobertura, fazendo das redes seus novos espacos de

territorialidades e resisténcias.

Nossa condicdo de nao se dispor de uma presenca frequente ou mais
qualificada no espago convencional dos meios de comunicagao provocou
outras estratégias para a criagéo e circulagéo de informagdes sobre os povos
indigenas e suas demandas. Através deste estudo pudemos compreender que
essas ferramentas por meio digital tornou-se uma das estratégias que os povos
indigenas se apropriaram em favor de causas, uma espécie de escape dos
bombardeios midiaticos que por muito tempo estereotipam os corpos € mentes

indigenas.

Em um contexto politico e sociocultural brasileiro que impde fortes
desafios aos povos indigenas, por meio de medidas constrangedoras aos
nossos direitos constitucionais, a comunicagado nédo hegeménica tornou-se um
instrumento de apropriagao coletiva na defesa de causas que historicamente
sdo alavancadas pelas populagbes originarias, a exemplo de sua

territorialidade.

E sao dessas territorialidades digitais que os guerreiros e guerreiras da
comunicacao indigena se posicionam. Sao notoérios os desafios de ser um
comunicador indigena, pois nao se trata apenas de uma atividade ou agao
gue os quais desenvolvem, sdo ativistas que estido lutando pelo seu povo. As
criacbes de rede como por exemplo a Wakywai € uma iniciativa de criar
coletivos que cada vez mais possam se profissionalizar para que os mesmos

ocupem espagos em suas organizagdes, comunidades e territorios.

A atuacdo dos comunicadores indigenas é para além das telas, eles
estdo no dia a dia, vivenciam cada angustia ou alegria de seus povos. Foi
perceptivel ao analisar as fanpages que a escrita, os registros feito pelos
comunicadores demonstram sua participacdo direta, estdo no campo de
batalha e fazem esse espago se expandir ao mundo, n&o apenas observam
para publicar, eles estdo no meio das dangas, dos rituais, dos gritos e também

fazem o papel de multiplicador dessa luta pelo territério digital.

No entanto, ainda ha um longo caminho para que esses coletivos

tenham esses ambientes com seus lares, quando mencionamos que a historia
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tem que ser contada por quem vivencia os fatos, é isso que estamos falando,
€ o falar do parente para parente, da escrita objetiva as autoridades, dos

detalhes dos registros que trazem um olhar contra colonial.

E necessario que os olhares da prépria academia estejam atentos a
essas movimentagdes, a comunicagao indigena se tornou um importante
campo de estudo, no entanto, € preciso refletir sobre qual caminho as
pesquisam tomam. O comunicar indigena participa de uma Iluta de
sobrevivéncia, assim como as liderancas enviaram seus filhos para diversas
formagdes a fim de contribuir para a luta, a comunicacao nao é diferente, ha
uma imensa expectativa de que as violéncias sofridas pelos povos indigenas
por décadas, agora elas sejam registradas. Nao que isso pare os que querem
atacar e destruir a vida indigena, mas a comunicagdo faz com que esses
ataques sejam noticiados e divulgados ao mundo, nenhuma gota de sangue a
mais sera derramada sem que o mundo saiba. Essa batalha é além das telas,
0s registros que trazem esse estudo é uma ferramenta de estratégia de

formacao do coletivo para a defesa coletiva.
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