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Com respeito aos povos originarios assim como das comunidades tradicionais, aqui
salientaremos a sua importancia organizacional enquanto processo produtivo uma
vez que as suas maneiras de “gerenciar”a sua producgao até os dias de hoje, aproxima-
-se do significado de experiéncias pré-capitalistas (neste prefacio nao estabelecere-
mos quando inicia ou termina este tipo de experiéncia). Como sabemos, sem nos
alongarmos, a institucionalidade capitalista tem como determinante o lucro alcanga-
do em processos competitivos de mercado. Portanto, a competicdo ndo sé promove
o conflito de interesses como, principalmente, a exclusao do outro. Este outro signifi-
cando nao sé o agente econémico concorrente, mas, também, a forca de trabalho
quando ela é julgada ndo mais necessaria no processo produtivo. Por sua vez, a orga-
nizagao do processo produtivo de orientagao pré-capitalista ndo tem como determi-
nante o ganho auferido durante uma operagdo comercial ou no exercicio de uma ati-
vidade econémica. A maneira de fazer com que o processo produtivo produza bens
ou utilidades para satisfazer as necessidades de dada comunidade, é comunitario
portanto, organico e com viés participativo no qual o outro esta incluido.

Dr. Fernando Guilherme Tenério
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Prefacio

Preface

Fernando Guilherme Tendrio !

Qualquer que seja a proposta que estude e divulgue temas relaciona-
dos aos povos originarios e/ou comunidades tradicionais, deve ser
observada como muito zelo. Notadamente se a proposta for divulgar ativi-
dades de extensdo universitaria objeto do presente volume. Da triade
ensino-pesquisa-extensao, a extensao é aquela atividade académica menos
propalada e, em se tratando de estudos sobre os povos originarios e/ou
comunidades tradicionais, menos ainda na medida em que o ambiente
académico, com as excecgoes de praxe e louvemos o grupo de académicos
aqui presente neste livro, pouco conhecem ou procuram nédo conhecer
aqueles que primeiro povoaram o que é denominado de Brasil. Inclusive
desconhecendo aqueles que foram obrigados, por meio da imigragéo for-
¢ada, povoar o pais como é o caso dos que habitam as comunidades
tradicionais quilombolas. Assim, a primeira coisa que devemos manifestar
neste prefacio é o agradecimento aqueles académicos que tiveram a inici-
ativa de desenvolver estudos e atividades extensionistas que abarcam os
povos originarios e as comunidades tradicionais.

Duas séo as orientacdes que seguiremos na redagao deste prefacio. A

primeira diz respeito aos povos originarios, também identificados como

' Docente e pesquisador na EBAP - Fundagao Getulio Vargas/FGV. Docente e Pesquisador na Universidade Federal
de Santa Catarina (UFSC). Docente e Pesquisador na Univers. Reg. do Noroeste do Rio Grande do Sul (UNIJUR).
Docente e Pesquisador na Universidade Federal de Tocantins (UFT). Professor Visitante na Universidad Andina Si-
mon Bolivar (UASB - Quito). Professor Visitante na Esculela Politécnica Nacional (EPN - Quito). Professor Visitante
na Universidad de Azuay (Cuenca). Pesquisador Visitante na COPPE/Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]).
Membro da Academia Brasileira de Ciéncia da Administragao (ABCA). Membro da Rede Nacional de Pesquisadores
em Gestdo Social (RGS). Membro da International Society for Third-Sector Research (ITSR)
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autéctones, da mesma sorte com os denominados povos tradicionais. A
segunda orientacdo estara relacionada ao tema extensao universitaria.

Com respeito aos povos originarios assim como das comunidades
tradicionais, aqui salientaremos a sua importancia organizacional en-
quanto processo produtivo uma vez que as suas maneiras de “gerenciar”
a sua producdo até os dias de hoje, aproxima-se do significado de experi-
éncias pré-capitalistas (neste prefacio ndo estabeleceremos quando inicia
ou termina este tipo de experiéncia). Como sabemos, sem nos alongarmos,
a institucionalidade capitalista tem como determinante o lucro alcangado
em processos competitivos de mercado. Portanto, a competicdo nao sé
promove o conflito de interesses como, principalmente, a exclusdo do ou-
tro. Este outro significando ndo s o agente econ6mico concorrente, mas,
também, a forga de trabalho quando ela € julgada ndo mais necessaria no
processo produtivo. Por sua vez, a organizagao do processo produtivo de
orientagao pré-capitalista nao tem como determinante o ganho auferido
durante uma operacdo comercial ou no exercicio de uma atividade econo-
mica. A maneira de fazer com que o processo produtivo produza bens ou
utilidades para satisfazer as necessidades de dada comunidade, é comuni-
tario portanto, organico e com viés participativo no qual o outro esta
incluido.

Néo desejamos dizer como isso que todo processo de organizacio
produtiva de orientacdo pré-capitalista, ocorra de modo semelhante em
qualquer que seja o contexto. Ao longo dos séculos, o movimento da his-
téria vai nos mostrar diferentes maneiras de como as organizacoes
produtivas, vale a redundancia, se organizavam para atender os anseios
de determinada populagdo em determinado contexto geografico. Podemos
imaginar as diferencas gerenciais praticadas por povos pré-incaicos ou do
povo guarani antes do seu mix organizacional com a Companhia de Jesus
e, por que nao, com as experiéncias exercidas nas obshchinas na Russia
tzarista. Porque ndo reconhecer que dessemelhangas organizacionais
ocorreram, inclusive internamente, naquela que é considerada a mais em-

blemética das experiéncias comunitarias, a Comuna de Paris. Nao foi
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somente a efemeridade da sua existéncia, trés meses, que demonstra as
perspectivas contrapostas de sua organizacdo. Devemos considerar que o
contexto histdrico no qual essa ou aquela experiéncia ocorreu, ou ocorre,
deve ser observada no horizonte da utopia, mas nao como realidade iden-
titaria de um processo universalizante. As experiéncias aqui relatadas,
testemunham esta interpretacio.

No que diz respeito a segunda orientagdo a redacio deste prefacio, a
extensdo universitaria como experiéncia gerencial académica, ndo possui
a antiguidade pré-capitalista na medida em que o seu movimento na his-
téria, pelo menos na denominada América Latina, teve seu inicio
propositivo no ano de 1918 na Universidade Nacional de Cérdoba, Argen-
tina. Da trfade ensino-pesquisa-extensdo, a extensao universitaria tem
sido percebida e praticada mais como atividade acesséria do que como de
importancia no universo académico. Um exemplo disso é a pequena divul-
gacdo de atividades extensionistas praticadas pelas institui¢des de ensino
superior (IES). Além do mais, percebemos que este tipo de pratica ocorre,
com mais frequéncia, em IES publicas, confessionais e comunitarias do
que nas IES nominadas de particulares. Acrescentando que a préatica ex-
tensionista é mais privilegiada pelas ciéncias agrarias, um pouco pelas
ciéncias sociais e, com excecdes, quase nada pelas ciéncias sociais aplica-
das, como é o caso da Administragdo e Contéabeis por exemplo. Nessas
areas de conhecimento, a difusdo de saberes, dentro e desde o espago uni-
versitario, estd condicionada aos interesses, na maioria das vezes,
subordinados a l6gica do mercado sem considerar a relacdo desses conhe-
cimentos com a sociedade e suas caréncias.

Observagao. No cotidiano das leituras poucos sao aqueles que iniciam
o ato de folhear um livro pelo prefacio. As vezes nem a “orelha” ou contra-
capa sao lidas, se vai direto aos capitulos deixando muitas vezes o sumario
para uma outra oportunidade. Se o livro for bom um dia quem sabe... Nao
é o0 meu desejo que os leitores deste Volume 4 - Povos origindrios e comu-
nidades tradicionais: trabalhos de pesquisa e de extensdo, considerem,

radicalmente, o acima escrito. Acredito, pelo menos, que os organizadores
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deste volume fardo uma leitura critica deste prefacio. Portanto, fico agra-
decido pelo convite para escrever o preambulo do presente livro.
Finalmente, apesar da redacdo destes prolegdmenos ter sido telegra-
fica, nao saberia dizer se alguns leitores terdo conhecido o telégrafo como
meio de comunicagao, os contetidos ou capitulos relacionados aqui neste
tomo, exemplificam ndo s6 a existéncia e permanéncia dos nossos ante-
cessores como ilustram de forma esclarecedora o ato de pesquisar e
exercitar a extensao universitaria. Aos leitores desejo uma boa leitura e
bom aprendizado pois considerem que as praticas dos povos originarios
assim como das comunidades tradicionais, nao sdo um passado e/ou um
presente atrasado, retrégrado. Sdo desejos para viver bem ou bem viver

€em comum.

Rio de Janeiro (R]), novembro de 2020
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1 Introducao

Este capitulo (que possui fragmentos e/ou partes que integram a tese
de doutorado de Carlos Alberto Sarmento do Nascimento, pelo
PPGCTIA/UFRR]J, com defesa prevista para marco de 2021) orienta-se a
proporcionar um panorama atual das comunidades tradicionais de pesca-
dores artesanais das regides de Coroa Grande e Ilha da Madeira,
localidades inseridas no Territdrio Identitario de Itaguai- TIdI / Rio de Ja-
neiro - RJ/Brasil. Assim, esta comunicacio cientifica tem como finalidade
apresentar a partir de um panorama etnografico (ANGROSINO, 2009), al-
gumas das peculiaridades que ajudam a compor as comunidades de
pescadores artesanais das localidades de Coroa Grande e Ilha da Madeira,
localizados no Territério Identitario de Itaguai - TIdI’, coletivos situados
entre a Baia de Sepetiba e as Serras do Matoso e do Piloto - Rio de Janeiro
- BRASIL. Tendo como objetivo descrever algumas das particulares que
compdem a génese dos referidos espacos citados, que acabam por consti-
tuirem a formacdo e reformulacio do processo identitario destes
multiespagos (HAESBAERT, 2012).

Faz-se necessario destaque como, por exemplo, a relacdo proxima en-
tre estas comunidades, seja pela proximidade geogréfica, area de atuacdo
(pesca artesanal), mesmo bioma (Baia de Sepetiba - Restinga da Maram-
béia), e também por sofrerem dos mesmos impactos e mazelas sociais e
ambientais existentes no territdrio.

Cabe ressalva que este capitulo néo iré tratar sobre os impactos am-
bientais e os efeitos causados pelos empreendimentos industriais e
megaempreendimentos industriais e portudrios na regido, sendo outro o
foco deste trabalho. Entretanto, indicamos para maiores compressdes com

relacdo aos impactos socioambientais no territério a leitura de artigos e/ou

70 Territério Identitario de Itaguai é o somatério de sete subterritérios rurais, quem engloba em suas dimensdes
quase que a totalidade do municipio de Itaguai, sudoeste do municipio de Seropédica, estreita faixa a noroeste do
municipio de Pirai e um pequeno trecho a leste do municipio de Mangaratiba. Municipios integrantes do Colegiado
territorial da Baia da Ilha Grande - Rio de Janeiro - Brasil.
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capitulos de livros confeccionados pelo Programa de Ensino Pesquisa e Ex-
tensdo em Desenvolvimento territorial - PEPEDT, da Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRR]J, utilizando de palavras-chave
como Itaguai, Megaempreendimentos, complexo industrial de Santa Cruz,
Complexo portuario de Itaguai, crimes ambientais, impactos ambientais e
socioambientais, entre outros.

Outro aspecto importante a ser mencionado que ocorre no TIdI, prin-
cipalmente a partir do inicio dos anos 2000, é o aumento demografico de
nucleos urbanos em detrimento a pressdo espacial e processos de gentri-
ficacdo destas comunidades tradicionais, culminando no éxodo rural, em
decorréncia (também) por fatores como desinteresse de novas geracoes,
caréncia de programas de fomento, déficit de assisténcias técnica especia-
lizada, reducdo da extensdo rural, falta de reconhecimento enquanto
categoria, problemas ambientais, entre outros (VIANNA, 2017; KRAEMER
2018).

Atores principais desta pesquisa, os pescadores artesanais, sdo naci-
onalmente alicercados pela politica nacional de desenvolvimento
sustentavel dos povos e comunidades tradicionais - PNPTC, definidos
COMO grupos que possuem suas organizagdes sociais, relacionadas as suas
praticas e condicionalidades sécio-historicas de seus territdrios, utilizando
de forma consciente seus recursos naturais como medida fundamental de
sobrevivéncia e promogao das geracoes futuras, fazendo, inclusive, analo-
gia em seus processos decisorios aos conceitos de gestdo e controle social.
(TENORIO, 2012)

A pesca artesanal se refere a um campo de conhecimento especifico. Conheci-
mento fundamental para acesso aos recursos que vive. Este conhecimento é
exercido num territério coletivo, comum, que é de uma coletividade. Esse ter-
ritério é espaco de moradia, de trabalho e de vivéncia onde se reproduz social,
cultural e economicamente. E o espaco apropriado e usado, onde se materia-
lizam os conhecimentos e as relacdes, a partir dos conhecimentos adquiridos

e passados de geracao a geragao. (MPP, 2011, p. 06)
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Estas comunidades tém suas praticas relacionadas diretamente as
“relacdes de parentesco e compadrio e sdo baseadas em relacoes de trocas
e solidariedade entre familias, grupos locais e comunidades” (MPMG,
2012, p. 13 € 14), prestezas que atuam em consonancia com instancias va-
lorizadoras de aspectos impares ao local, como: etnia, género,
religiosidade, idade, ancestralidade, orientagdo sexual, atividades laborais,
entre outros. Em constante dinimica de transformacio, tendo o direito
expresso por meio do exercicio de sua cidadania e promogao da valoriza-

¢ao destas comunidades.

Por seus designios peculiares, 0 acesso aos recursos naturais para o exercicio
de atividades produtivas, se da ndo apenas por meio das tradicionais estrutu-
ras intermediarias do grupo étnico, dos grupos de parentes, da familia, do
povoado ou da aldeia, mas também por um certo grau de coesdo e solidarie-
dade obtido face a antagonistas e em situacdes de extrema adversidade e de
conflito, que reforca politicamente as redes de solidariedade. Neste sentido a
nocao de “tradicional” néo se reduz a histdria, nem tao pouco a lagos primor-
diais que amparam unidades afetivas, e incorporam as identidades coletivas
redefinidas situacionalmente numa mobilizagdo continuada, assinalando que
as unidades sociais em jogo podem ser interpretadas como unidades de mobi-
lizacdo. (WAGNER, 2010, p. 141)

Especificamente as comunidades tradicionais de pescadores artesa-
nais tém suas diretrizes definidas a partir da lei nacional n° 11.959 de 20
de junho de 2009, que dispoe sobre a Politica Nacional de Desenvolvi-
mento Sustentével da Aquicultura e da Pesca, que determina em seu art.
1° a importancia do desenvolvimento de uma pesca sustentavel que for-
neca alimentagdo, emprego, renda e lazer de forma harmoniosa, onde se
busque a preservacdo e conservacdo do meio ambiente e conservagio da
biodiversidade local, ecossistemas aquéaticos, desenvolvimento socioeco-

ndmico, cultural e profissional destes grupos.
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Imagem o1 - Colonia de Pescadores Artesanais da Ilha da Madeira

—y -

Fonte: Propria

Especificamente, as atividades tradicionais de pescadores de Coroa
Grande e da Ilha da Madeira, atuam na medida de construir seus proprios
processos de ruralidade como “meio de lidar com o tempo e o espago, in-
serido a atividade ou experiéncia particular no passado, presente e futuro,
0s quais por sua vez, sdo estruturados por praticas sociais recorrentes”
(GIDDENS, 2012, p.37 e 38), intrinsecos e particulares na sua forma de
fazer, o que causa efeito no cotidiano de sua territorialidade e em seus as-
pectos socioecondmicos, sdcio-histdricas e ambientais.

Arquitetando uma identidade Gnica, apreendida a partir das camadas
e da textura social que estes atores apresentam, ampliando suas potencia-
lidades a partir do seu espago originario, para além de suas praticas
econdmicas. Tornando-se “uma série de “mistos”, [...] (onde) produz uma
interacdo que da lugar a territorialidades impares, que restam ser definido
e mais importante, serem compreendidas” (RUA, 2005, apud ARAUJO;
SOARES, 2009, p. 203) enquanto estrutura social Ginica, impossivel de ser
replicada de forma sintética em outros espagos e em outros periodos de

tempo.
1.1 Metodologia

Esta pesquisa foi desenvolvida a partir de uma analise documental,
bibliografica e de observagédo participante (MINAYO, 2010), entre os anos
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de 2015 a 2020, in loco nas localidades descritas na introdugao, referenci-
ados a partir dos conceitos da etnografia (CANANFA, 2013), compreendida
enquanto “arte e a ciéncia de descrever um grupo humano - suas insti-
tuigdes, seus comportamentos interpessoais, suas produgdes e suas
crencas” (ANGROSINO, 2009, p. 30).

Logo este capitulo busca apresentar uma leitura de mundo a partir
do ponto de vista do pesquisador-objeto, de maneira que se possa apre-
ender sobre a realidade do outro de forma a procurar compreender
como a “cultura popular deve ser pensada como cultura, como conhe-
cimento acumulado, sistematizado, interpretativo e explicativo e ndo
como cultura barbarizada” (MARTINS, 1989, p.111), € que por conse-
quéncia constroem suas territorialidades e promovem a sobrevivéncia

de suas historicidades de maneira endégena.

2 Pescadores artesanais de Coroa Grande e Ilha da Madeira, uma

analise s6cio-histérica

As ruralidades que compdem as comunidades tradicionais locais
constituem-se enquanto formas de manutengao de suas ruralidades e ter-
ritorialidades (tecido social), mas também se apresentam como resgate de
tracos especificos que compdem toda uma regido com mais de trezentos
anos de histéria, apresentando semelhancas em suas artes de pesca, for-
mato de embarcacoes e tipo de pescado, além de relagdes de comunhéo,
vinculadas a coletividade de seus membros (MPP, 2011), que sdo sustenta-
das por suas particularidades socioculturais, ambientais e econémicas,
coexistindo no mesmo espaco.

Sendo perceptivel, suas teias sociais e tessituras (FERNADEZ,
BAPTISTA, 2016), formadas por uma afinidade coletiva, vinculada, por ve-
zes, a uma condicdo consanguinea e geracional, isto é, relacdo de
proximidade e pertencimento, que indica uma pratica integrada a intimi-
dade e a confianga, onde quanto mais perceptivel é o mundo rural, mais

préoximos se demonstram estas relagdes comunitarias, produzindo uma
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tonica de vida ao espaco rural, sem a perda de suas singularidades
(SCHNEIDER, 2003)

Assim, descrever a dinimica destas comunidades, é, ndo somente
afirmar essas praticas tradicionais enquanto ciéncia empirica destes po-
vos, mas também uma forma de proteger e guardar memdoria, bem como
centralizar a importancia desses atores enquanto construtores de suas

proprias histérias e dindmicas socioecondmicas e culturais.

2.1 Comunidade de Coroa Grande, tradicionalidades e mudancas

exdgenas no territério.

Figura 02 - Orla de Coroa Grande e barcos de pesca artesanal

Fonte: propria®

Alocalidade conhecida popularmente como Coroa Grande, é a jungdo
dos bairros de Vila Geny e Coroa Grande (homdnimo), delimitado ao norte
pela serra do Matoso e ao sul pela Baia de Sepetiba, sendo recortado no
sentido noroeste-oeste pela Rodovia Governador Mario Covas (Rio-San-
tos- BR 101 Sul) e também pela estrada de ferro propriedade da MRS
Mineradora S/A.

Atualmente, Coroa Grande apresenta caracteristicas de mancha ur-
bana em uma regido periurbana (IBGE, 1996), com predominio de
residéncias de alvenaria autoconstruidas, tendo pavimentagio asfaltica

nas ruas centrais. Com aproximadamente 2.300 residéncias e 9.000 mil

8pier do Porto Sudeste (fundo a esquerda) e cais de pescadores (fundo a direita)
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moradores (INEA, 2011), apresentando uma extensio costeira de aproxi-
madamente 4.5 Km (GOOGLEMAPS, 2020).

A regido também demonstra um acirramento por ocupacao do es-
paco e desigualdades sociais, traco comum em outras localidades da
baixada fluminense (SIMOES, 2011), onde no mesmo espago notam-se ca-
sas de baixa renda e ao lado residéncias luxuosas e/ou condominios
residenciais de altos valores financeiros, com tragos caracteristicos de gen-
trificagdo, situacdo recorrente na regido da Costa Verde - RJ° (VILLELA,
GUEDES, VIDAL, IKEDA ]Jr., 2017) (NASCIMENTO, VILLELA. 2014).

Com base no plano diretor municipal de Itaguai (2008) e seu mapa
de zoneamento (2016), a regido de Coroa Grande é subdividida em trés
grandes macrozonas. No sentido sudoeste-noroeste estabelece-se a Zona
de protecdo de Areas Verdes - ZPAV, ja o sentido norte-centro-leste é de-
terminado enquanto Zona residencial 2 - ZR2, recortada por uma linha
definida como Zona de Servicos (trecho por onde passa a BR-101), tendo o
sul-sudoeste-sul-sudeste uma estreita faixa, as margens da Baia de Sepe-
tiba, instituida como Zona Especial de Coroa Grande ZE-CG, deliberada
como “atividade turistica, pesqueira e de protecdo ambiental, onde serédo
incentivadas caracteristicas naturais da localidade” (PLANO DIRETOR,
2008).

De formas gerais, Coroa Grande é constituido de pequenas ruas,
tendo nas extremidades oeste e leste areas de floresta ombrofila densa e
manguezais. A partir do ano de 2008, a gestao municipal (Itaguai), sub-
meteu a orla local a uma série de mudancas paisagisticas e de urbanizagao,
com novo calcamento, areas de caminhadas, ciclovias, quiosques e pragas

de exercicios.

9 Costa Verde é a regiao que engloba os municipios de Mangaratiba, Angra dos Reis e Paraty. Alguns autores consi-
deram Itaguai municipio pertencente a esta regido.
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Figura 03 - Atual orla de Coroa Grande

Fonte: ITAGUAI, 2018

Com relagao a equipamentos publicos, Coroa Grande apresenta esco-
las de primeiro e segundo segmentos, creche, posto de satde e agéncia dos
correios, além de equipamentos privados como mercearias, restaurantes,
minimercados, pousadas e um iate clube, sendo necessério o deslocamento
da comunidade local, para o centro do territério com a finalidade de utili-
zar servicos publicos e privados mais especificos.

Nota-se 0 aumento na circulagdo populacional, durante os meses de
dezembro a marco (fluxo de veraneio), ocupando casas e vilas que se en-
contram fechadas durante boa parte do ano, aproveitando da localizagéo
geografica favoravel para o acesso a praias e ilhas que existem ao longo da
Baia de Sepetiba e Ilha Grande, com picos de movimentagao durante as
festividades de ano novo e carnaval.

Nas areas costeiras de Coroa Grande, se localizam as comunidades de
pescadores artesanais, bem como a Associacdo Livre de Maricultores de
Coroa Grande - AMACOR (aproximadamente 480 membros associados) e
a Associagao de Maricultores da Costa Verde - AMCOVERI (aproximada-
mente 38 membros associados) . Estes atores desenvolvem suas
atividades de pesca ao longo de toda a Baia de Sepetiba préximo as ilhas
de Jaguanum, Guaiba, Ilha dos Martins, areas no entorno do Porto de Ita-

guai, costa de Muriqui e restinga da Marambaia.". Enquanto as atividades

'* Em ambas as associagdes constam em seus quadros profissionais tanto pescadores artesanais como maricultores,
visto que 0 mesmo profissional por muitas vezes exerce as duas fungdes.

" Muriqui e restinga da Marambaia sdo localidades pertencentes ao municipio de Mangaratiba - RJ



26 | Povos Originarios e Comunidades Tradicionais

de maricultura atuam prioritariamente na ponta dos Bois, Ilha dos Martins
e ilha das Ostras, devido aos costdes de pedra o que facilita a aproximacoes
das embarcacoes. (INEA, 2011).

Com relacdo aos tipos de embarcagoes utilizadas foram identificadas
canoas, barcos a motor e caicos, tendo como artes de pesca, com maior
destaque, a rede de arrasto, corrico, espinel de fundo, linha de méo, puca,
rede de cerco e rede de espera, além da marisqueira (como arte na retirada
e coleta de mariscos). Dessa forma, a corvina, linguado, tainha, siri, mexi-
lhao, ostras, vieiras e sururu (sendo os 4 dltimos provenientes da arte da
maricultura), como as principais espécies capturadas, variando conforme
especificidades do clima, condicionantes das marés, periodos de defeso e
demanda comercial.

Os pescadores artesanais locais apresentam, como principais meios
de venda e distribuicao, o comercio direto para o consumidor (principal-
mente nos pieres de Coroa Grande e Vila Geny), negociacdo para
restaurantes, peixarias, feiras da regido e atravessadores. Atuando comu-
mente nas atividades pesqueiras de terca a sexta, enquanto os fins de
semana sdo divididos com atividades diversas relativas ao turismo
(quando ocorre demanda'?), guardando as segundas para o descanso.
(ECOLOGY, 2008).

Coroa Grande, apresenta relativa proximidade com o centro urbano
do territério, onde majoritariamente os moradores desenvolvem suas ati-
vidades profissionais, exceto poucos do comercio local (entre eles os
pescadores artesanais). Entre os meses de abril a novembro a regido exibe
um cotidiano bucdlico, como uma relagao de proximidade entre seus mo-
radores (principalmente os mais idosos), estabelecendo um tecido social e
uma identidade particular ao local (MARTINS, 1989), a comunidade tam-
bém preserva tragos culturais originarios como a “manutencdo do nome
da regido, do vocabulario Guarani que significa coisa que surge que apa-

rece subitamente, de forma, grande e extensa” (INEA, 2011, p. 477), bem

2 Atividades locais relativas ao turismo como: Gargons, entregadores de bebidas, barqueiros particulares, cozinhei-
ros, comerciantes, etc.
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como o0s processos da arte bicentenéria da pesca e a atividade da maricul-
tura.

Pode-se citar como exemplo os processos da atividade marinha dos
projetos da fazenda marinha do boi (AMCOVERI) e cultivo de mexilhes
na ilha dos Martins (AMACOR), sendo necessario todo um arcabougo de
conhecimentos empiricos (CANANFA, 2013), sobre questdes como ventos,
mares, topografia da baia, culturas marinhas, clima etc. transmitidos no
cotidiano (oral e pratico), de forma geracional dos mais velhos para os

mais novos.

Identificagdo da natureza faz parte da memdria coletiva, dos lugares da terra
e da dgua necessarios a reproducao fisica e cultural das populagdes pesqueiras.
A caracteristica principal do ser do pescador e da pescadora artesanal é a sua
tradicionalidade, o modo de viver e de se relacionar com a natureza. Possuem
valores proprios e desenvolvem técnicas que garantem a sustentabilidade de
suas familias [...] A identificacdo da natureza faz parte da memoria coletiva,
dos lugares da terra e da dgua necessarios a reproducdo fisica e cultural das

populagdes pesqueiras (MPP, 2011, p. 04)

Isso se aplica na territorialidade do espaco e na identidade de sua co-
munidade (HAESBAERT, 2012), no modo nato da construgdo de suas
préprias embarcagdes, forma particulares de tecer suas redes de pesca e
identificacdo de crenca, personificado, por exemplo, em uma imagem de
Iemanja'3 - padroeira dos pescadores e rainha dos mares - localizada na
faixa de areia em frente a um dos cais onde se encontram as embarcacoes
dos pescadores artesanais. Como um totem sintagmatico (RAFFESTIN,
1993), de reprodugéo cultural, religiosa e ancestral dessa comunidade com
sua terra, trago caracteristico da representatividade popular, comum nas

comunidades pesqueiras do Brasil. (MARQUES, 1980).

'3 Divindade das religides da Umbanda e Candomblé, lemanja é considerada a rainha do mar, mae de quase todos os
orixés, tendo na Africa seu termo de origem no idioma youruba como Yeié Omo Ej4, que significa mae dos peixes,
no Brasil também pode ser conhecida como: Janaina, Macuna, Princesa de Ai6ca, Sereia do Mar, etc.
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Figura 4 - Imagem de lemanjé (a esquerda) e cais de pesca artesanal (a direita)

Fonte: Propria.

A reproducao cultural assegura a ligagdo das novas situagdes apresentadas (na
dimensao semantica), as condigdes existentes no mundo [...] a integracdo so-
cial assegura a ligacdo das novas situagdes apresentadas (na dimensdo do
espago social) as condigdes existentes do mundo [...] A socializagdo dos mem-
bros assegura finalmente, a ligagio de novas situagdes apresentadas (na
dimensao do tempo histérico) as condigoes existentes do mundo; garante s
geracOes sucessivas a aquisicao de capacidade de acdo generalizadas e busca
harmonizar as historias de vida individuais e formas de vida coletivas [...] as
relagoes interpessoais ordenadas legitimamente (ou “solidariedades”), assim
como as capacidades de interagdo (ou “identidades pessoais”). (Habermas,
2000, p. 476-477).

Nota-se na regido a auséncia de parcerias técnicas ou de fomento de
entidades, que atuam direta ou indiretamente na atividade de pesca, como
¢ o caso da Marinha do Brasil, Secretaria Municipal de Agricultura, Meio
Ambiente e Pesca de Itaguai, Secretaria de Estado de Agricultura, Pecuéria,
Pesca e Abastecimento - SEAPPA, Instituto Estadual do Ambiente - INEA,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRR]J, entre outros. Tendo
como Unica excegao, a parceria junto a Fundacao Instituto de Pesca do Es-
tado do Rio de Janeiro - FIPER], realizando acompanhamentos técnicos
com relagdo a quantidade e tipos de pescado apanhados ao longo dos pe-
riodos do ano, bem como um suporte técnico a alguns pesadores locais.

Em formas gerais, a comunidade tradicional de pescadores artesanais

de Coroa Grande, apresenta um processo de identificacio com o bioma e
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tragos identitarios particulares ao local, onde sao tecidas suas relagoes so-
ciais e consanguineas, ainda que tais caracteristicas venham reduzindo
drasticamente, em muito, devido a expansdo da macha urbana e as pres-
soes mercadoldgicas exbgenas't que afetam diretamente ndo somente a
regidao como todo o territério.

Ainda sim, a comunidade local e os pescadores artesanais da regido
de Coroa Grande, conseguem proporcionar continuidade a suas ancestra-
lidades e praticas originarias de maneira que se constroi (e reconstroéi) a
“memdria coletiva, dos lugares da terra e da 4gua necessarios a reprodu-
¢do fisica e cultural das populagdes pesqueiras [...] o modo de viver e de se
relacionar com a natureza” (MPP, 2011, p. 04), mantendo viva uma sensa-
¢do de pertencimento (TILLY, 1996), especifica entre o local e seus

moradores.

2.2 Comunidade da Ilha da Maneira, tradicionalidades e mudancas

ex6genas no territorio.

Figura 5 - Praia da Ilha da Madeira, alca portuaria do Porto Sudeste (ao fundo)

Fonte: Propria
Localizado na regiao ao norte da baia de Sepetiba, conhecida comu-
mente como Ilha da Madeira, é, segundo a lei municipal de Itaguai, n°

3.204 de 23 de dezembro de 2013, a jungdo espacial dos bairros de Brisa-

mar e Ilha da Madeira (homoénimo). Na localidade perpassam duas

4 Para melhor compreensao indicamos leituras de artigos e/ou capitulos de livros confeccionados pelo Programa de
Ensino, Pesquisa e Extensao Universitaria - PEPEDT, da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, com as pala-
vras-chave: Itaguai, Megaempreendimentos, complexo industrial de Santa Cruz e Complexo portudrio de Itaguai.
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significativas estradas federais de importancia estratégica e econdmica
para a regido, a Rodovia Raphael de Almeida Magalhaes (BR 493 - Arco
Metropolitano), que cruza toda a extensdo local no sentido Norte-Sul, li-
gando o Porto de Itaguai a toda regido metropolitana do estado do Rio de
Janeiro, construida justamente como via de escoamento e distribuicdo de
carga originaria do Completo Petroquimico do Rio de Janeiro - COMPER]
(Localizado no municipio de Itaborai) e ao noroeste-oés-noroeste encon-
tra-se Rodovia Governador Mario Covas (BR 101 sul - Rio-Santos), onde se
nota a presenca da mancha urbana e periurbana, com residéncias de alve-
naria e pequenos comércios, enquanto o Arco metropolitano, nao
apresenta a presenca da mancha urbana ao longo da via (ALCANTARA,
2015)

A Tlha da Madeira, também apresenta a estrada de ferro, de proprie-
dade da MRS Logistica S/A, empregada no escoamento de minério de ferro
por empresas da regido, como a Vale S/A, Porto Sudeste S/A, entre outras.
A estrada segue no sentido nordeste-oeste, com uma fracdo que se desloca
no sentido sul, com a finalidade de entrega de carregamento dos estaleiros
localizados dentro do Porto de Itaguai.

Atualmente, a Ilha da Madeira observa a expansao no interior de seu
espaco territorial, um complexo de megaempreendimentos do segmento
portuério, estabelecidos a partir do plano diretor de Itaguai (2008) e pelo
mapa de zoneamento municipal (2016), deliberando que toda extenséo no-
roeste-leste-sudeste-sul com Zona Industrial Portuéria - ZIP, margeando
a Baia de Sepetiba em sua costa sul, enquanto as extensdes norte-noroeste,
bem como a sul-sudoeste's sdo instituidas como Zona de Protecio de Areas
Verdes - ZPAV.

O sentido centro-sudeste é delimitado como Zona de Protecdo Per-
manente - ZPP. Enquanto a oeste-sudoeste é deliberado como Zona
Especial da Ilha da Madeira - ZE-IM, onde se estabelece a “ocupagao situ-

ada [...] incluindo loteamento industrial Ingé, onde atividades turisticas,

'5 Sendo este terreno onde localiza-se parte da area destinada a zona portudria de Itaguai
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de pesca e de protecdo ambiental serdo incentivadas mantendo as caracte-
risticas naturais da localidade” (PLANO DIRETOR, 2016), regidao que se
encontra o passivo ambienta da INGA S/A™, bem como a area de atuacio
dos megaempreendimento envolvidos nas atividades de distribuicao de
minério de ferro e complexo de fabricacdo de submarinos nucleares sobre
a responsabilidades e supervisao da Marinha do Brasil. Onde questiona-
se: Como é possivel a pratica e preservagao de atividades originarias, em
um espaco que ¢ invadido e desrespeitado, pelo préprio Estado?

A regido do Brisamar apresenta um perfil de ocupacdo de mancha
urbana periférica, onde é perceptivel o acirramento das desigualdades de
renda e caréncias diversas (SIMOES, 2011), tendo aproximadamente 60%
do seu espago ocupado por residéncias autoconstruidas de maneira alea-
toéria, enquanto os outros 40% nao apresentam a presenc¢a de imoéveis,
coberto por uma campinarana, com pontos de manguezais sendo estas
areas de propriedade da MRS Logistica S/A.

Ja o bairro da Ilha da Madeira, apresenta toda area costeira do sub-
territério, bem como as principais caracteristicas sdcio-histéricas e
econOmicas de atividade de pesca artesanal e comercio pesqueiros, sendo
datados desde os meados do século XIX (SOARES; TOLENTINO, 2004),
ainda que existam relatos da presencga de atividades pesqueiras e de lavou-
ras agricultaveis na regiao desde os séculos XVII e XVIII (ITAGUAI, 2010)

A formagao da Ilha da Madeira, enquanto localidade de pesca artesa-
nal, tem suas origens na relacdo, por muitas vezes, violenta, entre os
indigenas que habitavam a regido, (reais proprietarios da terra) e a de fa-
milia de José Pereira, que segundo determinacdo da coroa portuguesa era
(4época) o arrendatario das terras, recebendo inclusive denominagéo (Ilha
da Madeira), em homenagem ao local (de Portugal), de origem da familia

que detinha a posse do terreno. (IBID, 2010).

16 Para melhor compreensio vide: NASCIMENTO, C.A.S.; IKEDA JUNIOR, Ryiuzo; FAGUNDES, J.C; VILLELA, L.E. O
caso da companhia mercantil e industrial INGA S/A, o risco eminente continua. Revista reconcavo - ISSN 2238-2127,
2020 - 2021 (?)
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Seus filhos que aqui nasceram, foram sendo brasileiros, com ganéancia de seus
pais, passaram a ser herdeiros. O senhor José Pereira, que era um homem
esperto, antes de morrer deixou tudo a filhos e netos. Naqueles tempos passa-
dos ele era absoluto e para garantir sua deixa, inclui usos e frutos.
(FRANCISCO, 1954, p. 01)

Até a primeira metade do século XX, a Ilha da Madeira vivia como
localidade tipicamente pesqueira e rural (NASCIMENTO, ALMEIDA,
CABRAL, 2015), constituido de um arquipélago de pequenas ilhas, ligados
a costa por um pequeno canal estreito, circundado por um extenso man-
guezal (ITAGUAI, 2010), onde se destacava a regizo da praia do Saco do
Engenho, considerado como a capital da ilha, devido sua importancia co-
mercial e proximidade pois detinha “a igreja, padaria, armazéns, saldo de
barbeiro, armarinho e um comercio popular bem diversificado” (IBID,
2010, p. 114).

Durante o século XIX e primeira metade do século XX, as comunida-
des tradicionais de pescadores artesanais e agricultores familiares ali
presentes, realizavam concomitantemente tanto as atividades de pesca
como de lavoura, com um modo de vida comum ao de comunidades cai-
garas 7, produzindo praticamente para subsisténcia, comercializado

somente seu excedente de producéo.

Com bases nesta perspectiva é possivel afirmar que podem ter coexistido na
Ilha da Madeira atividades como o porto ou o engenho, e os pescadores-lavra-
dores, sendo esses ultimos responsaveis pelo abastecimento daqueles que
realizavam tais atividades [...] sendo destinado ao comercio somente o exce-
dente de produgdo. Assim, a presenca e manuten¢do do modo de vida,
aproximado ao caicara, independente do desenvolvimento das atividades vol-
tadas para o mercado externo [...] A autonomia deste tipo d grupo deriva do
fato de que seus membros conseguem retirar do meio ambiente a maior parte
dos recursos necessarios para a continuidade e reproducao do seu modo de
vida. (INEA, 2011, p. 463)

7 Comunidades tradicionais que tem suas ocupacdes geralmente em areas costeiras, onde desenvolvem suas ativi-
dades pesqueiras e de lavoura de maneira familiar, coletiva com membros vizinhos e com uma forte relagao social
entre seus membros (ADAMS, 2000)
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A partir da década de 1950, com a finalidade de criar uma ligagdo com
o continente, ocorre o aterramento do canal e parte do mangue, agdo pla-
nejada entre a prefeitura municipal de Itaguai e a Companhia Mercantil e
Industrial ingd - INGA S/A, que se instalaria na regidao em 1962, o efeito
destas agoes gera posteriormente a destruicao de todo sub-bairro do Saco
do Engenho, com o aterramento indiscriminado da orla.

O que se desdobra nas décadas de 60 a 70 do século XX, é a extingdo
da pratica da agricultura familiar, parte em decorréncia da polui¢do do
solo resultante das atividades de processamento de minério de lingotes de
zinco da INGA S/A, outra parte, como resultado de um acerto entre os
herdeiros do engenho local, que vendem em 1950 toda a propriedade para
a Companhia Balnearia, que tinha como finalidade a construcio de em-
preendimentos imobiliarios, (devido a beleza e localizagdo privilegiada da
ilha).

Por fim a resolucdo imposta (entre as familias que habitavam a Ilha
da Madeira e a Companhia Balneario) foi que os moradores locais tivessem
seus lotes reduzidos, dificultando definitivamente a continuidade dos cul-
tivos da agricultura familiar no local. (SOARES, TOLENTINO, 2004), em
decorréncia desse problema os moradores locais se juntam, de forma a
compor forgas sobre esse empasse, o levaria a criacdo em 1958 da Associ-
acdo de Moradores e Lavradores da Ilha da Madeira - APLIM'® (sendo a
associacao de pescadores mais antiga do Brasil), ainda sim, mesmo com a
pressao e participacao coletiva da comunidade local, boa parte dos agricul-
tores familiares se viram obrigados a deixar suas préticas de cultivo,
restando como opgdes a atividade de pesca artesanal, a cooptagdo para tra-
balhar na INGA S/A (a partir de 1962), ou deixar a localidade.

Atualmente a regido da Ilha da Madeira, tem como principal rota de
acesso a estrada Humberto Pedro Francisco (ponte rio cacdo), onde nota-
se uma ruptura morfoldgica drastica, onde ao longo da parte esquerda da

via (sentido Rio - Ilha da Madeira), o que se apresenta é uma sequencia de

8 A associagdo existe até os dias de hoje e comporta em seus quadros pescadores artesanais da Ilha da Madeira e
entorno.
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megaempreendimentos e construgdes abissais, na seguinte ordem: Porto
de Ttaguai, 4rea da massa falida da INGA S/A (Propriedade Usiminas),
Porto Sudeste S/A e Base Naval UFEM - PROSUB (Marinha do Brasil), ja
a direita destaca-se a presenca da Mata Atlantica originaria, manguezais e
pequenos rios, que se estende até uma ponta de praia, ja sendo visual-
mente perceptivel o impacto ambiental nesses localidades de reserva
(4reas de margues), com tracos de metais pesados nos formatos liquidos e

em po, dejetos deixados e/ou jogados pelas empresas acima citadas.

Fonte: Propria

Além da Associagado de pescadores e Lavradores da Ilha da Madeira -
APLIM"™, que conta em seus quadros com mais de 270 membros, também
existe a Associagao de pescadores artesanais da Ilha da Madeira - APAIM,
que tem em seus quadros aproximadamente 100 membros. A APAIM é
uma associagao exclusiva para pescadores artesanais, fundada em 2001
com um baixo quantitativo de embarcag¢des cadastradas (em comparagao
a APLIM)*°, apresentando um perfil mais modesto na forma de trabalho
de seus associados onde a “participacdo do homem da-se em todas as eta-
pas: a manipulacdo dos implementos e do produto [...] no recolhimento e
no levantamento das redes e demais implementos. Essa modalidade de
pesca nao se apoia em grande produgdo ou estocagem” (SILVA, 2010, p.

59).

' Citada anteriormente

2% APAIM: 34 embarcagdes cadastradas / APLIM: 74 embarcacoes cadastradas (INEA, 2011)
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A APAIM ampliou seus quadros de associados nos dltimos anos, a
partir da inclusao de pescadores tradicionais dissidentes da APLIM, resul-
tado de desentendimentos internos. Atualmente a Ilha da Madeira conta
com aproximadamente 3.000 mil moradores, habitando 700 iméveis
(INEA, 2011), sendo aproximadamente 9goo desse total, pessoas que vivem
direta ou indiretamente da atividade pesqueira (NASCIMENTO,
ALMEIDA, CABRAL, 2015), que veem disputando de forma desigual a uti-
lizagdo do espago, com o complexo do Porto de Itaguai, que engloba além
do préprio Porto de Itaguai outras empresas como a Companhia Sidertr-
gica Nacional - CSN, Porto Sudeste S/A, Estaleiros PROSUB - Marinha do
Brasil, Unidade de Fabricacdo de Estruturas Metalicas - UFEM da Nucle-
bras Equipamentos Pesados S/A, etc, gerando uma série de impactos
socioambientais significativos ao local, além de uma alteragao irreversivel
dos aspectos geobiofisicos da paisagem e um processo de gentrificacio da
comunidade originaria local.

Com relagéo as atividades laborais desempenhadas pelas comunida-
des pesqueiras da Tlha da Madeira, elas apresentam caracteristicas
similares, com o exercicio do trabalho da pesca durante a semana (terca &
sexta), principalmente no periodo noturno (madrugada) e vespertino, en-
quanto os fins de semana sdo dedicados a atividade de transporte
maritimo de turistas para ilhas da Baia de Sepetiba e entorno (Principal-
mente entre os meses de dezembro & margo) (INEA, 2011).

Os pescadores artesanais locais utilizam para o trabalho, principal-
mente embarcagdes como canoas, lanchas e caicos, com destaque para a
presenca de barcos de madeira a motor, tendo como principais espécies
pescadas a corvina, anchova, robalo, baiacu e camarao do tipo vg, e como
as principais artes da pesca a redes de arrasto, espinel de fundo, linha de
mao, puca, rede de cerco e tarrafa (ECOLOGY, 2008), ocorrendo de forma
sazonal conforme a disposicao do ecossistema local, épocas de reproducio,

migracido das espécies e periodos de defeso.

Atualmente, o papel do barco a motor ¢é destacado na pesca, mesmo os pesca-

dores que utilizam barcos a remo siao rebocados pelas embarcacdes
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motorizadas até locais onde pretendem pescar. Desta forma, o pescador, inde-
pendentemente de ter motor préprio, pesca me distancias muito maiores que

alcancaria utilizando somente a forca de seus bracos. (INEA, 2011, p. 464)

Revendendo seu pescado diretamente para o consumidor ainda na
praia ou nas peixarias e mercados da regido, além da comercializacdo na
Central de Abastecimento do estado do Rio de Janeiro - CEASA. Cabe o
destaque negativo com relagao a dificuldade por parte dos pescadores em
negociar e vender em regides mais distantes, devido as dificuldades de re-
frigeracdo e armazenamento do pescado (IBID, 2011), cabendo esse papel
a acdo de atravessadores.

A respeito, das atividades turisticas, elas ocorrem principalmente nos
fins de semana, feriados prolongados e periodos de fim de ano, sendo re-
duzidas drasticamente, devido ao desinteresse dos excursionistas e
veraneios em hospedar na localidade, resultado do processo depredatério
(impacto visualmente negativo, baixa preservacgdo do bioma e aumento da
poluigao local), ocasionado principalmente pelos empreendimentos e me-
gaempreendimentos instalados na regido, transformando lentamente a
Ilha da Madeira basicamente em ponto de passagem (para tomada de em-
barcagdes), com destino a outras regides da Baia de Sepetiba e Costa Verde.

A partir do que foi apurado junto a comunidade tradicional de pesca-
dores artesanais locais, ndo foram sinalizados quaisquer formas de apoio
técnico seja instancias locais ou federais, ainda que existam na regiao ins-
tituigdes como a Marinha do Brasil, Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro - UFRR], Secretaria municipal de agricultura, meio ambiente e
pesca de Itaguai e/ou entidades estaduais, Secretaria de Estado de Agricul-
tura, Pecuaria, Pesca e Abastecimento - SEAPPA, entre outras®, tendo
como excecdo a participagdo continua da Fundagao Instituto de Pesca do
Estado do Rio de Janeiro - FIPER], que acompanha de forma técnica e mo-
nitora a atividade pesqueira, contratando inclusive a sociedade civil local

para o acompanhamento de suas praticas.

2! Foi possivel fazer tal conclusao, ap6s cinco anos de observacio participativa e levantamento bibliografico.
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Com relacéo a equipamentos publicos, a localidade apresenta escolas
de primeiro segmento, postos de satide, um posto policial e uma unidade
do Centro de Referencia da Assisténcia Social - CRAS, sendo necessario o
deslocamento para o centro urbano do territdrio para acesso a servigos
publicos mais especificos. A regido da Ilha da Madeira apresenta alguns
equipamentos privados onde se destacam minimercados, restaurantes,
hotéis e um iate clube etc.

Os moradores da Ilha da Madeira, em especial os pescadores artesa-
nais e seus familiares, oferecem entre si e sua comunidade um conjunto
de simbolismos e sensa¢des de pertencimento (TILLY, 1996), com praticas
onde “pescadores e pescadoras artesanais possuem tradicional modo de
viver e de lidar com a natureza, tém histéria e cultura de raizes profundas
que sdo passadas de geragao para geracdo” (MPP, 2011, p. 04), destacando-
se 0s processos de etnoconhecimento (CANANFA, 2013), em seu saber fa-
zer, transmitidos informalmente (por vezes, a partir de relacbes
consanguineas), em situagdes especificas como, por exemplo, o conheci-
mento sobre o clima, marés, iscas, fabricagdo de suas préprias redes de
pesca e embarcacdes, bem como o processo artesanal de salga/defumado
do pescado. (Itaguai, 2010). Podendo ser estabelecido como “mais que uma
profissdo, um modo de vida onde o trabalho € livre e tem um regime au-
tobnomo e coletivo. Possui relacio direta com a natureza, com
espiritualidade e mistica que suscita respeito e cuidado” (MPP, 2011, p. 04).

Dentre as praticas culturais especificas das comunidades pesqueiras
da Ilha da Madeira destaca-se a forma de preparo e consumo do pescado
(caldeirada, assado, frito). (ITAGUAI, 2010), blocos de carnaval nos meses
de fevereiro e margo®*, festa de Sao Pedro (padroeiro dos pescadores), bem
como a procissdo de Sdo Pedro, que acontece com a regata de canoas e
barcos, ocorrendo anualmente no dia 29 de julho, recebendo a visita du-
rante estes festejos de comunidades vizinhas como a de Coroa Grande.

Situagdo recorrente nas comunidades pesqueiras do litoral brasileiro, onde

22 Destaque para o bloco das “piranhas”
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festas religiosas e profanas dividem espaco no calendario e cotidiano local.
(MARQUES, 1980).

Pode se afirmar que a comunidade de pescadores artesanais da Ilha
da Madeira configura uma carga histérica e ancestral de mais de 200 anos,
com caracteristicas que aproximavam de uma disposicdo caicara, mas que
foram, nos ultimos 50-70 anos, substituidas exclusivamente pela pratica
pesqueira.

O isolamento geografico da regido até o inicio da década de 1960, pro-
porcionou ao local, seus moradores e geragdes futuras uma sensagio que
“transcende os limites meramente familiares para se converter em ativi-
dade comunitaria [...] que se estabelece toda uma série de interagoes entre
moradores [...] unindo-os em cooperacao, e fazendo com que constituam,
realmente, um grupo local” (SCHADEN, 1972, p. 293).

Figura 6 - Comunidade de pescadores artesanais da Ilha da Madeira

Fonte: https:// curtarj.con-l.br/ ilha—a—adéira/

Sendo comum a presenca de, pelo menos, um integrante da familia
que atue na atividade da pesca artesanal, aproximando direta ou indireta-
mente os moradores locais entre si, sejam eles profissionais da pesca,
parentes ou amigos, criando um processo de familiaridade, reciprocidade
e afetuosidade entre os membros da comunidade tradicional. Vinculado a
atividade de trabalho a ideais fundamentais como liberdade, autonomia e

independéncia, além do proéprio exercicio livre de sua atividade laboral,


https://curtarj.com.br/ilha-da-madeira/
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orientada para si, sua familia e comunidade (MPP, 2011), com uma pratica

muito mais coletiva do que individualizante.
3 Consideracoes finais

Conclui-se que as localidades pesquiras de Coroa Grande e Ilha da
Madeira sofrem comumente com as pressdes externas, mercadologicas e
econOmicas que assolam toda a regido, o que diferencia ambas é somente
a localizagdo geogréafica desses empreendimentos (que se estabelecem in-
seridos dentro da regido da Ilha da Madeira), entretanto os impactos
socioambientais sdo sentidos em toda a Baia de Sepetiba e inclusive em
mar aberto.

E perceptivel 0 abandono por parte da instancia e 6rgaos publicos da
regido que em muitos dos casos, atuam de maneira conivente com o
grande capital que assola a regido, onde cotidianamente as comunidades
locais padecem de uma série de pressoes psicologicas, bem como violén-
cias fisicas e emocionais contra os pescadores artesanais locais, ampliado
por uma auséncia do estado, considerado pela populacdo como o grande
vildo, resultado do desamparo social e a nao eficiéncia na fiscalizacao e
punicdo de crimes ambientais realizados por estes megaempreendimen-
tos, acdes nocivas concretizadas, segundo os moradores locais, pela
propria Marinha do Brasil.

Com relacéo as semelhancas destas comunidades, notam-se uma re-
lagéo de coletividade entre os moradores de ambas as regides, refletindo
na relagao de comunhéao de seus membros e nas suas ruralidades como os
tipos de embarcagdes utilizadas, periodos de trabalho, a arte da pesca, bem
como o tipo de pescado capturado. Estas a¢des proporcionam uma maior
coletividade entre seus membros que coexistem no mesmo espaco (Baia
de Sepetiba e area da Restinga da Marambéia).

O territorio, também apresenta caracteristicas particulares de ocupa-
¢do populacional, normalmente com familias numerosas, onde a agdo e

participacdo das mulheres (predominantemente jovens e negras/pardas)
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torna-se fundamental, tanto no comando familiar, como na continuidade
das atividades originarias. Em contra partida é mensuravel a reducdo (em
nameros) e o desinteresse dos mais jovens, com relacdo a estabelecer um
prosseguimento as atividades socioecondmicas de seus antepassados, fa-
tor que incide e aumenta o risco de término das atividades tradicionais no
territério nas préoximas décadas.

De formas gerais as comunidades tradicionais locais, apresentam um
quantitativo populacional com baixos rendimentos mensais, em média de
até um salario minimo, por muitas vezes associado a outras caréncias,
como a auséncia de servigos ptblicos bésicos como: saneamento basico,
saude, educacdo, transporte, luz elétrica, coleta de lixo, entre outros.
(PACS, 2016), de maneira que a desigualdade torna-se principal fator de
impacto na qualidade de vida destas pessoas, inclusive no que se refere a
promocao de oportunidades. (RODRIGUEZ, SUGRANYES, 2005).

Foi percebido que os simbolismos culturais diversos que promovem
avida ao regido (BECATTINI, 1994), ocorreram e ocorrem a partir da agao
de seus atores locais, resultando da construcao e reconstrucéo das territo-
rialidades desses espagos, bem como na valorizagdo de suas ruralidades de
multiplas centralidades e temporalidades (SAQUET, 2007), nesse sentido
a transmissao cultural é constituida como processo de aprendizagem
(FREIRE, 2007),e se estabelece enquanto uma garantia de continuidade
existencial, ndo somente desses atores, mas também de sua histéria.

Apesar das adversidades e pressdes mercadologicas (LISBOA, 2009)
que o territério sofre, nota-se uma articulagdo entre os moradores, princi-
palmente na comunidade de Ilha da Madeira, que se mantem ativos em
instancias de gestdo e controle social de forma a questionar os impactos
causados pelos megaempreendimentos e pela passividade/consentimento
do estado. Tendo como fim a busca de uma representatividade legal e con-
sequentemente uma proposta de reterritorializacio  dialégica
(NASCIMENTO, IKEDA, MELO; 2020), de espacos em processo de dester-

ritorializacao, gentrificagdo, e degradacdo ambiental
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Indica-se a promocao destes coletivos consultivos e deliberativos de
maneira que possam, conjuntamente, com O6rgaos técnicos da regiao
(como a Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRR]J, Colégio
Técnico da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro - CTUR, Empresa
Brasileira de Pesquisa Agropecuaria - EMBRAPA, Fundagao Instituto de
Pesca do Estado do Rio de Janeiro - FIPER], entre outros), constituir forcas
conjuntas, para cobranga permanente (inclusive com medidas impediti-
vas), por parte dos 6rgdos publicos como Ministério Pablico do Rio de
Janeiro - MPR], Fundacéo Estadual de Engenharia do Meio Ambiente -
FEEMA, Instituto Estadual do Ambiente - INEA, bem como secretarias
municipais e estaduais.

Compreende-se que a utilizacdo conjunta destas instancias de gestao
e controle social, possa (quicd) a médio/longo prazo se estabelecer en-
quanto pratica efetiva capaz de criar alternativas factiveis com a finalidade
de promover a permanéncia destas comunidades tradicionais em seus lo-
cais de origem, de maneira que se possa dar prosseguimento a
transmissao de suas tradicionalidade socioculturais e econémicas para ge-

ragdes futuras.
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1 Introducao

Este texto objetiva descrever prética extensionista multidisciplinar de
fomento a Seguranca Alimentar e Nutricional (SAN), integrada a investi-
gacao académica, tomando como base aplicagdes de dispositivos teérico-
metodolégicos de gestao social ancorados em pesquisa-acio. E derivado de
um conjunto de a¢des integradas de ensino, pesquisa e extensdo imple-
mentadas por uma equipe académica de uma Instituicdo de Ensino
superior (IFES) do Nordeste brasileiro, na Comunidade Indigena Poti-
guara Mendonca do Amareldao (Jodo Camara/RN) a partir de projetos
aprovados na propria instituicdo em complementacdo ao Projeto SISAN-
Universidades.

O Projeto SISAN-Universidades foi instituido em 2015 por meio de
cooperacao entre o entdo Ministério do Desenvolvimento Social (MDS) e a
Universidade Federal de Pernambuco (UFRPE), com participacdo da Uni-
versidade Federal da Paraiba (UFPB) e da Universidade Federal do Rio
Grande do Norte (UFRN). Tem como objetivo desenvolver assessoria téc-
nica direta a governos municipais para a implantagao e/ou fortalecimento
da Politica de Seguranca Alimentar e Nutricional, por meio de formacoes
especificas orientadas em participacao e controle social e formalmente am-
paradas no Sistema de Nacional de Seguranga Alimentar e Nutricional
(SISAN, Lei N° 11.346 de 15 de setembro de 2006, no Direito Humano a
Alimentac¢do Adequada (DHAA) e na Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentével dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT, Decreto N°
6.040, de 7 de fevereiro de 2007.).

O SISAN-Universidades possibilitou, como pesquisa-agdo, que as
equipes de docentes e discentes de cada instituicao produzissem diversos
trabalhos técnicos e cientificos, o que, além de contribuir para o cumpri-
mento do objetivo de prestacdo de assessoria técnica direta e a divulgacdo
do projeto, no Rio Grande do Norte responderam a demanda especifica de
SAN em comunidades indigenas que vinha sendo pautada no Conselho Es-
tadual de Seguranca Alimentar (CONSEA/RN) e provocou a UFRN


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%206.040-2007?OpenDocument
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(membro integrante do Conselho) com o proposito de mapear indicadores
nas oito comunidades indigenas do estado para retroalimentar politicas
publicas e iniciativas de seguranca alimentar e nutricional para o seg-
mento.

Envolvendo docentes e discentes de varios cursos e departamentos -
a exemplo de Administracao, Nutrigdo, Agronomia e Zootecnia - na inter-
locugao académica com povos e comunidades tradicionais (PCT), a equipe
da UFRN enfatiza seguranca alimentar e nutricional (SAN) de povos indi-
genas no estado o que se realiza a partir do diagnéstico “Dimensdes que
influenciam a seguranca alimentar de indigenas: um estudo com as etnias
pertencentes ao territério potiguar" (CAAE 09097919.3.0000.5292). A Or-
ganizacdo de Aprendizagens e Saberes em Iniciativas Solidarias e estudos
do Terceiro Setor (OASIS) e o Programa de Educagédo Tutorial de Zootecnia
(PET-Zootecnia) sdo as duas unidades académicas que agregam os mem-
bros e ancoram as agdes na UFRN.

A seguranca alimentar e nutricional ganha destaque na maioria dos
paises e direciona o monitoramento por parte de organismos internacio-
nais (FAO, IFAD, UNICEF, 2019) diante das constantes ameacas derivadas
de mudancas climéticas, conflitos territoriais, pandemias de obesidade,
desnutricdo (SWINBURN et al., 2019). Mais recentemente, de pandemias
por doengas infectocontagiosas, a exemplo da COVID-19 (FAQ, 2020), que
ameacam a seguranca alimentar de grande parte da populagdo mundial
(PEQUENO 2020). Diante de varias transformacoes da sociedade relacio-
nadas ao aumento da populacdo mundial, a evolugdo da tecnologia e ao
surgimento de uma economia interconectada e globalizada, a inseguranca
alimentar tornou-se desafio a se enfrentado, o que consta na Agenda 2030
para o Desenvolvimento Sustentavel (ONU, 2015).

Conflitos e instabilidades avancaram estimulando deslocamentos da
populagido no mundo. Mudancas climaticas, por sua vez, afetam a produ-
tividade agricola, a produgdo de alimentos e o uso dos recursos naturais.
Esses fen6menos tém ocasionado impactos nos sistemas agroalimentares

e a declinios no ntimero de agricultores rurais. Pequeno (2020) alerta que
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tais transformagdes e ameagas levaram a grandes mudancas na maneira
como os alimentos sao produzidos, distribuidos e consumidos em todo o
mundo fazendo emergir um novo cenario de inseguranga alimentar e no-
vos desafios de nutricdo e saide (FAO, IFAD, UNICEF, 2019).

Os povos e comunidades tradicionais ilustram os segmentos popula-
¢oes vulneréaveis a a¢do dos condicionantes acima expostos, de natureza
excludente e com elevados riscos nao apenas a seguranca alimentar, mas
a vida. Tal reconhecimento assenta-se em particularidades do modo de
vida e reproducio social, cultural e alimentar, com forte apego ao ambi-
ente natural e legados transmitidos ao longo de vérias geracoes.

No conjunto dos povos e comunidades tradicionais, a populacdo in-
digena é a segunda maior do Brasil, depois dos quilombolas, conforme
apontam dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE
(2011). S&o cerca de 850 mil indigenas distribuidos em mais de 300 etnias
no Brasil e pouco mais da metade vive em terras indigenas oficialmente
reconhecidas. Estao presentes na maioria dos estados brasileiros e ocupam
cerca de 15% do territério nacional, sendo a regidao Nordeste a segunda
maior em nimero de indigenas (IBGE, 2012). No estado do Rio Grande do
Norte, dados dos 6rgaos oficiais da Unido reconhecem a existéncia de trés
etnias: Tapuia, Tapuia-Paiact e Potiguara (IBGE, 2012), com oito comuni-
dades remanescentes e pouco mais de quatro mil individuos (FUNAI, 2017
e CONSEA, 2017 apud CALAZANS et al, 2017).

H4 caréncias de informagdes quanto ao perfil socioeconémico e cul-
tural e em indicadores de satide de povos indigenas com poucos estudos
realizados (VILAR et. al, 2019). Somente nos anos 2000 o interesse dos
pesquisadores sobre os indigenas do Rio Grande do Norte emergiu e imp0s
a necessidade de revisar o conhecimento existente, a partir do movimento
politico indigenista, representado por suas liderancas comunitérias, sur-
gido por ocasido das comemoragoes dos quinhentos anos do Brasil.

No Rio Grande do Norte, esse momento politico foi fortalecido pela
Lei Estadual N° 8.913, de 6 de dezembro de 2006 , que declarou feriado

no estado o dia 3 de outubro para culto publico e oficial dos Martires de
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Uruacu e Cunhati em referéncia a massacres ocorridos em comunidades
indigenas localizadas nos municipios de Canguaretama e Sdo Gongalo do
Amarante, respectivamente, no ano de 1645. A partir das comemoragdes
dos 500 anos, avangaram iniciativas de politicas puablicas para os povos e
comunidades tradicionais exigindo da academia maiores esfor¢os na com-
preensédo de fendmenos vivenciados por tais segmentos populacionais.

A experiéncia aqui narrada integra esse cenario, para tratar, pois, de
ac¢oes da Instituicdo universitaria junto ao segmento de povos e comuni-
dades tradicionais. Este texto traz um recorte da experiéncia da UFRN na
pesquisa e na extensao junto aos povos e comunidades indigenas potigua-
res. Para tanto, ap6s esta introducao, seguem notas acerca do duplo
carater da gestdo social - como teoria e procedimento metodolégico -
componente referencial da equipe na pesquisa-a¢cdo que desenvolve de
modo qualificado na Comunidade Indigena Potiguara do Amareldo (Joao
Camara/RN).

2 A gestao social como recurso tedrico-metodoldgico aplicado ao
fomento a Seguranca Alimentar e Nutricional (SAN) em comunidades

indigenas

No Brasil, os povos e comunidades tradicionais sdo grupos cultural-
mente diferenciados e que se reconhecem como tais, possuindo formas
proprias de organizagdo na ocupacao e uso de territérios e recursos natu-
rais como condicdo de reproducao cultural, social, religiosa, ancestral e
econOmica, utilizando conhecimentos, inovacbes e praticas gerados e
transmitidos pela tradigdo (Decreto Federal n. 6.040 de 7 de fevereiro de
2000, Art. 32 ). Entre os principais povos e comunidades tradicionais de
ambito nacional destacam-se quilombolas, indigenas, extrativistas, povos
de terreiro, pescadores artesanais e ciganos.

Em ambito regional, no Nordeste, encontramos ainda o fundo de
pasto na Bahia, as quebradeiras de coco de babagu e as marisqueiras no

Rio Grande do Norte. A convivéncia das comunidades indigenas com os
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recursos naturais acontece de forma sustentavel, pois, reconhecem que os
elementos da natureza possuem valor simbolico que ultrapassam o fator
comercial pela via da utilizacdo apenas para sobrevivéncia (FAO, 2010).
Duas fortes caracteristicas, portanto, caracterizam os povos indigenas: o
uso do territério e o desenvolvimento sustentavel. Contudo, o contexto sé-
cio-histérico por que passa as comunidades tradicionais pelo mundo, e no
Brasil em particular, expde vulnerabilidades incluindo a de inseguranca
alimentar.

Recursos tedrico-metodoldgicos de gestdo social mostram-se uteis a
atividades académicas junto ao segmento dos povos e comunidades tradi-
cionais por trés razoes fundamentais. Em primeiro lugar, a gestdo social
contrap0e-se a gestdo estratégica no esforco de substituir a gestao tecno-
burocratica, monolbgica, por um gerenciamento participativo, dialbgico,
no qual o processo decisorio é exercido por meio de diferentes sujeitos so-
ciais (TENORIO, 1998). Outro requisito refere-se ao fato de que a gestao
social, conforme esquematizou Cangado (2011), é processo que ocorre me-
diante Interesse bem compreendido (IBC) - como categoria inicial e que
abriga as subcategorias solidariedade e sustentabilidade -, efetivado em.
esfera publica com propésitos de emancipagdo (como categoria fim). A ter-
ceira razdo refere-se ao fato de a gestdo social despontar como referencial
teérico-metodolégico igualmente ttil ao fomento a préticas econdmicas
sob interesses coletivos para geracgao de trabalho e renda, baseada em so-
lidariedade nas relacdes, vocagdo autogestiondria e de economia solidéria
estruturando o ideal de desenvolvimento local baseado na propriedade co-
letiva e no direito de liberdade individual (BRESSER-PEREIRA; GRAU,
1999, FRANCA-FILHO, 2008; SINGER, 2002).

Praticas de ensino, extensdo e pesquisa, referenciadas na gestao so-
cial, geram possibilidades de respostas a demandas socioambientais e
culturais ao tempo que fomentam formacao cidada no atendimento a po-
pulacdes em situacio de vulnerabilidade (CALAZANS et al., 2019). Menon
(2016) destaca a multidisciplinaridade da gestdo social referindo-se a in-

terlocucdes necessarias para sustentacao das cadeias produtivas solidarias
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ancoradas em responsabilidade, desenvolvimento e governanga socioam-
biental. Assim, os desafios enfrentados por comunidade indigenas devem
se configurar por vias dialégicas (TENORIO, 2005) e néo apenas centrado
na solucdo de problemas (GUERRA, 2007), mas também na “valorizacao
das condi¢bes de vida no contexto comunitario” (FILAC, 2013 apud
CALAZANS et al., 2019, p.7).

Dados empiricos e observagao in loco forneceram aporte preliminar
a equipe da UFRN em seguranca alimentar e nutricional para atuagdo
junto a povos indigenas potiguaras de Jodo Camara no Rio Grande do
Norte, denominados de Mendonga do Amareldo. Uma das condi¢des im-
portantes que envolvem a saide da populagdo indigena é a de seguranca
alimentar e nutricional. A Lei N° 11.346, de 15 de setembro de 2006, ante-
riormente citada, estabelece a alimentacdo adequada como direito
humano fundamental inerente a dignidade. Para uma familia estar em es-
tado de segurancga alimentar ela deve ter acesso regular e permanente a
alimentos de qualidade, em quantidade suficiente, sem comprometer o
acesso a outras necessidades essenciais, tendo como base praticas alimen-
tares promotoras da saide que respeitem a diversidade cultural e que
sejam ambiental, cultural, econdmica e socialmente sustentaveis (BRASIL,
2006). Na perspectiva dos direitos sociais do cidaddo brasileiro, o Direito
Humano a Alimentacdo Adequada (DHAA), previsto na Constitui¢do Bra-
sileira, busca erradicar a fome e a desnutricdo, de forma duradoura e

sustentavel para todos os povos (MALUF, 2007, p. 23).

A soberania alimentar consiste no direito de cada pais produzir os seus pro-
prios alimentos e consumi-los conforme os seus habitos, cultura e tradicoes,
produzir e utilizar as suas proprias sementes, e opor-se a importacdes abusi-

vas, protegendo o seu mercado interno (CAMPOS et al., 2014,p.41).

A garantia dos direitos desses povos, portanto, perpassa pelo respeito
as particularidades de suas tradigdes e costumes, além de que costumam
estar sempre relacionados a praticas mais sustentaveis e em equilibrio

com o meio ambiente (VILAR et al., 2019).
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Os povos indigenas sdo iguais a todos os demais povos e reconhecendo ao
mesmo tempo o direito de todos os povos a ser diferentes, a considerar-se a si

mesmos diferentes e a ser respeitados como tais. (ONU, 2007, pag. 1).

Desde o século XVI tém ocorrido embates pela sobrevivéncia por po-
vos indigenas frente as ocupacdes territoriais promovidas pelo avanco e
expansao do mercantilismo europeu (VILAR et al., 2019). A partir do sé-
culo XIX, a luta passou a ser também de manutengédo da identidade étnica,
uma vez que a exclusdo de indigenas dos registros dos censos oficiais pro-
pagou a ideia de exting¢do indigena, sem verificacdo das transformacgoes e
reconstrugdes sociais, politicas e culturais enfrentados por esses povos
(TURNER, 1979; GUERRA, 2007; CALAZANS et al., 2017). Como pontua

Guerra (2003):

Sabemos que ao longo dos séculos, tornou-se mais conveniente nao ser reve-
lada a identidade indigena. Essa tatica do siléncio foi uma defesa em
contraposi¢ao ao sistema politico-econdmico que crescia seus dominios nos
territérios indigenas e que usou sempre de muita violéncia contra as popula-

¢Oes aborigenes através de perseguigdes, discriminagdes, etc. (GUERRA, 2003,

p-193)

No Rio Grande do Norte, por exemplo, h4 oito comunidades indige-
nas (Fig.1) reconhecidas pela FUNAI/RN, todas passando por situagoes de
ameacas constantes aos seus territdrios como consequéncia do néo reco-
nhecimento do direito ao uso da terra onde vivem, principalmente pela
presenca de ndo-indigenas considerando a auséncia de demarcagdo pela
unido (SEPLAN, 2013; CALAZANS et al., 2017).

Por essa razio, em 2013, o documento “O Marco Conceitual de Povos
Indigenas do Estado do Rio Grande do Norte”, inclui os indigenas autode-
clarados no estado em projetos e agdes governamentais com pautas
proprias, considerando as diretrizes constitucionais que reconhece as po-

pulacoes indigenas:

[...] o direito a diferenga e a autodeterminagao, o direito originario sobre seus

territérios de ocupagéo tradicional e o direito de usufruto exclusivo sobre as
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riquezas naturais de seus territérios, podendo exploréa-las desde que seja ga-
rantida a sustentabilidade ambiental que protege o direito de suas geragoes
futuras (CRFB/88 - titulo VIII, "Da Ordem Social", capitulo VIII, "Dos ndios™).

Figura 1 - Distribuicao das comunidades indigenas por localizagao, estimativa populacional e etnia, no Rio Grande

do Norte, 2017.
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Fonte: adaptado de CALAZANS et al. (2017).

Contudo, a situagdo de seguranca alimentar entre as populagdes in-
digenas do estado é desconhecida por parte da sociedade e do setor
publico, impossibilitando qualquer tipo de agdo que beneficie essas comu-
nidades. Um dos poucos estudos realizados, e que contou com a parceira
conjunta do CONSEA/RN, FUNAI/RN e a Universidade Federal do Rio
Grande do Norte (UFRN), constatou 95,9% de inseguranca alimentar
(INSA) na comunidade indigena do Sagi/Trabanda, em Baia Formosa/RN
(CALAZANS et al, 2017), apontando uma grave situacdo de fome, que pode
indicar ser um problema extensivo as outras comunidades indigenas do
estado.

As identidades e culturas desses povos estdo indissociavelmente liga-
das a terra que habitam e sdo dependentes dos seus recursos naturais.
Assim, qualquer agdo externa sobre a comunidade pode ocasionar riscos
em diferentes niveis e impactos, incluindo, além de exposi¢ao a doengas e
prejuizo aos meios de producao tradicionais. Além disso, sua condigéo so-
cioecondmica muitas vezes limita a capacidade de defender seus interesses
e seu direito a terra, o que restringe também sua participacdo no papel

ativo em prol do desenvolvimento sustentavel.
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A forma como tém se dado as interven¢des em comunidades tradici-
onais, movidas pela logica moderna com base em interesses de mercado
promovidos pelo capitalismo, provocaram grandes impactos na estrutura
sociopolitica e cultural desses povos, transformando o comportamento so-
cial e ocasionando enfraquecimento da coesdo comunitaria,
monetarizacido das relagdes interpessoais, abandono de préticas de ajuda
mutua, perda da soberania sobre o territério e degradacdo de sistemas
ambientais (LACERDA, 2018). Diante desse fato, trabalhos em comunida-
des tradicionais devem privilegiar iniciativas de trabalho e producéo
respaldadas em cooperacdo, solidariedade e autogestao - como aqueles
que norteiam a economia social e solidaria - recuperando mecanismos e
simbolos de recomposigao de estruturas locais e de emancipacdo social e
resgate de praticas tradicionais solidarias (GUERRA, 2007; OLIVEIRA et
al.,, 2019).

Se a gestdo social é conjunto de estratégias e politicas organizacionais
focado no bem-estar de individuos e coletividades e destinado a recompo-
sicao de elos de integracao do homem com o semelhante e com o ambiente
natural, sob o ideal da emancipacdo, articulando elementos de racionali-
dade substantiva a acdo racional instrumental (SOUZA; OLIVEIRA, 2006)
torna-se, entdo, Gtil ao fomento a praticas de trabalho, producio e geracao
de renda. Nesse sentido, a gestdo social, ao tempo que aperfeicoa e/ou ar-
ticula localmente trabalho e producdo em perspectiva coletiva, contribui
para que sejam preservados ou reatados elos socioculturais e protegido o
ambiente natural.

Acoes de seguranca alimentar e nutricional coerentes com interesses
de preservacdo e/ou recuperacio de sistemas locais de producdo e con-
sumo de alimentos, portanto, sao passiveis de implementacio a partir de
principios e processos de gestio social. £ sob esta perspectiva que se de-
senvolvem as a¢Oes aqui pautadas, como esfor¢o permanente de viabilizar
economicamente processos de producéo de alimentos (viés instrumental)
atendendo a critérios de trabalho coletivo e solidario e de respeito ao am-

biente natural com producao de alimento sadios (viés substantivo).



56 | Povos Originarios e Comunidades Tradicionais

2.1 Seguranca alimentar e nutricional em povos indigenas:
contribuicoes da extensao rural na Comunidade Indigena Potiguara
Mendonca do Amareldo (Jodo Camara/RN)

Este topico sintetiza procedimentos académicos adotados pela equipe
da UFRN na apreensdo de vulnerabilidades locais em seguranca alimentar
e nutricional e subsequentes atividades extensionistas, encaminhadas por
principios e processos administrativos de gestao social - estes, com base
no didlogo e na tomada de deciséo colegiada junto a comunidade. A carén-
cia de informacbes sobre condicdes de (in)seguranca alimentar e
nutricional dos povos indigenas no Brasil e no Rio Grande do Norte, espe-
cificamente, exigiram da equipe da UFRN coletas locais de dados e
observacgoes in loco. Foram mapeados, preliminarmente, costumes tradi-
cionais e contemporaneos de producdo e consumo de alimentos e meios
de producdo na Comunidade Indigena Potiguara Mendong¢a do Amareldo
intentando a garantia de acesso a alimentos de forma regular e adequada.
Foi nessa comunidade onde ocorreu a pesquisa-a¢do aqui pautada.

Em mar¢o de 2019 a equipe da UFRN identificou que a “[...]
descapitalizagdo dos agricultores indigenas para préaticas de circuito curto,
principalmente pela presenca de atravessadores - traz prejuizos a sistemas
de producido, consumo e comercializacio sustentdveis e dificulta o
desenvolvimento local a partir dos recursos e potenciais endégenos”
(CALAZANS et al (2019, p.24). E oportuno salientar que o acesso a esse
tipo de comunidade, por membros externos, ndo é direto, necessitando de
apoio dos 6rgaos indigenistas. Embora a FUNAI/RN tenha, em alguma
medida, favorecido o processo e orientado a abordagem aos indigenas, a
autorizacgdo para acesso da equipe foi dada diretamente pelas liderancas,
fato ao ndo reconhecimento oficial dos territérios indigenas no estado.
Desse modo, a lideranca indigena foram expostos interesses, riscos e
beneficios atinentes as atividades pretendidas pela UFRN. Esse didlogo foi
iniciado dentro do CONSEA/RN e, na sequéncia, ap6s consentimento da
comunidade, a equipe submeteu projeto ao Comité de Etica em Pesquisa

(CEP), tendo por base as orientacbes da FAO e o processo de
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consentimento livre, prévio e esclarecido estabelecido na Resolucédo
510/2016 do Conselho Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

No 8° Congresso Brasileiro de Ciéncias Sociais e Humanas em Saude,
ocorrido em Jodo Pessoa (2019), a equipe da UFRN realizou uma exposicao
oral para o Grupo de Trabalho “Soberania e Seguranca Alimentar e Nutri-
cional - SSAN e os povos e comunidades tradicionais: concepgdes e
experiéncias em didlogo com o SISAN”. Foi entdo reportado o percurso
para obtengdo das anuéncias e realizagdo do trabalho, com destaque para
o processo de consentimento e aprovacio no Comité de Etica, indicando
atencdo a aspectos culturais, valores e simbolos, vendo como legitimo o

receio indigena para com os pesquisadores,

[...] uma vez que a intengdo desses povos com o consentimento da pesquisa é
voltar o resultado dessas para desenvolvimento de sua comunidade e melhoria
de suas vidas e, nesse contexto, historicamente, muitas pesquisas levam con-
sigo seus saberes de forma exploratéria e sem retorno; ademais, em
permitindo sua presenga nas terras indigenas, ha risco de modificagdo de sua
dindmica social ou mesmo em questoes identidarias, provocadas por pessoas
externas que possam desrespeitar, mesmo inadvertidamente, sua cultura
(PEQUENO et al, 2019).

Nesse sentido, o processo de consentimento para realizacdo de pes-
quisas, atividades de extensio ou desenvolvimento de projetos
tecnoldgicos respeitou o direito de participagdo dos indigenas nas decisdes
que os afetem, conforme recomendacao da FAO (2010). Desse modo, a ati-
vidade extensionista aqui descrita ocorreu em contexto de imersdo da
equipe académica, com o propdsito inicial de aproximacao e busca por re-
lacdo de confianca, baseado na integridade e em didlogos com 0os membros
da comunidade. As aproximacdes prévias e o contato foram facilitados pela
articulagdo do CONSEA/RN e FUNAI/RN. Apds anuéncia das liderancgas
indigenas e aprovacdo no CEP, a pesquisa sobre a situacdo de (in)segu-
ranga alimentar na comunidade teve inicio. Desde entdo, para acesso a

comunidade, a lideranga local é sempre comunicada com antecedéncia
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considerando que os indigenas precisam acatar a atividade programada e

ter ciéncia da presenca da equipe.

2.2 A comunidade indigena

A maior comunidade indigena do Rio Grande do Norte é a Mendonga
do Amarelao, de etnia Potiguara, conhecida como “Amareldo”, localizada
no Rio Grande do Norte, na zona rural do municipio de Jodo Camara, a
cerca de 9o Km da capital do estado, com mais de 1000 indios identificados
(FUNALI, 2017). Pertence a etnia Potiguara, também a maior do estado e
uma das 15 mais populosas do Brasil (CALAZANS et al., 2017).

A comunidade abriga cerca de 240 familias que se organizam em gru-
pos familiares denominados Bianos, Caetanos, Brejeiros, Tingas,
Vitorianos, Genésios, Eleodérios e Balbinos. O territdrio compreende uma
faixa de cinco mil hectares de terra seca e pouco fértil que é dividida entre
outras duas comunidades indigenas com liderancas proprias: Assenta-
mento Santa Terezinha e Serrote de Sdo Bento. O nome da comunidade
advém do sobrenome Mendonca, que remete aos primeiros que ali chega-
ram, fato devidamente registrado na obra de Camara Cascudo “Histéria
do Rio Grande do Norte”:

[...] pelos trilhos, dez quildmetros além, estendia-se o Amareldo onde os Men-
dongas moravam ha mais de um século em regime tribal, mesticos de Tupis,

fugidos dos aldeamentos que se tornaram vilas [...] (CASCUDO, 1995, p.37)

O termo Amarelao possui diferentes origens de acordo com os mora-
dores. Uma delas, resgate da histéria oral da comunidade pelos membros
mais antigos, informa que os primeiros que ali apareceram tinham origem
Tapuia (etnia de indios habitantes do interior norte-rio-grandense) e, por
ter cor da pele parda, amarelada, deu-se o toponimo de amareldo
(GUERRA, 2003). Outra [relatos, s/d] remete a um antigo ritual que os
Mendonga praticavam no aguardo do nascer do sol na Serra do Torredo,

préxima a comunidade. Entdo, desciam a serra cantando e dangando sob
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a luz do sol, pois, teriam buscado o "Amareldo”, simbolo de sorte para a
aldeia.

Aspectos socioecondmicos

“Castanheiro” indigena trabalhando no beneficiamento da castanha na comunidade. Fonte: préprio autor, 2010

Com relacdo a economia da regido, a principal atividade produtiva
baseava-se no plantio e coleta de algodao, reflexo da producio do estado
na primeira metade do século XX. Apds a queda na produgéo de algodao,
os “Mendonga” tiveram que buscar novas alternativas de geragdo de renda
e iniciaram a produgéo de castanha de caju em suas fazendas, por volta
das décadas de 1970 e 1980 (GUERRA 2007). Atualmente, a castanha con-
tinua sendo o principal produto de comercializagdo da comunidade,
gerando renda as familias que a beneficiam. Todavia, periodos prolonga-
dos de estiagem na regido do Semiarido e irregularidades no controle
governamental da praga da mosca branca nos cajueiros, fez a producio
dos cajueiros declinar e o produto tornou-se escasso, exigindo da comuni-
dade, para continuar com sua vocac¢do, comprarem o produto in natura
em outros municipios ficando dependentes de atravessadores para o be-
neficiamento (CALAZANS et al, 2019).
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O valor do produto comercializado é considerado baixo, ja que maior
parte das vendas é realizada para intermediarios. Esse é um dos desafios
postos a equipe da UFRN, qual seja, reduzir a forte influéncia de atraves-
sadores, tanto no fornecimento de matéria-prima quanto na
comercializagdo, de modo a contribuir para a melhoria da renda das fami-
lias. Os grupos familiares dedicam-se a atividades de agricultura em
determinado periodo do ano enquanto o beneficiamento da castanha
ocorre de modo ininterrupto, em 95% das familias.

Toda a familia se envolve na atividade, inclusive criancas e adoles-
centes. A separacdo, queima, descasque e limpeza sdo processos realizados
no quintal de casa, em cabanas improvisadas. O trabalho é realizado em
condigdes periculosas em virtude de manuseios préximos ao fogo. E tam-
bém insalubre, levando a perda de digitais e a fragilizacdo das unhas

devido a agdo caustica do liquido da casca da castanha-de-caju (LCC).

Reportagem da TVU RN sobre a atividade de beneficiamento da castanha de caju na Comunidade Mendonga do
Amarelao, Exibido no Programa Tela Rural em 12/08/2019. Disponivel em: https://youtu.be/VqJSmsFAEg4

O trabalho de beneficiamento na comunidade foi veiculado em maté-
ria da TVU/RN, em agosto de 2019, com destaque para depoimentos dos
trabalhadores que, apesar dos riscos, emitem sentimento de apropriacdo
cultural da atividade, passada por geracdes Mendonca.

H4 outras produgoes familiares como hortalicas, leite bovino e ovos
de galinha, todavia, com retornos econdémicos inferiores ao da castanha

(OLIVEIRA et al., 2019). Os rendimentos obtidos com a venda da castanha
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sdo direcionados principalmente para a compra alimentos e de 4gua pota-
vel (SEPLAN, 2013).

Para Guerra (2007, p. 81), “a castanha tem uma longa histéria no
Amarelao, embora tragica. Isto porque, atrelado ao labor exaustivo, esta
um grave problema social, gerado pela falta de opcao das familias [...] o
trabalho infantil e do jovem em idade escolar”. Atualmente, a geracdo de
emprego e renda é classificada como uma das principais caréncias enfren-
tadas pela comunidade do Amareldo, ficando atras apenas da situacdo de
falta de agua (OLIVEIRA et al., 2019).

A comunidade passa por processos de expansao econdmica com a ati-
vidade da castanha (ja referida) o que a situa entre a tradi¢do e a
renovacao.

A disponibilidade de agua no local é restrita e o fornecimento de agua
potavel ocorre por meio de carro-pipa, a excegdo dos periodos chuvosos,
quando agua potavel é coletada por meio de cisternas domésticas origina-
rias do Programa 1 Milh&o de Cisternas - P1MC’.

Agua coletada pela equipa para analise fisico-quimica e microbiolégica: proveniente da cisterna (esquerda) e 4gua
coletada no pogo (direita), setembro, 2019.
Fonte: préprio autor.

70 Programa 1 Milhao de Cisternas (P1MC) faz parte do Programa de Formagao e Mobilizacao Social para a Convi-
véncia com o Semidrido, e busca universalizar o acesso a 4gua potavel. O PIMC foi proposto pela organizagao da
sociedade civil Articulacdo Semiarido Brasileiro (ASA) ao Governo Federal e passou a ser executado em a partir de
2003. Informagges adicionais do PIMC e da ASA podem ser acessadas em http://www.asabrasil.org.br
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A é4gua potavel fornecida por carro-pipa, pelo poder publico local,
abastece exclusivamente uma cisterna comunitaria, enquanto varias fami-
lias (com melhores condi¢oes financeiras) compram de fornecedores
privados em periodos sem chuvas, considerando que a comunidade se lo-
caliza no Semiérido, bioma caracterizado por longos periodos de estiagem.
A 4gua de pocos artesianos (4gua salobra®) é de baixa qualidade e utilizada
para uso doméstico e criagdo de animais, com uso limitado para irrigacdo
- frente a dificuldades de acesso, dureza do solo e contaminacdo. Neste
ultimo, a equipe da UFRN estd empreendendo esfor¢os, em conjunto com
a comunidade e a Prefeitura Municipal, visando a resolugao do problema
da contaminacdo, que aponta, apos testes de laboratério, para a existéncia
de agentes bioldgicos e fisicos. A iniciativa de testar a qualidade da agua
surgiu a partir do momento que foi encaminhada, com a comunidade, a
proposta da UFRN de implantagdo de quintais produtivos, sob o formato
de mandala, denominado Tecnologia social PAIS (Producdo Agroecolégica
Integrada e Sustentavel) (PAIS, 2009).

A andlise fisico-quimica e microbiol6gica nos dois pontos de consumo
amplamente utilizados pela comunidade - cisterna publica abastecida por
carro-pipa pela Prefeitura Municipal e pogo artesiano publico - indicou
alta salinidade e elevado teor de cloreto (APHA, 2012), o que limita o cul-
tivo de alimentos para consumo humano. Esse fato impediu avancos da
UFRN na instalagdo de experiéncias-piloto de quintais produtivos. Aqui, é
observada a Resolugao 357/2005 do Conselho Nacional do Meio Ambiente
(CONAMA, 2005) que ndo permite irrigagdo de hortalicas e plantas fruti-
feras, cultivadas rente a solo contaminado e consumidas cruas ou sem
remogao de casca.

A equipe da UFRN, no quesito da 4gua, socializou o resultado do teste,
em reunido com liderancas comunitérias e a Prefeitura, para indicar a
contaminagdo do lencol fredtico e a necessidade de inspecdes sanitarias
periddicas e cloragao das caixas d’agua de uso comunitario. A escassez de

4gua encanada e potavel é um problema com implica¢des na satde,

8 Agua salobra é aquela que apresenta mais sais dissolvidos (cloretos) que a 4gua doce e menos que a 4gua do mar.
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principalmente de criangas, e acompanha todo o cenério da zona rural do
estado. De acordo com dados do IBGE (2011), 30% da populagido da
populagdo rural do Rio Grande do Norte ndo dispdem de sistema de

abastecimento putblico nas suas residéncias.

Escola Estadual Indigena Professor Francisco Silva do Nascimento, Comunidade Indigena Potiguara Mendonga do
Amarelao, 2019

O Amareldo sedia a tnica escola publica indigena do Rio Grande do
Norte, com ensino fundamental e de nivel médio, construida com estru-
tura sustentavel e dispondo de energia solar e plano de reuso de 4guas
pluviais. Foi inaugurada em junho de 2019 e adota Projeto Pedagégico ba-
seado nas especificidades da cultura indigena. Aqui, a equipe da UFRN
projeta possibilidades de ampliacdo da sua atuagdo junto a comunidade a
partir da integragdo educagdo basica-ensino superior pela via de iniciativas
de popularizagdo da ciéncia no formato que ja desenvolve a equipe a partir
da Semana Nacional de Ciéncia e Tecnologia (SNCT).

Associacdo Comunitaria do Amarelao, Comunidade Indigena Potiguara Mendonga do Amareldo margo, 2019
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Lideranca indigena e organizacao associativa

Lideranca indigena do Amarelao (Ivoneide Silva, a direita) entre os conselheiros do CONSEA/RN, compondo a ges-

tdo 2017-2019, cerimonia de posse, novembro 2017

Com relacgdo as organizagdes associativas, é relevante destacar a As-
sociacdo Comunitaria do Amarelao, com sede propria, que se constitui em
importante espaco de didlogo entre os moradores por meio de reunides
peri6dicas. A diretoria é constituida por mulheres, sendo presidida pela
lideranga indigena (feminina) da comunidade e sua filha, como vice-pre-
sidente, ambas professoras do ensino publico, com ativa atuagao politica
nos movimentos indigenas no estado e no Brasil, lideram a reivindicagéo
para demarcacdo das terras e integram o Conselho Estadual de Seguranca
Alimentar e Nutricional (CONSEA/RN) na condicdo de representante dos
povos e comunidades indigenas.

A partir de seus relatos, é perceptivel o restrito reconhecimento ao
trabalho realizado pelas lideres. Por essa razdo, Oliveira et al. (2019) acre-
dita que a situacao revelada é reflexo de tradigdes indigenas patriarcais,
que atribuem ao homem a responsabilidade de governar e liderar. No
Amarelao, ainda, as mulheres assumem maior protagonismo na atividade
agropecudria cultivando e criando pequenos animais em volume superior
aos homens. (CALAZANS et al, 2019).
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Produgao do bolo de castanha pelas indigenas, Cozinha da Associagdo Comunitaria do Amarelao, marco, 2019

Producao de alimentos

O protagonismo das mulheres indigenas é notério. Uma das agoes
em andamento, antes da inser¢do da UFRN na comunidade, é a da Cozinha
Comunitéria instalada e mantida pela Associagdo com recursos captados
de diferentes fontes de financiamento e projetos ptblicos de fomento a
aquisicao de equipamentos e adequagao infraestrutura. La trabalham seis
mulheres com o objetivo de beneficiar e comercializar produtos artesanais,
incentivando a economia local e resgatando alimentos da cultura indigena.
Trata-se de empreendimento econdmico solidario de complementacéo de
renda para as familias. As mulheres trabalham em regime de revezamento
conciliando jornadas de trabalho externo e doméstica.

Com o propbsito de verificar a presenca de principios da economia
solidaria no trabalho desenvolvido na Cozinha pelas mulheres, Oliveira et

al (2019) identificou relacdes dialégicas e gestdo participativa com
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deliberacdo coletiva. Destacaram os autores o processo de trabalho
autogerido, conforme concepcao de Cancado (2004, p. 51) quando defende
que “a autogestdo é um modo de organizacdo do trabalho, onde nao ha
separacdo entre concepcao e execucao do trabalho e os meios de producao
sdo coletivos”. O levantamento realizado por Gois, Calazans e Cardoso
(2019), decorrente da agdo extensionista da equipe da UFRN, captou que
os principais produtos comercializados, relacionados no Quadro1, sdo
consumidos dentro da prépria comunidade ou por clientes que os

adquirem na feira do municipio (Jodo Camara).

Quadro 1 - Alimentos produzidos na Cozinha da Associacao Comunitaria Amarelao

Bolos (de/a)

Doces

Salgados

Ovos, Moga,

Chocolate e Laranja

Milho verde, Coco e Macaxeira
Castanha

Cocada com castanha

Biscoito de castanha
Brigadeiro de castanha
Mousse de frutas com castanha

Coxinha de frango
Pastel de queijo
Risole de carne
Salgadinho de queijo

Bolo Preto

Fonte: Gois, Calazans e Cardoso, 2019, p.505

Os produtos exploram a referéncia de “castanheiros” introduzindo a
castanha de caju como ingrediente nos produtos sob uma identidade de
marca propria. A castanha utilizada é preferencialmente aquela com pouco
valor agregado por quebras, transformada em farinha ou pedacos meno-
res para confeccdo dos produtos. Os demais ingredientes utilizados nos
produtos da cozinha sdo majoritariamente originarios da producao das fa-
milias, porém, com producéo irregular - o que exige compras de produtos
no mercado urbano no centro do municipio.

A cozinha recebe encomenda de refeicoes, de forma intermitente,
quando hé equipes externas em trabalhos na comunidade - a exemplo dos
trabalhadores da obra no periodo de construcdo da escola. A demanda
pontual ndo permite a elaboragao de refeicdes para comercializacdo como
fonte de renda programada. Oliveira et al. (2019) identificou um potencial
de produgao inexplorado pela via de acesso a novos mercados. Entre as
possibilidades de comercializagdo da Cozinha estdo o Programa de Aquisi-

¢ao de Alimentos (PAA) e o Programa Nacional de Alimentagao Escolar



Volume 4 | 67

(PNAE), inclusive para focar o abastecimento da escola indigena da pré-
pria comunidade imprimindo nogdes culturais ao alimento fornecido. No
trabalho das mulheres na Cozinha Comunitaria, ha decisées cotidianas so-
bre a producio dos alimentos, escala de trabalho, programagdo, compra
de insumos, manutencdo de equipamentos, além de decisdes menos roti-
neiras como precos e desenvolvimento de novos produtos. Contudo, é
necessario apoio qualificado para organizacio e gestdo de novos circuitos
de comercializacdo, o que requer trabalhos adicionais de sensibilizacdo
para aceitabilidade do produto pelo publico escolar, além de apoio a ma-
nipulagdo, padronizagéo e certificacdo dos produtos.

Esses desafios, a equipe da UFRN tem contemplado no didlogo com a
comunidade. Outras demandas advém de 6rgaos sanitarios e tributarios,
mesmo considerando as especificidades da producdo artesanal do empre-
endimento familiar rural e do empreendimento econdémico solidério,
dispostas na Resolucdo 49 (ANVISA, 2013). No esforco de comercializar a
produgéo para o mercado externo, os indigenas esbarram em um quadro
complexo de legislagdes ambiental, sanitaria, tributéria e fiscal. Por essa
razdo, a equipe da UFRN conduziu uma investiga¢do sobre desafios da in-
clusdo social e produtiva no Amareldo, avaliando a Cozinha comunitéria
sob a perspectiva da seguranca sanitaria da producao artesanal. Foi veri-
ficado que, aplicando a legislacio nacional de boas praticas na
manipulacao de alimentos, a Cozinha atingiu o percentual de 54% de nao-
conformidades. Porém, esses percentuais ndo divergem daqueles encon-
trados em outros empreendimentos econdémicos solidarios de alimentos
ou mesmo comerciais urbanos, como restaurantes e similares.

Ao discutir esses achados, Vilar et al (2019) ponderam que, mesmo
ndo apresentando indices de conformidades considerados ideais, a Cozi-
nha da comunidade possui elevados potenciais de inclusdo socioprodutiva
e de avancos nas atividades e na renda. Por este motivo, faz-se necesséria
ampla discussdo em torno do tema da inclusdo socioprodutiva conside-
rando que “[...] traz ao debate uma série de questdes como o proprio

conceito de risco sanitario, que pde em pauta o dilema do que é saudével,
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respeito as tradi¢des e cultura dos povos, principalmente, os historica-
mente marginalizados como os indigenas” (VILAR et al, 2019, p.11). Apesar
de, no momento, a Cozinha nao cumprir todos os critérios legais, as fami-
lias que participam da manipulagdo adotam praticas higiénicas adequadas

com importancia ambiental, econdmica e social de produgao.

Ji e

Apoio a organizagdo da producao para comercializacao dos produtos, Cozinha da Associagdo Comunitaria do Ama-

reldo, maio, 2019

E primordial reforcar que os produtos artesanais merecem atengio
especial na comercializagdo local, de modo a contribuir tanto para a segu-
ranca alimentar e nutricional das familias quanto para preservar valores e
simbolos culturais. Varios experimentos na elaboragdo de produtos e ca-
pacitagdes foram realizados pela equipe de extensionistas universitarios
para reforcar aspectos culturais dos produtos e dialogar em torno de am-
pliacdes. Foi considerada a técnica utilizada na elaboragéo dos produtos
aliadas a gestao dos custos, estoques e validade econdmica. Além disso, a
equipe atentou para as técnicas sanitarias, essenciais ao beneficiamento
adequado e a comercializagdo. Foram também consideradas possibilidade
de aproveitamento integral dos alimentos e a reutilizagido dos residuos ali-
mentares para compostagens.

De forma paralela, a equipe busca apoiar a criacdo de pequenos ani-
mais e o cultivo de hortalicas, tanto para o consumo das familias quanto

como possibilidade de comercializagdo do excedente. Nesse sentido, a
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equipe conduz discussdes a respeito da criacdo de galinhas e producéo de
ovos, com capacitagdes e demonstragdes praticas de manejo junto as fami-

lias.

Apoio ao cultivo de hortaligas (producao de adubo) e criacdo de pequenos animais (aves - ovoscopia), Comunidade

a do Amareldo, abril, 2019

Quanto a possibilidades de comercializacao Calazans et al (2019) des-
tacam que, além dos procedimentos legais de conformidade, a restricdo de
crédito é outro componente que dificulta o acesso ao mercado externo, nao
comunitario. As dificuldades aqui relatadas impactam negativamente na
produgéo, no consumo de alimentos adequados e na geragao de renda ca-
racterizando situacdo de inseguranga alimentar, fenémeno que a equipe
trabalha de modo integrado, em perspectiva multidisciplinar e mediante

amplo didlogo comunitéario.

Condicoes de saude

Quanto aos equipamentos publicos de satde, hd uma unidade de
atencdo bésica na comunidade que realiza atendimentos aos moradores,
contudo, sem especialidade em satde indigena. De forma geral, a popula-
¢ao indigena residente, na maioria. nao tem habito de fumar ou ingerir
bebidas alcodlicas com frequéncia e esse é um ponto positivo identificado
pela equipe da UFRN. Todavia, os relatos coletados demandam confirma-
¢do a ocorrer a partir da pesquisa em saude indigena, sob critérios
estatisticos, que a equipe conduzird em campo contemplando, ndo apenas
0 Amareldo, mas, também, as demais comunidades indigenas do Rio
Grande do Norte.
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A informacdo hoje disponivel refere-se a estado de satide autodecla-
rado pelos indigenas com base em levantamento-piloto conduzido pela
equipe com membros do grupo familiar Bianos - tido como o mais pobre
da comunidade. Tal levantamento indicou que mais da metade de tal seg-
mento populacional classifica a satde prépria como regular ou ruim,
relatando que, nos dltimos doze meses, ocorreram problemas como ane-
mia, cansaco, falta de ar/asma e virose por Chikungunya. Desse modo, em
que pese a indicacdo de baixa incidéncia de habito de fumar e de ingestao
de bebidas alcodlicas, ha agravos de satide que merecem atencéo.

Quanto as doengas mais prevalentes, despontam diabetes, hiperten-
sdo, anemia e desnutricio associadas a taxas elevadas de colesterol e
triglicerideo. Contudo, a maioria relata que essas doencas nao foram diag-
nosticadas por médico. E importante ressaltar que metade dos
entrevistados ndo conseguiu relatar o proprio estado de satide, indicando
inexisténcia de exames clinicos e de atendimento médico. Esse fato reforca

o entendimento de que

A auséncia do Estado e de politicas especificas, entre tantas outras auséncias,
colocam os Povos Indigenas em um grau de inseguranca alimentar e nutricio-
nais ainda maiores, alargando profundamente as desigualdades entre os povos
originarios. [...] precisam ser uma agéo continua e sisteméatica, bem como es-
pacos de didlogo entre as liderangas indigenas e a gestdo publica visando

superar as marcas histdricas das vulnerabilidades sociais (CALAZANS et al.,
2017, p-139).

O debate em torno de pautas especificas para povos e comunidades
tradicionais, no ambito das politicas ptblicas, mostra-se imprescindivel a
partir dos dados preliminares coletados pela equipe da UFRN na Comuni-
dade Indigena Potiguara Mendonca do Amareldo. Pesquisas tém apontado
indices criticos de satde e nutricdo entre popula¢des indigenas no Brasil
(COIMBRA JR. et al., 2014; FAVARO et al., 2015; YUYAMA et al., 2008).
Todavia, diagnoésticos locais mostram-se necessarios para subsidiar gesto-

res publicos com informagbes e indicadores de saide das familias
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indigenas, inclusive como subsidios para que as comunidades possam am-
pliar o debate coletivo em torno de vulnerabilidades e direitos. Com
relagdo aos indicadores de seguranca alimentar, Calazans et al (2017)
apontam que a versao adaptada da Escala Brasileira de Inseguranga Ali-
mentar (EBIA) para populacoes indigenas mostra-se um instrumento ttil
para compreensdo das dificuldades do acesso ao alimento pelas familias,

além de revelar o grau de inseguranca vivenciado.

2.3 Avaliacio da situac¢io de (In)seguranca Alimentar da Comunidade

Indigena Potiguara Mendonca do Amarelao

Dados de inseguranca alimentar da comunidade de Sagi-Trabanda
(CALAZANS et al, 2017) estimularam a equipe de pesquisadores e extensi-
onistas da UFRN a averiguar situagdes em outras comunidades indigenas
do estado. O esforco, entdo, esta sendo direcionado para o cruzamento de
caracteristicas socioecondmicas locais com indicadores gerais de saide e
de acesso, produgado e consumo de alimento. Para a avaliacdo da (in)segu-
ranga alimentar da populagao brasileira, a EBIA, validada nacionalmente,
é atualmente a mais utilizada (SEGALL-CORREA, et al, 2003). Essa escala
foi validada em populacdes indigenas de quatro comunidades do territdrio
Guarani Kaiowa, por Segall-Corréa (2016) e Segall-Corréa et al (2018), ge-
rando uma versao adaptada denominada de Escala Brasileira de Medida
Domiciliar de [IN] Seguranca Alimentar Indigena (EBIA-I).

A EBIA-I é composta por 06 perguntas relativas a percep¢ao do indi-
viduo - normalmente, chefe de familia ou provedor do alimento a familia
- sobre a situagdo alimentar vivida pela familia, ao longo do més anterior,

a partir de questdes como:

e No més passado vocés nesta casa comeram sempre (todos os dias) comida sau-
davel, boa para a satde?

e No més passado, teve dia de vocé passar o dia todo sem comer nada, por que
nao tinha comida na casa?
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e No més passado, teve dia que vocés tiveram que comer menos comida para dei-
xar comida para as criangas?

e No més passado as criancas e os jovens da casa comeram todos os dias comida
que faz crescer com saude?

e No més passado teve dia em que as criangas e jovens da casa comerem menos
quantidade de comida do que é necessario, por que tinha pouca comida?

e No més passado teve dia em que as criangas e jovens da casa passaram o dia

todo sem comer e foram dormir querendo comer, por que ndo tinha comida?

As respostas coletadas sdo codificadas com base em scores que se ba-
seiam no processo de inseguranca alimentar crescente, passando pelo
comprometimento da qualidade da dieta e pela reducdo quantitativa de
alimentos no domicilio para verificar se a quantidade de alimentos é
(in)suficiente para todos os membros da familia (SEGALL-CORREA,
2016). Para as respostas positivas é atribuido o valor “1”, e, para as respos-
tas negativas, o valor “0”. Desse procedimento resulta um escore com
amplitude de o a 6 pontos, indicador da situacdo de (in)seguranga alimen-

tar da familia conforme ilustra o Quadro 2.

Quadro 2 - Classificagao da Seguranca Alimentar (SA) dos domicilios, de acordo com a EBIA-I.

Categoria de andlise Score Classificacao
Todos os moradores da casa tém acesso a alimentos em quantidade sufici- o SA
ente e de qualidade adequada
Apenas a qualidade da alimentagao dos moradores da casa esta afetada 1-2 INSA Leve
A qualidade da alimentacéo est4 inadequada e comega a faltar comida na 3-4 INSA
casa, nesta fase, so entre os adultos, em geral, para garantir comida para as Moderada
criangas
A quantidade de alimentos é insuficiente para todos os moradores, inclu- 5-6 INSA
sive para as criangas. Nesta fase aparece a fome Grave

Fonte: Segall-Corréa (2016)

A equipe da UFRN se encontra devidamente treinada no uso da EBIA-
I e, no inicio de 2020, chegou a coletar dados no Amarelao, quando a ati-
vidade foi interrompida por a Instituicdo ter suspendido o calendario
académico como consequéncia da pandemia pela Covid-19 e pelo risco de
a equipe poder levar contaminacgdo a comunidade. Néo foi possivel, por-
tanto, consolidar a totalidade dos dados, considerando que a coleta

demanda compatibilidades de disponibilidades, tanto no ambito da equipe,
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constituida por estudantes e docentes com agendas distintas nos respecti-

vos cursos e departamentos, quanto dos comunitéarios.

Equipe de pesquisadores da UFRN realizando entrevistas sobre a Seguranca Alimentar das familias da Comunidade
Indigena Mendonga do Amareldo, janeiro-margo, 2020.

A coleta com aplicagdo do EBIA-I alcancou, no Amareldo, o nimero
de 26 domicilios indigenas de um total programado de 64 familias, até a
suspensao do calendéario da UFRN em marc¢o de 2020. A andlise inicial
desses dados identificou 100% de inseguranca alimentar, com 88,5% clas-
sificados nas formas moderada (57,5%) e grave (30,8%)

Os dados preliminares evidenciam situagao de comprometimento da
qualidade da dieta, com restri¢des quantitativas e qualitativas de alimentos
dentro das familias. Os resultados preliminares apontam para grave qua-
dro de inseguranca alimentar e nutricional no Amarelao, ratificando dados
da referida pesquisa na comunidade, da mesma etnia potiguara, de Sagi-
Trabanda. A pesquisa esté registrada no aplicativo Epicollet-5, plataforma
de coleta de dados mével, gratuita, que permite alimentacdo off-line. Esse
recurso tem-se mostrado extremamente til considerando que, no Ama-
reldo, sinal de telefonia mével e internet sdo irregulares e, em algumas
areas, inexistentes. Outro ponto a destacar do Epicollet-5 é que o aplicativo

apoia a sistematizacao para analise dos dados.

3 Consideracdes finais

A pesquisa-agdo aqui sintetizada, embora em curso, ja produziu re-

sultados importantes que indicam a utilidade da gestdo social como
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componente referencial e procedimento metodolégico para abordagem
qualificada de atividades junto a comunidades indigenas. Entre os resulta-
dos praticos merecem destaque o didlogo na capacitagao dos agricultores
familiares indigenas quanto ao aprimoramento da adubacdo organica e
criacdo de aves, a padronizagao de produtos pela cozinha comunitéria e
desenvolvimento de rotulagem com vista a adequacgao para comercializa-
¢do0 e o encaminhamento politico no que se refere a escassez e a qualidade
da 4gua na localidade. Neste tltimo, a equipe da UFRN detectou contami-
nagao e pautou a necessidade de novos investimentos pela Prefeitura
Municipal com vistas a sanar esse problema no fornecimento de agua na
comunidade. Estao em andamento estudos para perfuracdo de novos po-
cos de 4gua o que, em breve, permitira a equipe progredir em atividades
extensionistas de producdo de alimentos, seguranca alimentar e nutricio-
nal e geragdo de renda pela via da agropecuéria.

Dados parciais da pesquisa na comunidade revela situacdo grave de
inseguranca alimentar que necessita de agdo imediata do poder publico
para mitigar efeitos adversos que se agravam em decorréncia da pandemia
da Covid-19 neste inicio de 2020. Nesse sentido, a acao da equipe também
foi dificultada, pela descontinuidade dos trabalhos em virtude da paralisa-
¢ao das atividades académicas presenciais na Universidade devido ao risco
da doenca. Como fator positivo, é oportuno destacar o interesse da comu-
nidade pelo trabalho de assessoria da UFRN e, assim, sdo dignos de nota a
receptividade aos contetdos, o relacionamento dos indigenas com docen-
tes e discentes e o interesse pelo debate coletivo de problemas
comunitarios e pela decisao colegiada.

A atividade extensionista, quando retomada, dara énfase ao acompa-
nhamento da instalacdo dos pocos de dgua pela Prefeitura Municipal, a
avaliacdo de capacidades de fornecimento de dgua para irrigacio e criacao
de animais, ao aprimoramento dos quintais produtivos (producédo agroe-
colégica integrada) com instalacio de uma unidade demonstrativa
vinculada a Cozinha Comunitéria. Nesse quesito, a equipe pretende arti-

cular projetos escolares desenvolvidos por indigenas na Educagdo de
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Jovens e Adultos (EJA), e demais estudantes da escola local, a atividades
socioprodutivas, a luz de recursos de educacdo contextualizada. Na exten-
sdo, serd igualmente til a interlocugao escola/Universidade pela via de
agoes de popularizacdo da ciéncia, inclusive pela insercido da comunidade
na Semana Nacional de Ciéncia e Tecnologia (SNCT).

A continuidade do trabalho de pesquisa inclui, por sua vez, a avalia-
¢do antropométrica da populagido indigena do Amareldao e das demais
comunidades indigenas do Rio Grande do Norte, como forma de subsidiar
as proprias comunidades com informagoes tUteis a ampliacdo do debate
coletivo em torno de vulnerabilidades locais e gerais de condicdes de vida
dos povos indigenas, notadamente pela via da producéo e consumo de ali-
mentos. Pretende-se, assim, retroalimentar politicas publicas e debates em
torno de direitos dos povos e comunidades tradicionais (PCT) no Rio

Grande do Norte e no Brasil.
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Aliancas entre ensino e extensao para a autonomia
indigena na formacao universitaria:
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Alliances between teaching and extension for indigenous autonomy in

higuer education: an experience in formacao basica indigena/UFOPA
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1 Introducao

Compartilhamos, neste texto, parte do que vivenciamos no projeto
institucional intitulado “Formac&o Basica Indigena (FBI)” da Universidade
Federal do Oeste do Pard (Ufopa), durante um periodo de dois semestres
anterior ao ingresso dos estudantes indigenas nos cursos regulares da ins-
tituicdo. A experiéncia diz respeito a elaboracdo e a implementacao de
projetos que aliam ensino e extensdo (que denominamos “Projetos de acao
nas aldeias”), cujos protagonistas sdo indigenas dos povos: Arapiun, Bo-

rari, Jaraki, Kumaruara, Munduruku, Munduruku Cara Preta, Maytapu,
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Tupinambd, Tapuia, Tapajo, Tupail, Arara Vermelha, Apiaka e Wai Wai,
que ingressaram nessa universidade pelo Processo Seletivo Especial Indi-
gena (PSEI), nos anos de 2017 a 2019.

A elaboragao e a implementacdo dos projetos ocorreram no ambito
de duas disciplinas da FBI - Introducdo a metodologia cientifica e Elabo-
racdo de projetos -atrelando-se aos nossos projetos de extensdo
universitaria. Os propoésitos dessas atividades sdo diversos, mas, dentre
eles, destacamos os seguintes: atender uma demanda dos estudantes indi-
genas, que desejam responder a solicitacdo de suas liderangas, de terem
como foco dos seus trabalhos académicos a aldeia e os problemas que seus
povos enfrentam; e construir uma estratégia de ensino-aprendizagem que
articule diferentes saberes e sujeitos de conhecimento, promovendo a in-
terlocugao entre a universidade e as comunidades indigenas assim como a
producdo de conhecimentos com os povos indigenas a cada projeto criado.

O presente relato encontra-se organizado, além dessa introducéo, em
quatro secdes: na se¢do 2, contextualizamos a presenca indigena no am-
bito do ensino superior e apresentamos algumas informacoes sobre a
origem do projeto FBI e o perfil dos académicos que o cursaram; na se¢ao
3, expressamos nossas reflexdes acerca da experiéncia com os projetos de
acdo nas aldeias, no que tange as estratégias e reflexdes epistemolégicas,
dialogando com alguns dos autores que nos auxiliaram na construgao da
proposta; na secao 4, discorremos sobre como essas questdes se materia-
lizam nas criacdes dos alunos, a partir de exemplos dos seus projetos; e,

por fim, na secdo 5, tracamos uma breve conclusao.

2 A presenca indigena nas Institui¢des de Ensino Superior (IES)

A presenca dos indigenas na educacédo superior brasileira é recente,
assim como a conquista de direitos diferenciados para essa populacio, na
Constituicdo Federal (CF) de 1988, também o é. As décadas de 70 e 80
foram importantes para a configuragdo e o fortalecimento das demandas

indigenas por territério, educagdo e reconhecimento. Até a Constituinte,
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os povos indigenas eram considerados categorias em transicao, em vias de
assimilacao a uma “sociedade nacional”. Felizmente, a resisténcia indigena
nao permitiu que esse processo ocorresse como previam os colonizadores,
j& que, nas décadas supracitadas, liderangas indigenas de todo o pais pas-
saram a se organizar para reivindicar direitos aos seus povos com apoio
de indigenistas e de instituicoes da sociedade civil, o que levou o Estado
brasileiro, no texto da nova Constituinte, a assegurar, explicitamente, as
populagoes indigenas, o direito de viverem segundo suas especificidades
socioculturais (organizagdo social, crengas, tradi¢des, linguagem), como
também o direito a posse e ao usufruto do territério dos seus ancestrais e
a garantia de respeito aos seus processos tradicionais de ensino e aprendi-
zagem.

Mencionar essas informagdes é importante porque a presenga dos in-
digenas nas universidades tem relagao direta com a consolidacdo de uma
politica publica de educacio escolar, conforme previsto na CF de 88, dife-
renciada e especifica. Isso resultou na expansdo de processos de
escolarizacdo em diferentes aldeias e, consequentemente, gerou demanda
pela qualificagéo de professores, assim como a formagédo em diversas areas
de conhecimento para atuarem em seus territérios.

Antes da década de 2000, ndo existiam politicas puablicas ou politicas
institucionais nas universidades federais e estaduais brasileiras voltadas
ao ingresso de estudantes indigenas no ensino superior. Os indigenas que
conseguiram adentrar nessa modalidade de ensino o fizeram exclusiva-
mente com apoio de familiares e auxilio logistico e financeiro da Fundacéo
Nacional do indio*. As IES particulares pareciam ser as mais acessiveis
para o ingresso, tanto que em 2003, da estimativa de 1.300 indigenas cur-
sando graduacdo, cerca de 70% estavam matriculados em institui¢des
privadas (PALADINO, 2012). O ingresso nas universidades publicas ocor-
reu, principalmente, em cursos de Licenciatura devido a exigéncia de
formagcéo especifica para lecionar no ensino bésico. E, por conta dessa de-

manda, o mesmo se deu nas Licenciaturas Interculturais, incentivadas pelo

4 Esse apoio da Funai foi pouco documentado oficialmente e os dados sio, portanto, desconhecidos.
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Programa de Apoio a Formacao Superior e Licenciaturas Interculturais In-
digenas (PROLIND).

Mas a presenca indigena passou a ocorrer de forma mais expressiva
nas IES nos dltimos 10 anos, com a criagdo do Estatuto da Igualdade Racial
- Lei n° 12.288/2010 - que prevé Acdes Afirmativas, isto é, “programas e
medidas especiais adotadas pelo Estado e pela iniciativa privada para a
correcao das desigualdades raciais e para a promogdo de oportunidades”
(Lei n° 12.288/2010, Art. 1°, inciso IV) as popula¢des negras. Portanto, a
fim de “corrigir” um passado discriminatério (que, no entanto, se perpe-
tua) e acelerar a equidade de direitos por meio de “politicas
compensatorias adotadas para aliviar e remediar as condi¢des resultantes”
desse passado (PIOVESAN, 2005, p. 49). Tais medidas nao se restringiram
a populacdo negra, foram estendidas a outros segmentos populacionais
historicamente excluidos, como os povos indigenas. Contudo, foi com a Lei
das cotas - Lei n° 12.711/2012° - que a presen¢a de membros das etnias
brasileiras de fato tornou-se efetiva e um pouco mais visivel nas IES, em
virtude da obrigatoriedade da reserva de 50% das vagas, em todas as uni-
versidades, para indigenas, negros e estudantes oriundos de escolas
publicas, a partir de critérios econdmicos e étnico-raciais.

Nota-se que, de 2003 para 2018, houve um aumento significativo de
indigenas matriculados no ensino superior, passando de 1.300 para 57.706
alunos (nas modalidades presencial e a distancia). A porcentagem de ma-
triculas continua consideravelmente mais alta em universidades privadas,
uma vez que 73,22% (42.256) dos indigenas encontram-se nessas IES e
somente 15.450 estdo em universidades puablicas. No estado do Para, a dis-
tribuigdo dos indigenas nas IES reflete a realidade nacional, pois do total
de 7.484 estudantes, 86,87% sao de universidades particulares; apenas
13,66% sao de IES publicas (INEP, 2019).

Pode-se constatar que muito ja se avangou nas medidas que dizem

respeito ao ingresso dos indigenas no ensino superior, porém, de acordo

50 projeto da Lei das cotas foi aprovado na Camara dos Deputados em 20/11/2008, no dia da Consciéncia Negra,
mas sancionado somente em 2012.
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com eles, a sua permanéncia tem sido o principal desafio, pois, além de
aspectos como mudanca de localidade, adaptacao, questoes socioecondmi-
cas, choque cultural, dentre outros obsticulos que impactam
negativamente a sua formacdo universitaria, os curriculos dos cursos uni-
versitarios nao foram pensados para popula¢bes indigenas, o que dificulta
a sua inclusao. £ nesse contexto de desafios que nasceu o projeto Formagao
Bésica Indigena na Ufopa, sobre o qual tecemos algumas consideracdes a

seguir.

2.1 O Projeto Formacio Basica Indigena da UFOPA

Agradego quando a universidade abriu as portas, abriu as portas para o0 nosso
futuro. Mas, nés teriamos de ser acompanhados na universidade, pois nosso
ensino médio é muito precario. No ensino modular tem apenas 15 dias em sala
de aula, como o aluno vai aprender? (...) Nossos professores ndo ensinam a
disciplina correta do mundo do branco. Quando chegamos na universidade
fica muito dificil. [Além disso, a] cultura do branco é muito forte. Nao aguen-
tamos mais os preconceitos sofridos em sala de aula. Na universidade, hoje,
tem indigenas e temos de ser respeitados. Queremos que a universidade esteja
mais proxima da gente para diminuir nossa dificuldade. JONAS WAI WAL In.
ARANTES, 2014, p. 20)

Precisamos de uma formacio inicial na universidade, especifica para os povos
indigenas. Parentes nio conseguem acompanhar a disciplina. (PORO BORARI
In. ARANTES, 2014, p. 20)

As citagdes acima sdo trechos das falas de Jonas Wai Wai e Pord Bo-
rari, proferidas em 26 de novembro de 2015, durante uma oficina de
trabalho sobre Politicas de A¢oes Afirmativas na Ufopa, realizada pela Di-
retoria de Agdes Afirmativas da Ufopa (DAA), Proges, momento em que
académicos indigenas expressaram, mais uma vez, que nédo basta propor-
cionar o acesso a0 ensino superior, mas que sdo necessarias agoes que
permitam sua permanéncia na universidade tanto no que se refere ao
acompanhamento pedagdgico/social, como a a¢des de combate ao racismo

institucional.
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Dessa demanda nasceu, entdo, a Formacio Basica Indigena® (FBI),
um projeto institucional, com atividades de ensino (500h) e extensao
(60h), ofertado aos indigenas provenientes do PSEL, nos dois primeiros
semestres da graduacdo, com uma proposta de trabalhar, junto a esses
académicos, sua autonomia intelectual, bem como refletir, discutir e pro-
por estratégias de ensino-aprendizagem e de enfrentamento ao
racismo/preconceito ainda fortemente presentes na sociedade brasileira,
inclusive no espago universitario.

A implementacao da FBI teve seu inicio em 2016 (no segundo semes-
tre), de forma experimental, com a oferta de apenas 03 disciplinas dentre
as 11 previstas no projeto. Com sua carga horaria completa, o projeto foi
implementado a partir de 2017, apés a nomeagdo das presentes autoras e
de mais uma linguista, que formam o corpo docente fixo da FBL

Para a execucdo dessa proposta, colocamo-nos na condicado de apren-
dizes, participantes de um processo de ensino-aprendizagem a ser tecido
juntamente com os indigenas, procurando encontrar estratégias que fos-
sem significativas para eles e, também, observar e alterar nossa pratica de
acordo com as suas necessidades académicas. No que tange ao texto do
projeto em si, decidimos implementar quase 100% como o recebemos (cf.
previsto na resolucdo 194), com 11 componentes curriculares e uma série
de atividades de extensdo. Na pratica, fizemos poucas alteracdes: referente
aos componentes, remanejamos, para o primeiro semestre, a disciplina
“Povos Indigenas no Brasil”, prevista no projeto para ser ministrada no
segundo, por entendermos que a mesma tratava de informagoes que con-
textualizavam a situagdo populacional, territorial e linguistica dos povos
indigenas brasileiros; no &mbito da extensao, procuramos implementar o
maximo de acdes previstas no projeto, mas decidimos destacar as que
proporcionassem maior relacdo entre a universidade e as populagdes das
aldeias por meio da criacido dos “projetos de agdo nas aldeias”, foco desse
texto.

50 projeto FBI foi aprovado pelo Conselho universitario em 24 de abril de 2017, por meio da Resolucio n® 194.
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Embora a FBI seja um projeto institucional, encontra-se alocado no
Instituto de Ciéncias da Educacdo (Iced), desde 2017, e vem sendo

implementado de acordo com as informacdes apresentadas no quadro 1.

Quadro 1: Implementacio da Formagao Bésica Indigena de 2017 a 2019

Unidade: Instituto de Ciéncias da Educagao - Ufopa Rondon
Modalidade/Turno Presencial. Matutino e Vespertino.
Ensino Componentes curriculares do 1° semestre: Introdugao a metodologia cienti-

fica (60h/a), Lingua portuguesa I (60h/a), Fundamentos de matematica I
(60h/a), Povos indigenas no Brasil (40h/a), Tecnologias (30h/a).

Componentes curriculares do 2° semestre: Pensamento cientifico intercultu-
ral (3oh/a), Lingua portuguesa II (6oh/a), Fundamentos da matematica II
(60h/a), Conflitos socioambientais na Amazdnia (30h/a), Elaboracao de projetos

(30h/a), Direitos humanos e Direitos indigenas (40h/a).

Atividades complemen- Atividades diversas: inclusao digital, educacao financeira, informagdes sobre a
tares; Ufopa, projeto de agao nas aldeias e outras atividades referentes a temas especi-
extensdo e pesquisa ficos de interesse dos indigenas.

Fonte: propria, com base na pratica de implementacio da FBI e com algumas informagoes do Projeto FBI, Resolu-
¢d0 194/ Ufopa (2017).

Conforme se pode observar, a FBI vem ofertando 11 disciplinas, sendo
5 no primeiro semestre e 6 no segundo. A maioria delas (72,72%) foram
assumidas por noés (corpo docente fixo do projeto); para a oferta das
demais, isto é, das disciplinas que nado temos formagdo para ministrar,
como Fundamentos da matemaética e Tecnologias, contamos com o apoio
de diversos professores da Ufopa que se dispuseram a colaborar. As
atividades complementares, por sua vez, foram incentivadas e realizadas
quase exclusivamente por nés, por meio de atividades no ambito dos
nossos projetos de pesquisa e extensdo voltadas aos estudantes em periodo

de formacao na FBI.

2.1.1 Dados sobre os académicos indigenas que cursaram FBI: 2017,

2018 e 2019

Em um periodo de trés anos, 168 indigenas (96 mulheres e 72
homens), oriundos do PSEI/Ufopa, cursaram a Formacao Basica Indigena.

S@o origindrios de mais de 30 aldeias, situadas em regides localmente
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conhecidas como: Baixo Tapajés, Médio Tapajés, Alto Tapajés e Calha

Norte, conforme ilustra o gréfico 1, a seguir.

Grifico 1: Indigenas FBI 2017 a 2019, por regiao de origem
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Os indigenas da regiao do Baixo Tapajoés correspondem a quase 90%
dos académicos. Trata-se de pessoas de 13 povos: Arapiun, Borari, Jaraki,
Kumaruara, Munduruku, Munduruku Cara Preta, Maytapu, Tupinamb4,
Tapuia, Tapajé, Tupait, Arara Vermelha e Apiaka. A populagdo dessa re-
gido soma cerca de 7.000 mil pessoas que habitam em 71 aldeias,
localizadas as margens do rio Tapaj6s (baixo curso), rio Arapiuns e rio
Mard, além do Planalto Santareno. A jurisdicao dessas aldeias é do Estado
do Par4, sob a responsabilidade dos municipios de Santarém, Aveiro e Bel-
terra (SOUSA?, 2019).

Os indigenas do Médio e Alto Tapajds correspondem a 7,14% dos aca-
démicos. Sao da etnia Munduruku, cuja populagdo apresenta uma
estimativa de quase 14 mil® pessoas, que habitam em cerca de 8o aldeias,

sob a jurisdicdo do Amazonas, Mato Grosso e Pard. No Amazonas, vivem

71In.: SOUSA, C. S. de. Esboco sociolinguistico dos indigenas do Baixo Tapajos, oriundos do PSEI/UFOPA. 23f.
Relatério de PIBIC. Proppit/Ufopa, Santarém, 2019. [Relatério nao publicado]

8 Esse ntimero inclui todos os Munduruku, pois néo encontramos estimativas populacionais por regido do rio Tapa-
j6s.
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na regiao do rio Madeira, no municipio de Borba. No Par4, localizam-se as
margens do rio Tapajos e seus afluentes: no curso Médio desse rio fazem
parte do municipio de Itaituba e no curso Alto do municipio de Jacarea-
canga. No Mato Grosso, situam-se na fronteira com o Para (parte norte),
sob a responsabilidade do municipio de Juard (ISA, 2017).

Por sua vez, os indigenas da Calha Norte correspondem a 5,95% dos
académicos. Sdo originarios de trés Terras Indigenas (T.I): T.I Nhamunda-
Mapuera, situada na divisa do Amazonas com o Par4, na qual ha uma po-
pulacdo de 1.961 pessoas; T.I. Trombetas-Mapuera, que se situa no
extremo Sul de Roraima, no extremo Norte do Amazonas e a Noroeste do
Para e conta com 523 pessoas; e T.I Wai Wali, que se localiza em Roraima
conta uma populacio de 365 pessoas (ISA, s.d).

No total, os estudantes indigenas que cursaram FBI pertencem a 15

coletivos, como mostra o grafico o2.

Gréfico 2: Povos Indigenas FBI° 2017 a 2019

Indigenas FBI por etnia e regido de origem
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Fonte: prépria.

9 C.N significa Calha Norte; B.T Baixo Tapajos; M.T Médio Tapajos; A. T Alto Tapajos.
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Tais indigenas sao académicos de cursos regulares da Ufopa, oferta-
dos nos seis institutos da universidade, situados na cidade de Santarém.
H4 maior presencga de estudantes indigenas nos cursos de licenciatura do
Instituto de Ciéncias da Educacdo, com 23,81%, e nos cursos do Instituto
de Ciéncias da Sociedade, com 20,24%. A porcentagem vai decrescendo
nos demais institutos: 19,64% no de Engenharia e Geociéncias; 17,26% no
de Biodiversidade e Florestas; 10,71% no de Ciéncias e Tecnologia das
Aguas e 8,33% no de Satde Coletiva.

Estudantes desses institutos foram os protagonistas dos projetos,

cuja experiéncia compartilhamos a seguir.

3 Os projetos de “acdo nas comunidades” como uma aposta

metodoldgica e epistemologica

Perguntando-se sobre as novidades da perspectiva feminista sobre a
ciéncia, Harding (1987) sugere que, nas propostas que postulam a existén-
cia de “métodos feministas” de pesquisa, haveria uma confusdo entre trés
elementos que devem ser analisados separadamente: método - como téc-
nicas de produgao de informacdes e dados relevantes; metodologia - como
0 que orienta a relacdo com os métodos e a articulacdo desses processos
com um corpo tedrico, ou seja, as decisdes sobre como uma pesquisa deve
ser conduzida; e, por uUltimo, epistemologia - como uma “teoria sobre o
conhecimento” (HARDING, 1987, p. 3). Os dominios da epistemologia cir-
cunscrevem, assim, problemas relativos a quem pode ser considerado um
sujeito ou agente de conhecimento - um conhecedor - e o que pode ser
legitimado como conhecimento (Id., p. 3), questdo inseparavel de como se
entende de que modo os conhecimentos sdo produzidos. Para Harding,
ndo se trata, quando pensamos sobre os impactos do feminismo na ciéncia,
de uma originalidade nos métodos, ja que, pelo menos no exemplo que
pauta suas reflexdes, o campo das ciéncias humanas, os métodos utilizados

nas pesquisas feitas tradicionalmente, como entrevistas com informantes,
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levantamento de fontes orais e bibliograficas, observagao de comporta-
mento, nao sdo em si problematicos. A transformagao necessaria, afirma
Harding, esta nas questdes metodoldgicas e epistemoldgicas. Considera-
mos essa pista relevante para o contexto de uma outra novidade que
atravessa 0 nosso trabalho: depois das revolugdes feministas na ciéncia,
acompanhamos, agora, a participacdo, como sujeitos de conhecimento, da-
queles nos quais o pensamento cientifico acostumou-se a pensar apenas
como objetos para as suas pesquisas: os indigenas (CARVALHO, 2004).
Seguindo, também, os passos de Paulo Freire (2019), para quem o
processo de apreensao de conhecimentos é inseparavel da produgdo de
novos conhecimentos, entendemos que a leitura de mundo, a busca por
desvelar a realidade em suas multiplas relagoes, deve ser atravessada pela
intervencdo concreta no estado de coisas. Além disso, aprendemos, com
esse educador, que todo processo de aprendizagem é ativo e deve ser sig-
nificativo para ganhar sentido. E com isso em mente que pensamos sobre
a apropriacdo dos métodos das ciéncias como ferramentas no sentido forte
da coisa. Exemplificamos com uma questdo bem colocada por uma figura
importante dos movimentos sociais de Santarém em um evento realizado
na universidade: o padre Edilberto Sena, que acompanhando um semina-
rio organizado por professores do curso de Direito, em articulagdo com
organizagdes da sociedade civil, sobre Protocolos de Consulta'® elaborados
por comunidades indigenas, quilombolas e pescadoras no Oeste do Pard,
havia escutado, nas falas das liderancas presentes, a proposta de que esses
documentos eram ferramentas das comunidades na luta pela efetivacio de
seus direitos. Entdo, ele perguntou, ao fim das apresentagdes, sobre como,
exatamente, 0os protocolos eram usados como ferramentas. Ele esmiugou
a sua questdo falando a partir do exemplo de uma caneta: uma caneta é

uma ferramenta para produzir textos, para assinar documentos, para um

' Protocolos de Consulta sao documentos, elaborados por povos indigenas e comunidades tradicionais, amparados
no instrumento legal da Convengao 169 da OIT, que reconhece o direito a consulta livre, prévia e informada de povos
indigenas e comunidades tradicionais com relagao a politicas publicas e demais projetos - ptblicos e privados - que
possam afetar seus territérios e modos de vida. Esses documentos definem, entdo, da perspectiva dos coletivos que
os elaboram, de que maneira um processo de consulta deve ser conduzido.
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tanto de criagdes. No entanto, ela precisa ser colocada a agir para produzir
efeitos. Uma caneta deixada s6 nao faz nada, nao pode ser ferramenta. Os
participantes, entdo, comegaram a elaborar reflexdes sobre como os Pro-
tocolos de Consulta ja tinham sido utilizados como instrumentos: para
contestar projetos que impactariam seus territérios (como hidrelétricas e
portos graneleiros), como meio de mobilizar as comunidades para lutarem
por direitos garantidos na legislagao, como processo pedagégico de apren-
dizado coletivo de jovens, mulheres e criangas, assim como de articulagdo
entre territérios para criar lagos de apoio mutuo.

Essa conversa, impulsionada pelo problema colocado pelo padre,
pode muito nos ser ttil para pensarmos sobre outros problemas, como o
da relagdo dos povos indigenas com os conhecimentos hegemonicos. Se
pensamos acerca dos métodos produzidos pelas ciéncias, na construgao de
conhecimentos, como ferramentas nesse sentido, podemos compreender
o que dizem muitos indigenas sobre a poténcia que buscam na formagéo
universitaria (LUCIANO, 2017). A questdo é pensar como esses métodos
necessariamente variados, a depender do tipo de pesquisa e campo de co-
nhecimento, podem ganhar novos enquadramentos, novas rela¢oes
metodolégicas e epistemoldgicas, quando postos em operacdo por outros
sujeitos, movidos por outros problemas.

Para pensar em uma disciplina de Introdugio a metodologia cientifica
para estudantes que irdo dar continuidade a sua formagdo académica em
areas de conhecimento diversas, chegamos, primeiro, a conclusdo de que
precisarfamos de uma definicdo abrangente da atividade cientifica, que
desse conta de dialogar com praticas e areas de saber dispares. Além disso,
seria necessario levar a sério o desafio de pensar sobre essas questoes
junto a estudantes indigenas, buscando a poténcia desse encontro entre
sujeitos e conhecimentos variados, atravessado pelo espaco e tempo da
universidade. Afinal, duas coisas fazem-se constantes nas reflexdes feitas
pelos alunos indigenas no ensino superior: o desejo de acessarem conhe-
cimentos que se constroem como dominantes, com o objetivo de

apreenderem ferramentas que possam contribuir para melhorar a vida de
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suas comunidades (incluindo as suas préprias vidas), o que subjaz, tam-
bém, um desejo de aprenderem coisas novas, de se colocarem em contato
com outras formas de conhecer; e, por outro lado, a afirmacao de si mes-
mos como pessoas que vivem de modo distinto dos “brancos”, como uma
parte integrante de coletivos que sdo produtores de outros saberes, que
devem ser reconhecidos e valorizados. Quer dizer, sdo “académicos”, mas
sdo também “Borari”, “Munduruku”, “Wai Wai”, “Tupinamba” e outros
tantos mais.

Comecemos pela questdo da necessidade de uma defini¢do abran-
gente da pratica cientifica em uma formagdo inicial que incorpora
estudantes que vao cursar Antropologia e Letras, mas também Matema-
tica, Farmécia e outras areas tao distantes daquelas com as quais nos
familiarizamos em nossa propria formagdo. Era necessario, como ponto
de partida, construir uma imagem da ciéncia que nos possibilitasse pro-
duzir sentido para o trabalho que desenvolvemos. Demo-nos conta de que,
para isso, precisavamos, antes, desfazer algumas das “imagens distorci-
das” da atividade cientifica (GIL-PEREZ et al., 2001) que povoam o
imaginario de quem passou pelas salas de aula em escolas e universidades
(nds incluidas). Algumas dessas imagens acabam por postular uma visao
elitista, a-historica e rigida, que contrasta com a realidade concreta dos
grupos de pesquisa e com a produ¢do de conhecimento na universidade.
Ainda mais grave foi um problema que se apresentou quando comegamos
a levantar materiais e buscar ementas de cursos de metodologia em diver-
sas universidades pelo pais: o de que nos “manuais” dessa disciplina, ou
mesmo nos planos de ensino de componentes curriculares desse tipo em
diversas areas, quase sempre se parte de uma diferenciagio entre “Cién-
cia” e outras formas de conhecimento, de modo a reproduzir uma ideia de
ciéncia enquanto discurso de verdade, circunscrevendo outros saberes.
Nessa perspectiva, conhecimentos tradicionais sdo vistos como “pensa-
mento magico”, como saberes assistematicos, enfim, como uma imagem
invertida e empobrecida da racionalidade do conhecimento cientifico. A

percepcdo disso como um problema, é importante dizer, nao reflete uma
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visdo de que conhecimento cientifico e conhecimentos tradicionais ndo sao
diferentes - eles sdo - ou que as préticas cientificas sejam irrelevantes,
porque seriam ficgoes das sociedades modernas - nao sdo. Para nés, era
preciso produzir uma imagem positiva mais aproximada dos processos
concretos de producdo do conhecimento nas universidades, das suas pra-
ticas (nesse sentido, os trabalhos de Gil-Pérez et al. 2001; 2005 foram de
suma importancia), assim como tragar uma imagem positiva dos conheci-
mentos tradicionais, também focando em seus processos e em suas
praticas (CUNHA (2007; 2012) foram fundamentais). Assim, refletimos,
seria possivel pensar sobre a coexisténcia de regimes de conhecimento dis-
tintos, indagando sobre as possibilidades de coloca-los em didlogo,
evitando cair em duas armadilhas: a de reduzir os conhecimentos tradici-
onais a produtos prontos e esperar da ciéncia a sua validacdo; mas também
a de tentar encontrar numa falsa solucao de apaziguar suas diferencas
num modelo hibrido, de fusio de conhecimentos (CUNHA, 2007).

A busca por uma definigao abrangente da atividade cientifica era ne-
cessaria para construirmos a possibilidade de trabalhar com uma imagem
da ciéncia que nao se pautasse na deslegitimacao de outros conhecimentos
e conhecedores, uma imagem que pudesse reconhecer a existéncia de re-
gimes de saber distintos das ciéncias modernas, também pautados em
processos de pesquisa e investigacdo, admitindo que esses se traduzem em
conjuntos coerentes, embora atravessados por outras ontologias e outras
epistemologias. Compreendemos que isso era basilar para podermos se-
guir para a reflexdo e para o didlogo com os estudantes indigenas. O
pressuposto de que é necesséario reconhecer sistemas locais de pensa-
mento, ou regimes de conhecimento tradicional, tem a ver com a
necessidade de abandonar a presuncdo das ciéncias modernas, ancorada
em um modelo da tradigdo do pensamento ocidental, de se afirmar como
universal, como o modelo privilegiado para lidar com todo e qualquer con-
junto de problemas. Vandana Shiva (2003), quando define uma relacio de
complementaridade entre os modelos agricolas das monoculturas e certa

forma, prépria do pensamento das ciéncias modernas - uma espécie de
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“monocultura mental” -, que bloqueia a diversidade sociocultural, quer
chamar atengdo para essa teimosia de ver tudo que escapa ao modelo de
racionalidade definido pelo ocidente como “erva daninha”, como intrusao
que deve ser eliminada.

Passemos, entdo, a definigdo abrangente que encontramos: a da pro-
dugdo do conhecimento cientifico como um processo de construir
problemas, levantar hipéteses - sempre buscando uma certa relacdo com
um corpo de conhecimentos ja assentados -, encontrar meios de produzir
dados que nos permitam colocar nossas hipdteses em questdo e, entdo,
tirar conclusdes (sempre provisérias) e compartilhd-las com um conjunto
de pessoas - 0 que geralmente entendemos como uma “comunidade cien-
tifica”, que ira analisar a coeréncia e a validade desse processo e de seus
resultados. Esse modelo, conforme sugerimos, é possivel de ser pensado
nao s6 para a analise de objetos habituais nos diferentes campos de conhe-
cimento académico, mas também para permitir que a universidade seja
capaz de expandir seu olhar e sua imaginagado, buscando ir além dos cano-
nes eurocéntricos e etnocéntricos (CARVALHO, 2004) que caracterizam
nossas epistemologias, assim como os atores sociais de sua interlocucio. E
nesse caminho que ganham sentido os projetos de Acdo nas Comunidades.

“Os velhos sao nossa biblioteca”. Isso é coisa que se escuta nas aldeias
e nas cidades quando estdo, os indigenas, a falar sobre a relacio com os
conhecimentos tradicionais e com seus conhecedores. Nota-se que nao sao
livros, os velhos. Sdo bibliotecas. Nao sdo manuais, ensinamentos dispos-
tos. Sdo, nesse sentido, meios. Sdo os acervos que podem ser buscados
para compor novos conhecimentos, para acessar os que foram acumula-
dos e ordené-los para encontrar novidades. A relacdo com as bibliotecas
envolve criagao, envolve a apreensao, a selecdo, a relacio singular.

Sabe-se que nas sociedades indigenas, o conhecimento tradicional
(como é o caso de todos os regimes de conhecimento tradicional) ndo é um
acervo finalizado (CUNHA, 2007). Aquilo que pode ser entendido como

um saber ancestral, que é mantido em sua vitalidade pela continuidade de
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sua reproducdo, especialmente através da oralidade e de préticas associa-
das, ndo corresponde a toda a definicao de saber tradicional, ja que nele
ha movimento e uma continua criacio e recriacdo. Assim, ha, no conheci-
mento tradicional, inovagdo e pesquisa. O conhecimento tradicional
também ndo é, todo ele, coletivamente distribuido: hé os especialistas, afi-
nal. Sao xamas, benzedeiras, puxadores, cantores. O acesso a alguns desses
saberes depende, em grande parte, da relagdo que se estabelece entre ini-
ciante e especialista, e, também, de uma abertura do primeiro para fazer-
se capaz de aprender, inclusive através de processos corporais como die-
tas, uso de plantas ou abstinéncia sexual.

Quando descolados desse entendimento, os conhecimentos indigenas
aparecem como algo que todo sujeito que é parte de um determinado
grupo étnico “possui”. Nessa perspectiva, como depositario de um conhe-
cimento que s6 tem passado e que é compartilhado por todos os
“integrantes”, o indigena é visto como alguém que deve mostrar a todo o
tempo a sua “cultura”, como alguém que tem de provar que conhece sua
propria ancestralidade. Essa é a situacdo que, de forma exacerbada, vive o
indigena quando esta na cidade - especialmente quando ingressa na uni-
versidade.

Parte dos objetivos da FBI, formulados na Resolucio 194, que ampara
o0 projeto, trata do fortalecimento de relacoes entre as comunidades indi-
genas na regido e a universidade e da necessidade de se construirem
metodologias de ensino, extensao e produgao de conhecimento que cola-
borem para a valorizagdo e o reconhecimento das cosmologias e dos
modos de existéncia indigenas na universidade. Para dar conta de manejar
essas questoes e, a0 mesmo tempo, contribuir para a autonomia dos estu-
dantes indigenas em suas trajetérias académicas - o que pressupde a
apreensio de ferramentas novas, que os permitam entrar em uma relagio
com outros modos de saber - elaboramos uma proposta de ensino que se
faz em uma relacdo muito particular com a extensio. Mais do que pensar
sobre a questdo ja posta da indissociabilidade (entre ensino, pesquisa e

extensdo), queriamos desenvolver um curriculo de ensino atravessado
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pela extensédo, com o proposito de tornar criativa e significativa a constru-
¢ao de conhecimentos.

Assim, optamos por desenvolver o curso de Introdugdo a metodologia
cientifica com as discussdes teéricas que apresentamos, tratando de ope-
rar, no inicio da experiéncia académica dos estudantes indigenas, questdes
relativas ao papel da universidade como espago de construgdo de conheci-
mento; a natureza das ciéncias e a natureza dos conhecimentos
tradicionais, para pensar nas suas possiveis relagdes. Depois desse pri-
meiro momento, trabalhamos com a elaboracdo de projetos como meios
de, a0 mesmo tempo, produzir novos conhecimentos e permitir a apren-
dizagem de ferramentas para a autonomia dos estudantes na condugéo de
seus estudos e de suas pesquisas académicas.

Decidimos organizar os cerca de 60 estudantes indigenas que ingres-
sam anualmente na FBI em trés turmas. Cada uma das trés professoras do
corpo docente fixo do projeto fica responsavel por ministrar a disciplina
para uma das turmas e orientar os projetos de acdo. A organizac¢do das
turmas segue um arranjo que garante a presenca de indigenas de uma
mesma aldeia ou aldeias vizinhas na mesma turma. Os projetos podem ser
elaborados individualmente ou em grupos, o que acontece quando pessoas
do mesmo territério decidem construir coletivamente uma proposta.

Uma referéncia importante para nds, na concepgao dessa ideia, é a
“pesquisa-agao”, que, segundo um de seus nomes mais exponentes, Thiol-
lent, se configura como “parte de um projeto de agao social ou da resolugéo
de problemas coletivos” (1984, p. 84), colocando-se o desafio de “produzir
novas formas de conhecimento social e novos relacionamentos entre pes-
quisadores e pesquisados, e novos relacionamentos de ambos com o saber”
(Id., p. 103). Como uma proposta participativa, orientada para a constru-
¢do de diagnosticos de problemas e modos participativos de reflexao e
intervencdo na realidade, a pesquisa-acdo se da, para nds, como uma ins-
piragdo para refletir sobre a relacio entre ensino e extensdo. A pesquisa
na FBI, tratando-se do primeiro ano da vida académica dos estudantes,

nao configura um objetivo explicito. O que buscamos instigar ¢ a atitude
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de pesquisa e a logica de construir problemas e propor meios de lidar com
eles como parte do ensino e da extensao.

Os projetos de acdo se dao em trés diferentes tempos e espagos: a sala
de aula, no momento de construcio das propostas; as aldeias e comunida-
des, no intervalo entre os semestres letivos, quando os alunos
implementam as a¢bes; e a universidade de forma mais ampla, quando os
projetos e a experiéncia que eles produziram sdo apresentados, ao fim do
ano letivo, para a comunidade académica em um evento que chamamos
de “ComunicAcéo Indigena”.

O primeiro momento, de elaboracao dos projetos, comega com o le-
vantamento e diagndstico de problemas através de atividades coordenadas
pelas professoras, que incluem tanto a reflexdo centrada nos problemas do
territdrio, quanto sua articulacdo e coletivizagdo com os demais estudantes
indigenas, de modo a ampliar a esfera de didlogo para a delimitagdo do
tema, a partir de sua relevancia, e das possibilidades concretas de inter-
vengao. A partir da escolha do tema, hé a aproximacao com fontes variadas
- textos, livros, documentarios, mapas, documentos, memoria oral - para
dar consisténcia e elementos a ideia formulada, que vai, assim, ganhando
corpo. Estimulamos, também, nesse primeiro momento, a mediacdo com
atores sociais das comunidades, como agentes de satde, professores, lide-
rancas, pajés e outros, que dos territérios, através de contatos por telefone
ou pessoalmente no vai e vem cidade-aldeia, também orientam os alunos
sobre a pertinéncia das propostas que eles vao formulando. Na escrita e
reescrita dos projetos, também inserimos elementos de aproximagao com
os textos tebricos, como interpretacdo e ferramentas de citacdo direta e
indireta, além de técnicas para fichamentos, resumos e resenhas. Defi-
nindo o tema e um conjunto de fontes, discutindo as dimensdes do assunto
e do problema com a turma e a orientadora, os alunos passam a construir
cada um dos elementos do projeto: a definicdo de objetivos; a construcio
de argumentos que embasam uma justificativa; a relacio com as referén-
cias e a construcio de um planejamento e de um cronograma de

atividades.
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O segundo momento, nas aldeias e comunidades, reflete a busca pela
mobilizagdo da comunidade e da valorizagio de atores sociais - conhece-
dores - que podem articular as agdes com os estudantes a partir dos temas
e das propostas construidas. E nesse sentido que cabe a reflexio sobre os
“velhos como biblioteca”, mesmo quando os projetos nao sio focados nos
mais velhos (cf. explicamos na préxima secdo desse relato).

Por ltimo, os estudantes elaboram relatérios e avaliam o desenvol-
vimento dos projetos, apresentando-os em um evento aberto, com ampla
divulgagdo, para a comunidade académica. Um importante elemento nes-
ses eventos tem sido a participagdo de algumas liderangas e especialistas
das comunidades indigenas, fazendo o caminho universidade-comunidade

como um ciclo nos projetos.
4 Criacoes coletivas: os projetos de acdao nas comunidades indigenas

A atividade dos projetos" de agdo que desenvolvemos na Formacéo
Bésica Indigena foi concebida de modo a atender uma demanda de acadé-
micos indigenas e das liderancas de suas aldeias no sentido de possibilitar
a articulagdo continua, ao longo da graduagao, dos primeiros com suas co-
munidades, uma vez que a presenga indigena na universidade é uma
conquista coletiva e os estudantes sao instigados constantemente a “dar
retorno”, seja no que tange a resolugao de problemas, seja referente a ati-
vidades de fortalecimento étnico-cultural. £ o que fica explicito na fala de

uma estudante da FBI em 2019:

Para nos indigenas estar na universidade tem um objetivo muito maior. Nao
é s6 para obtermos um diploma e ter um emprego como costuma ser para o

nao indio. Para nds o conhecimento deve servir para defender os direitos do

" As informagoes sobre os projetos de acao foram retiradas dos relatorios dos indigenas, os quais ainda nao foram
publicados, a saber: COSTA, J. F.; SOUSA, R. C. Valorizando a medicina tradicional indigena na TI Maré. FBI/2018;
PEREIRA, A. D.; SOUSA, A. P. Pusanga katu: uma experiéncia de valorizagao dos remédios caseiros. FBl/2019; AKAY,
L. et al. Kuyjuyaya imubapukap. FBI/2019; MANASA, A.; SOUZA, N. R. Conhecendo os possiveis impactos sociais e
ambientais do “Projeto hidrelétrica no rio Trombetas. FBI/2019; SOUSA, D. F. G.; FERREIRA, G. H. Do arco e flecha
para papel e caneta: discutindo o protocolo de consulta como instrumento para garantia de direitos. FBI/2018;
SANTOS, R. B. S. dos. Em busca da identidade Maytapu na festa do gamba: valorizando a cultura e a danga. FBI/2019.
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nosso povo e para ajudar a resolver os problemas. Nosso objetivo é coletivo,
talvez por isso, encontramos for¢a para vencer dificuldades como preconceito,
falta de recursos financeiros, choque cultural para nos formar e contribuir
para dar continuidade a nossa existéncia (SAUVELINA WARU MUNDURUKU,
2019'?).

Tendo isso em vista, nos trés anos de implementacédo da FBI, as pre-
sentes autoras orientaram cerca de 120 estudantes indigenas, o que
resultou na elaboragéo de 62 projetos. Trata-se de projetos que entrelagam
ensino e extensdo e abarcam diversas tematicas, dentre as quais se desta-
cam: educacdo ambiental, medicina tradicional, artes tradicionais,
seguranca alimentar dentre outras, cujas atividades também foram bas-
tante diversificadas, como: oficinas, palestras, rodas de conversa, cine-
debates e construgdo de hortas escolares, das quais participaram (de forma
ativa) cerca de 2000 pessoas das comunidades dos académicos proponen-
tes dos projetos.

O melhor modo de explicitar a proposta dos projetos de agdo e a ma-
neira através da qual estes se traduzem na construgio de conhecimentos
que produzem efeitos duplos - tanto na universidade quanto nas comuni-
dades - é pensar a partir de exemplos oriundos das experiéncias narradas
pelos estudantes. Desde 2018 (segundo ano de desenvolvimento da pro-
posta), temos orientado a elaboragéo de artigos compostos de relatos de
experiéncias produzidos pelos alunos indigenas, como sistematizacao do
que foi desenvolvido e como base para a criacdo de apresentacoes dos pro-
jetos e das agdes para a comunidade académica ampliada. Optamos, aqui,
por selecionar seis projetos nos quais atuamos como orientadoras como
“estudos de caso”.

O que é comum entre os diversos projetos é a busca por produzir
conhecimentos e relacdes que criam efeitos, como sugerimos, tanto na uni-
versidade quanto nas comunidades. Além disso, uma questédo relevante é

o lugar que os estudantes indigenas experimentam ocupar no processo de

2 Informacéo oral, proferida durante uma atividade de ensino, no ambito da Formagao Bésica Indigena, em setembro
de 2019.
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elaborar e implementar os projetos, uma vez que isto se da em um exerci-
cio de habitar entrelugares quando eles produzem para si novos papéis
que tensionam as ambiguidades que vivenciam como estudantes universi-
tarios e indigenas, identidades que ora se sobrepdem, ora se
complementam, ora estdo em conflito. Passemos, entdo, agora, a refletir
junto aos estudantes e seus projetos.

Iniciamos por dois deles, ambos construidos a partir da percepcéo de
um problema matizado em duas questes principais: a dificuldade de
acesso a atencio a satde - ao atendimento profissional e aos medicamen-
tos alopaticos -, por um lado; e a busca pela valorizagio dos
conhecimentos e conhecedores da medicina tradicional, por outro. O meio
escolhido para realizar o que era preconizado nos objetivos construidos
pelos estudantes foi a producao de oficinas para a preparagado de “remédios
caseiros”, por meio da criacdo de contextos para fazer circular esses sabe-
res e promover autonomia nos cuidados com a satde.

O primeiro projeto ao qual fazemos referéncia foi concebido por Jo-
cinaldo Sousa (etnia Borari, aldeia Novo Lugar) e Ronaldo Costa (etnia
Arapiun, aldeia Cachoeira do Mar6). Autores do projeto intitulado “Resga-
tando a medicina tradicional na Terra Indigena Mar6”, decidiram que a
acao prevista - uma oficina mediada por eles e conduzida por uma senhora
Borari da aldeia Novo Lugar, reconhecida como sabia nas préticas médicas
tradicionais - aconteceria como parte de um evento realizado anualmente
pelas trés aldeias do territério do Mard, em um espago simbélico na luta
dos povos Arapiun e Borari, retomado em 2013 depois de ser invadido por
madeireiros. A casa construida por esses dltimos, na mata, foi transfor-
mada em “centro de apoio” dos vigilantes/guerreiros que monitoram e
defendem o territério. Como explicam os autores do projeto em seu rela-
torio, “o Centro de Apoio fica dentro dos limites do territorio, a
aproximadamente 14 km das casas dos moradores da aldeia Novo Lugar”
(COSTA; SOUSA, 2018, p. 3). Todas as atividades do evento que retne as
trés aldeias da TI Mar6 acontecem na primeira semana de setembro, em

um grande encontro “organizado pelas liderancas e pelos professores e a
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diretora das escolas das aldeias Cachoeira do Mar6 e Novo Lugar, conjun-
tamente” (Id.), com o objetivo de promover “o fortalecimento da
identidade indigena e a socializacdo dos saberes tradicionais”. No segundo
dia, previsto, na programacao, para a realizagao do projeto, os estudantes
compartilharam com os presentes, que eram, em sua maioria, jovens alu-
nos das escolas do territério, as questdes que os levaram a proposta e
justificaram a importancia da valorizacdo desses saberes. Depois, aconte-
ceu a oficina, com a divisdo de quatro grupos: “grupo responséavel em fazer
xarope; grupo responséavel em fazer pomadas; grupo responséavel em fazer
as pilulas; e um grupo responsavel em produzir tampas para as garrafas
que seriam usadas com os xaropes”, todos eles aprendendo na pratica
através da conducdo da especialista. Além dela, colaboraram a gestora e os
professores da escola, auxiliando na confeccdo dos remédios, e, também,
os “caciques das aldeias que ndo s6 apoiaram, mas também ‘colocaram a
mao na massa’” (COSTA; SOUSA, 2018, p. 12-15).

O outro projeto, ao qual nos referimos, é o de Alanna Pereira e Arlen
Sousa, da etnia Tapuia, intitulado “Pusanga katu: uma experiéncia de
valorizacdo dos remédios caseiros”. Como os estudantes explicam no
relatério de atividades (PEREIRA; SOUSA, 2018), entre as familias
indigenas desse povo ha diversos conhecedores tradicionais como
parteiras, puxadeiras, pajés e aqueles que dominam as préaticas de
fabricagido de remédios a partir de plantas da medicina tradicional. Por
isso, sua agdo foi pensada como “forma de valorizar e dar visibilidade a
esses saberes de posse do povo Tapuia” (Id.). Esse povo habita trés
diferentes territorios (Id.), um deles situa-se na area urbana da cidade de
Santarém, no bairro do Mapiri, onde foi realizada a oficina. O que deve ser
destacado nesse projeto é o fato de ele ter sido pensado em didlogo com a
Agente Comunitaria de Saide, ela mesma Tapuia, que atua no bairro, além
de ter sido realizado na Unidade Bésica de Satde (UBS) do Mapiri, aberto
para as familias indigenas e ndo indigenas. De acordo com os autores do
projeto, uma das principais razdes para o desenvolvimento de um projeto

voltado para os conhecimentos médicos tradicionais indigenas tem a ver
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com o fato de que, na UBS, “o que é oferecido ndo supre as necessidades
da populagao, por exemplo, quase nao ha médico especialista nem remédio
suficiente para a populacio, o que nos leva a buscar outras alternativas”
(PERFEIRA; SOUSA, 2018, p.2). E a busca por uma alternativa leva a
necessidade da valorizagdo dos remédios caseiros, conhecidos, hoje,
apenas por parte dos Tapuia. No dia de realizagio do projeto, foram feitos
uma roda de conversa, uma oficina e o inicio de um processo de
catalogacdo dos medicamentos tradicionais e seus usos, para,
posteriormente, auxiliar na producdo de um material para a UBS.

Parte dos projetos dedica-se a pensar sobre os problemas do territ6-
rio e sobre as questdes relacionadas a organizagdo comunitaria na luta por
direitos. E o caso, a titulo de exemplo, do projeto “Conhecendo os Direitos
Indigenas na Terra dos Encantados: uma conversa sobre Protocolos de
Consulta”, elaborado pelos alunos Gecinei Ferreira e Denner Sousa, da et-
nia Tupait. Em uma outra disciplina da FBI, “Povos Indigenas no Brasil”
(ministrada conjuntamente pelas autoras deste texto), os estudantes tive-
ram contato com artigos da Constituicado de 1988 e com o texto da
Convengao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), além de
terem conhecido Protocolos de Consulta elaborados por outros povos in-
digenas. Muito interessados no tema, decidiram criar um projeto para que
liderancas e jovens “estejam conscientes e tornem-se sujeitos ativos nas
lutas e na avaliagao critica de propostas” que chegam para eles “em nome
do desenvolvimento” (FERREIRA; SOUSA, 2018, p. 2). Em seu relatério,
os estudantes afirmam: “a nossa popula¢ao indigena ja passou por vérias
dificuldades devido a projetos implementados sem a participagdo ou con-
sulta aos comunitarios” (Id.). A partir desse problema e da delimitacdo das
acoes a serem realizadas, os estudantes reuniram liderancas e moradores
das aldeias do territério na aldeia Amina para dois dias de evento. Para o
primeiro, os autores prepararam uma palestra - depois de pesquisar e es-
tudar a legislagdo que ampara os direitos indigenas - para explicar o que
é um Protocolo de Consulta e para que ele serve. Para isso, compartilha-

ram, com os presentes, diversos documentos elaborados por outros
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coletivos - como os Wajapi, os Munduruku e os quilombolas do Lago do
Maica. A palestra realizada pelos autores, segundo eles, “possibilitou aos
participantes obter mais conhecimento sobre seus direitos, que até entao
eram desconhecidos pela maioria” (Id. p. 6). Em seguida, os estudantes
mobilizaram uma roda de conversa, na qual os moradores e as liderancas
fizeram um levantamento dos problemas que enfrentam no territorio,
reunindo relatos e reflexdes, e promovendo “uma troca de conhecimentos
e experiéncias muito rica entre os mais velhos e os mais novos do povo
Tupait” (FERREIRA; SOUSA, 2018, p. 8). Esse primeiro dia foi, entao, en-
cerrado com o acordo coletivo de que era preciso iniciar a construcao de
um Protocolo de Consulta das aldeias do territério. Os autores do projeto
tinham preparado algumas questdes norteadoras e desenvolvido a pro-
posta de uma metodologia de grupos de trabalho para discuti-las. Eram
elas: “O que significa ser Tupaid?, Qual é a importancia do Territério para
os povos Tupail, Arara vermelha e Tapaj6 [outras etnias que habitam o
territério]?, Quais sdo as representagoes de cada povo do Territdrio?,
Como o povo Tupait toma suas decisdes?, Como os povos Tupaid, Arara
Vermelha e Tapajé se organizam nas aldeias de seu territério?” (Id.). Por
fim, cada grupo socializou o resultado das discussdes, auxiliados pelos au-
tores e pelos “professores da escola da aldeia [que] nos ajudaram nas
discussdes e na sistematizacdo das respostas apresentadas nos grupos”
(Id.). Essa atividade, assim, deu inicio a um processo ao qual as comuni-
dades decidiram por dar continuidade e buscar assessoria juridica, depois
de conhecer os primeiros passos para essa organizagao.

A organizagdo comunitiria para pensar sobre o territério e as
estratégias para defendé-lo pode ser observada, também, no projeto de
Arlindo Manasa e Nete Sousa, do povo Wai Wai. Intitulado “Yihtinotopo
yiwirimacho, tooto pen komo, comota, tuuna mahra hidrelétrica rio
trombetas pona cirihce [‘Conhecendo os possiveis impactos sociais e
ambientais do projeto hidrelétrica no Rio Trombetas’]” e realizado na
aldeia Takar4, foi desenvolvido a partir da preocupacio desses estudantes

com a retomada, pelo Governo atual, de um projeto hidrelétrico que
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remonta aos tempos da Ditadura Militar. Iniciado e abandonado na década
de 1970, o plano de construir uma usina hidrelétrica no rio Trombetas
passou a fazer parte do atual projeto nomeado “Bardo do Rio Branco”,
anunciado por Jair Bolsonaro. Os autores do projeto decidiram por duas
agoes integradas: uma palestra - para a qual se prepararam lendo artigos
e noticias sobre o projeto e sobre os efeitos negativos da implantagdo de
usinas hidrelétricas para comunidades indigenas e outras populagoes
tradicionais, como no caso de Belo Monte e das hidrelétricas do rio
Madeira - e um cine-debate com um documentério sobre a hidrelétrica de
Belo Monte a partir da perspectiva dos impactados por ela. A palestra,
ressaltam os estudantes, contou com “participacao do cacique e do
professor da aldeia, pois eles tinham conhecimento sobre o assunto da
Hidrelétrica no rio trombetas, tendo em vista que participam de reunides
junto as comunidades quilombolas que lutam contra avango da
hidrelétrica na regidao” (MANASA; SOUSA, 2019, p. 5). Apds a exibicio do
documentario, seguiu-se um debate sobre o projeto hidrelétrico que, se
realizado, ira afetar suas vidas e de outras comunidades indigenas e ndo-
indigenas.

A memoria e a valorizacdo dos saberes tradicionais sdo questdes co-
muns a varios projetos e, aqui, é apontada a partir de dois deles. O
primeiro é o de Levin Akay Munduruku, Reslly Puchu Martins, Sauvelina
Waru de Sousa e Rosana Kaba Ribeiro, estudantes Munduruku que cria-
ram o projeto “Kuyjuyaya imubapukap [Histérias dos nossos
ancestrais’]”, cujo resultado propiciou, inclusive, a producdo de um mate-
rial para ser utilizado nas escolas da regido do Alto Tapajés. Centrado nas
histérias mitolégicas dos Munduruku, o projeto, cujas agdes desenvolve-
ram-se na aldeia Karapanatuba, teve o intuito de recolher, junto aos mais
velhos, algumas dessas narrativas e estimular o contato das criangas e dos
jovens com mitos que, hoje, segundo os autores, sdo conhecidos apenas
pelos mais velhos, uma vez que os contextos de sua circula¢do intergera-
cional quase nao existem mais. Assim, foram planejados (e realizados) trés

dias de atividades reunindo conhecedores das narrativas mitolégicas com
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as criangas e com os jovens estudantes da escola Municipal de Ensino In-
fantil e Ensino Fundamental Juliano Kirixi. No primeiro dia, os
participantes reuniram-se no barracao comunitario e trés idosos - os “ve-
lhos” - compartilharam narrativas oriundas da “mitologia constituida de
saberes e valores” (AKAY et al., 2019, p. 3) do povo Munduruku, que tra-
tam “da origem da vida humana e de alguns animais (...) [e] dos costumes
do povo Munduruku, como o surgimento dos clés e seus modos de se re-
lacionarem” (Id.), sob o olhar e a escuta atenta dos mais jovens. No dia
seguinte, aconteceu uma “oficina de narrativas escritas, inspiradas nas his-
térias mitolégicas repassadas no dia anterior, com o intuito de incentivar
a producdo textual e a criatividade dos jovens a partir da criacdo de contos
para criangas” (Id. p.12). No dltimo dia, em uma outra oficina, dessa vez
focada nas criangas do ensino fundamental, foi proposto que elas produ-
zissem ilustragdes para as narrativas transformadas em texto.

Outro projeto voltado a valorizacdo da memoria, centrado na busca
pela continuidade das praticas tradicionais, é o de Rianny dos Santos, do
povo Maytapu, que teve como objeto a Festa do Gamba, evento que
acontece durante os festejos de Sao Benedito, padroeiro da comunidade de
Pinhél. Percebendo uma participacdo cada vez menor das geracdes mais
novas, tanto na danga quanto na entoada das ladainhas, que
tradicionalmente sdo realizadas no evento, hoje conhecidas apenas por
duas senhoras idosas, a autora do projeto articulou as conhecedoras mais
velhas, os professores da escola e as criangas, preparando, com eles,
oficinas voltadas para a festa. Depois de levantar a bibliografia, buscando
pesquisas construidas no campo da histdria e da antropologia sobre a
festa, a aluna fez ecoar, para justificar seu projeto, as palavras de sua avo,
uma das ltimas duas conhecedoras das ladainhas na comunidade, que
costuma dizer: ““Nds ndo vamos virar pedra, um dia vamos morrer’, (...)
preocupada que os mais jovens nao continuem a tradigdo quando os mais
velhos se forem” (SANTOS, 2019, p. 3). Essa avé e a outra senhora que se
lembra das ladainhas, as duas moradoras mais velhas da comunidade,

foram as mediadoras principais nas a¢des do projeto, em conjunto com os



106 | Povos Originarios e Comunidades Tradicionais

professores da escola da comunidade. O projeto foi implementado em duas
etapas: primeiro foi realizada uma roda de conversa, conduzida pelas
senhoras, na qual “contaram como foi o primeiro contato delas com [a]
ladainha e a danga do gamba, (...) [relatando] detalhadamente a vivéncia
delas no contexto da festa de Sdo Benedito, dando énfase a importancia de
manter viva a esséncia do festejo” (Id.). No segundo dia, foram realizadas
oficinas, tanto das ladainhas quanto da danca do Gamba, voltadas aos mais
jovens e orientadas em conjunto pelas moradoras mais velhas, pelos
professores e pela autora do projeto. Essa oficina terminou com a
apresentacdo dos jovens no festejo.

Depois dessa caminhada por alguns dos projetos e pelas relacdes que
eles articulam nas comunidades, terminamos por fazer o caminho de volta
a universidade. No segundo semestre, depois de realizadas as acoes, tra-
balhamos, em uma das disciplinas da FBI, a construcao dos relatdrios com
a sistematizacdo do que foi construido através dos projetos. Esses relato-
rios tém como proposito realizar um exercicio textual e uma analise do
que foi desenvolvido, mas também estruturar um material para embasar
o que deve ser apresentado, no fim do ano letivo, no ComunicAcao Indi-
gena. Esse evento foi criado por nés e incorporado como parte do Projeto
Formagao Bésica Indigena/Ufopa. Sua organizagido tem sido assumida
pelo seu corpo docente fixo e pelos discentes que cursam essa formagao no
ano do evento, com apoio de outros académicos indigenas da instituicao.

Dentre os seus objetivos, destacam-se: valorizar os projetos académi-
cos realizados pelos discentes indigenas da Ufopa, no ambito da FBI;
proporcionar maior interacdo entre universidade e aldeias; reconhecer o
protagonismo académico dos indigenas e visibilizar a presenca indigena
na universidade.

J& foram realizadas trés edigoes™ do evento, que é constituido por
uma programacao cultural conduzida pelos estudantes indigenas, que de-

cidem quais serdo as apresentacbes e mobilizam os rituais; e pela

'3 0 I ComunicAgao Indigena ocorreu nos dias 15 e 16/03/2018, com a participagdo de 180 pessoas e apresentacao de
cerca de 30 trabalhos de autoria dos indigenas que cursaram a FBI em 2017. O II ComunicAcao Indigena ocorreu nos
dias 13 e 14/02/2019, com a participagdo de 189 pessoas e apresentacao de 24 trabalhos de autoria dos indigenas que
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programagcao sobre os projetos e as discussdes sobre a presenca indigena
na universidade, com conferéncias e comunicacoes de trabalhos (indivi-
dual e em grupo) - com blocos de apresentagdes seguidas de indagactes
feitas pelos convidados, proporcionando um espaco de reflexao e troca de
saberes entre os participantes.

Para docentes e discentes - atores do processo de ensino-aprendiza-
gem da FBI - o evento ComunicAgéo Indigena é a culminancia do trabalho
de dois semestres, cujo carro chefe sao os projetos supracitados, como
também € a finalizagdo da primeira etapa da vida académica dos indigenas
que ingressaram pelo PSEI/Ufopa, que, ap6s tal formacio, se dedicardo as
atividades do seu curso de graduagio. Com o evento, buscamos dar visibi-
lidade a um trabalho que estd para além dos contelidos previstos nas
ementas das disciplinas do projeto FBI, pois, nesse periodo, nds e os estu-
dantes indigenas vivenciamos diversas experiéncias de amadurecimento
académico e de descoberta de saberes que tém emergido do didlogo e da
convivéncia no cotidiano da universidade, proporcionados pelas etapas da

elaboragao e da implementacédo dos projetos de agao.

5 Conclusao

A introducao de saberes de matrizes ndo europeias nas universidades
deve acontecer por duas vias. Uma delas é a transformagéo efetiva dos
curriculos, de modo a buscar conhecimentos produzidos por
pesquisadores e pensadores negros, indigenas, quilombolas e de outros
grupos minoritarios. A outra deve acontecer como um efeito da presenga
de pessoas desses grupos na universidade, por meio de suas pesquisas, de
projetos de extensdo e de experiéncias como os “encontros de saberes” e
praticas diversas de comunicacdo entre sujeitos de conhecimento. A
experiéncia sobre a qual nos propusemos pensar aqui é efetivamente uma

indagacdo sobre a poténcia das relagdes que podem ser construidas

cursaram a FBI no ano letivo de 2018. O III ComunicAgao Indigena ocorreu também em 2019, nos dias 13 e 14/11,
com a participacao de 180 pessoas e apresentacao de 25 trabalhos de autoria dos indigenas da turma FBI/2019.
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através das agdes de estudantes indigenas - nas suas articulagdes com suas
comunidades e, a0 mesmo tempo, com a universidade - no sentido de
construir e comunicar conhecimentos produzidos nesse entrelugar. A
questao é que, como apontamos, busca-se produzir um efeito duplo com
esses projetos de acdo: na universidade e nas aldeias. Mas nota-se que esse
efeito duplo ndo se integra. Ele se mantém duplo, porque o que a
universidade pode aprender com eles ndo é o mesmo que as comunidades
vivenciam na participacdo neles. Os alunos indigenas, espera-se,
produzam novos espacos de interacdo com os dois, tencionando produzir
conhecimentos que articulam esses mundos, ndo para torna-los uma
mesma coisa, mas para possibilitar uma relagdo dialégica entre eles.
Buscamos, através da producdo de um projeto de ensino atravessado
pela extensédo (que ao mesmo tempo introduz certas ferramentas para a
pesquisa), construir espagos de ensino e aprendizagem significativos, que
articulam a apreensdao de métodos e conhecimentos académicos com a
producdo de novos saberes, mobilizando as comunidades indigenas e seus
processos proprios de produzir e fazer circular conhecimentos. Portanto,
nossa concepcao de extensdo estd em sintonia com a critica feita por Freire
(2013) de que o sentido desta ndo pode se fazer circunscrito a uma ideia
de estender, de levar um conhecimento formulado na universidade para
uma sociedade que nédo produz, s6 consome esse saber. O ensino entrela-
¢ado com a extensdo e com a pesquisa como modo de construir problemas
e pensa-los coletivamente torna-se um s6 processo de conhecer e produzir

conhecimento.
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Extensdo das Universidades Publicas Brasileiras, a extensdo universitaria
foi definida como “processo educativo, cultural e cientifico que articula o
ensino e a pesquisa de forma indissociavel e viabiliza a relacdo transfor-
madora entre a universidade e a sociedade”. Nesse contexto, a PUC Minas,
exerce a sua funcdo social por meio da extensdo universitaria, em prol da
promogao da cidadania, da inclusdo e do desenvolvimento social, através
da formacio cidada e humanista dos discentes e docentes. Estes valores
sdo desenvolvidos através da perspectiva de desenvolvimento humano e
social a partir da formacao ética e solidéria, da produgio e da disseminagdo
de conhecimento, arte e cultura, que é a primeira missdo da Universidade.

Tendo em vista o alcance da extensao e o contexto em que a cidade
de Brumadinho, municipio localizado no estado de Minas Gerais, se en-
contrava ap6s o rompimento da barragem de rejeitos da mineradora Vale
S.A, em Corrego do Feijao, foi criado o Projeto Ampliado da PUC Minas -
Brumadinho Unindo Forgas, coordenado pela Pro-Reitoria de Extensao.
Este projeto objetiva apoiar o municipio referido no enfrentamento dos
inameros problemas sociais, econdmicos e ambientais decorrentes da

tragédia criminosa ocorrida no dia 25 de janeiro de 2019 e conta com
uma equipe interdisciplinar composta por alunos e professores proveni-
entes de mais de dez cursos diferentes, tais como: enfermagem,
fisioterapia, medicina, psicologia, direito, administra¢do, economia, comu-
nicacdo, dentre outros.

Esse acontecimento, considerado como crime ambiental, resultou em
um dos maiores desastres com rejeitos de mineracdo ocorrido no Brasil,
provocando danos irreparaveis a vida humana e ao meio ambiente, visto
que ao se romper, foram lancados no meio ambiente 13 milhoes de m? de
rejeitos. Dessa forma, esse fato culminou em uma enxurrada de lama, que
desceu repentinamente, destruindo a comunidade do entorno e afetando
drasticamente o curso do Rio Paraopeba. Vidas humana e animal, mora-
dias, sitios, plantacbes, reservas naturais e instalagdes da mineradora
foram soterrados ou diretamente atingidos (LIMA; RODRIGUES;
SANTOS, 2019). A lama de rejeitos atingiu diretamente 3.485 pessoas e
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inimeras comunidades, entre elas indigenas, quilombolas, silvicultores e
pescadores artesanais, que tiveram perdas culturais, simbdlicas, economi-
cas e familiares (FREITAS et al., 2019).

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em
2019, a populacdo de Brumadinho estimada era de 40.103 pessoas e a prin-
cipal base econdmica desse municipio é a mineragao, agricultura e a
pecudria, que foram diretamente afetadas apds o crime ambiental. Tal
evento causou impactos na capacidade de oferta dos servicos essenciais
como a saide, educagdo e saneamento, que consequentemente abalaram
todo o territério, podendo refletir sobre as condicoes de vida e de satde da
populacdo (FREITAS et al.,, 2019).

Tendo em vista a gravidade da situacgdo, desde fevereiro de 2019, a
PUC Minas, por meio da extensdo universitaria, realiza acbes de apoio co-
munitario em parceria com a Regido Episcopal Nossa Senhora do Rosério
(RENSER). O Programa PUC Minas e Brumadinho - Unindo Forgas, se
dividiu em vérias frentes para atuarem nas areas afetadas, dentre as quais
encontra-se a Reserva Indigena Na6 Xohd, onde foram realizadas a¢des de
fortalecimento das liderangas comunitarias e de atencao a satde.

Nesse contexto, o Projeto Integrado de Educagdo em Satide atuou, em
parceria com o Projeto de Intervencoes Psicossociais a fim de atender as
principais demandas de satide da Reserva Indigena apds o crime ambien-
tal. Iniciou suas atividades no dia 06 de setembro de 2019 e é coordenado
por trés docentes dos cursos de graduagido em medicina, fisioterapia e en-
fermagem da PUC Minas, campus Betim. A partir das demandas
levantadas nessas regides, a atuagao do projeto ficou dividida em trés co-
munidades do municipio: Comunidades Quilombolas, Reserva Indigena
Nao Xoha do Povo Pataxé Ha-Ha-Hae e Acampamento Patria Livre - MST.

Para a composicao da equipe do projeto foram selecionados 24 alunos
dos cursos de graduacdo em medicina, fisioterapia, enfermagem e biome-
dicina da PUC Minas, campus Betim. Essa equipe foi subdividida em trés,
tendo um professor como referéncia para cada grupo de discentes. Desse

modo, cada equipe ficou responséavel por uma comunidade. Na Reserva
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Indigena Nad Xoha, foram selecionadas trés alunas do curso de medicina,
trés alunas do curso de fisioterapia e uma aluna do curso de enfermagem,
as quais atuaram sob a supervisdo de uma professora dos cursos de En-
fermagem e Medicina, em parceria com uma professora do curso de
Psicologia.

Nesse sentido, o objetivo deste capitulo é relatar as acdes que foram
desenvolvidas por esta equipe em conjunto com o Povo Pataxd Ha-Ha-Hae
da Reserva Indigena Nad Xoha, no periodo de setembro a dezembro de

2019.

2 Desenvolvimento

A Reserva Indigena Nao6 Xoha, representada pela Imagem 1, consiste
em uma area de ocupagao no limite dos municipios de Brumadinho e de
Sédo Joaquim de Bicas, e o seu nome Nao Xoha significa na lingua patxoha
“espirito guerreiro”. Fundada em 2017, por um grupo de 30 indigenas,
essa area fica proxima do Acampamento Pétria Livre - MST, as margens
do Rio Paraopeba, cujas terras ja foram exploradas pela mineracdo. Ocupa
uma area de aproximadamente 327 hectares, de acordo com relatos do
Cacique. Essa comunidade aos poucos foi crescendo com a chegada de no-
vos integrantes vindos da Bahia e do interior de Minas Gerais. Apds o
rompimento da barragem, a comunidade foi diretamente afetada, uma vez
que as suas atividades produtivas dependem dos rios, do uso do solo, da

mata e do turismo.
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Imagem 1 - Reserva Indigena Na6 Xoha

Fonte: Arquivo pessoal (219).

A primeira insercdo do projeto na comunidade indigena ocorreu no
dia 14 de setembro de 2019, por meio de uma visita, seguida de uma roda
de conversa onde foi possivel apresentar os objetivos geral e especifico
para os lideres da Aldeia. Nesse dia, as liderancas e alguns moradores da
Tribo relataram as suas principais dificuldades, sobretudo, ap6s o rompi-
mento da barragem em Cdrrego do Feijao. Os lideres aceitaram a atuacao
do projeto e como agradecimento entoaram oragoes e canticos tradicionais
da cultura indigena. Apés essa visita, o Conselho de Lideranca, composto
por aproximadamente sete lideres indigenas, assumiu os trabalhos na co-
munidade. Esses novos lideres contribuiram para o levantamento das
informacdes sobre a situacdo da Reserva Indigena e deliberaram sobre as
atividades a serem desenvolvidas.

A partir da interacdo dialégica com as liderangas, a equipe do projeto
delineou alguns objetivos e metas, dentre as quais constam: participar de
reunides técnicas sociais necessarias as articulacbes da rede social para
fortalecer as actes de politicas sociais em andamento, a fim de garantir os
direitos da populagao da Reserva Indigena; cadastrar as familias do Povo
Patax6 Ha-Ha-Hae, com intuito de construir um diagnostico situacional de

saude; realizar oficinas de educacdo em satde com teméticas relevantes as
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necessidades de satide da comunidade indigena e compor o registro da Al-
deia para apoiar a comunidade nas varias participacoes pela luta dos seus
direitos apés o crime ambiental enfrentado. Para tal foram realizadas 12
visitas a Reserva, duas reunides técnicas com representantes externos e
seis reunides internas na PUC Minas, campus Betim, para planejamento e

organizacdo das atividades.

2.1 A¢bes intersetoriais para articulacio e fortalecimento da rede de

apoio social

Com o proposito de contribuir para o fortalecimento das relagoes in-
tersetoriais foram desenvolvidas duas atividades que contaram com a
participacdo de importantes setores para as necessidades de satide do Povo
Patax6 Ha-Ha-Hae, que consistiram em uma roda de conversa com o Mi-
nistério Publico Federal (MPF) e uma reunido com a Secretaria Municipal
de Satude de Sédo Joaquim de Bicas. A reunido com o MPF, ocorreu no dia
23 de setembro nas dependéncias da PUC Minas, campus Coracdo Euca-
ristico. Participaram do encontro os representantes das liderangas da
Reserva Indigena, um representante do MPF, o Pro-reitor de extensdo da
universidade, bem como os coordenadores e os extensionistas dos projetos
inseridos na Aldeia.

A situagao legal das agdes movidas pelo MPF foi apresentada, em se-
guida, os projetos atuantes na Tribo reafirmaram suas atividades
especificas para serem desenvolvidas com a comunidade. A acdo priori-
zada pela equipe do Projeto Integrado de Educacdo em Satude foi o
cadastramento das familias, construcdo do diagndstico situacional de sa-
Ude e o apoio as liderancas para participarem do credenciamento da
equipe minima de satde proposta pelo Termo de Ajuste Preliminar (TAP).
Esse acordo preliminar emergencial, entre os integrantes da comunidade
indigena e a Vale, dispde sobre as a¢des a serem desenvolvidas na Reserva
e a respeito do pagamento mensal de indenizacdo a todos os indigenas pelo

periodo de 12 meses.



Volume 4 | 117

A reunido com a Secretaria Municipal de Saide de Sado Joaquim de
Bicas ocorreu no dia 03 de outubro na Secretaria Municipal de Satde do
referido municipio. Participaram desse encontro, duas professoras da PUC
Minas e coordenadoras dos projetos de extensdo atuantes na Reserva In-
digena, um membro da Pastoral da Arquidiocese de Minas Gerais, a
Secretéaria Municipal de Sadde e a referéncia técnica da Atencao Basica a
Sadde. Nesse encontro, a Secretaria apontou o deslocamento a Aldeia e a
discordancia na aceitacdo das propostas por parte das liderancas da Tribo
como os principais desafios para a efetivacio das atividades de saude.
Também foi discorrido sobre o fluxo assistencial proposto pelo municipio
a todos os municipes a ser discutido com as liderancas a fim de garantir
que os indios entendessem como funciona o fluxo da rede para que pudes-
sem buscar atendimento necesséario no nivel adequado de assisténcia, de
acordo com suas demandas.

A equipe de referéncia para essa comunidade é a Unidade Satde da
Familia Nazaré que fica a 6 Km de distancia da Reserva Indigena. No en-
tanto, devido a dificuldade de articulagdo da equipe da Atencao Bésica com
os membros da Tribo, a comunidade é referenciada a Policlinica de Sao
Joaquim de Bicas. Em relacéo a situacédo de satide do Povo Patax6 Ha-Ha-
Hae, algumas familias foram cadastradas em outubro de 2019 no sistema
de Cadastro Unico Nacional - CAD-SUS, gerando o Cartio Nacional de Sa-
ude (CNS). Essa acdo foi feita pela Equipe Municipal de Saide de Sao
Joaquim de Bicas, que também, atualizou os cartdes de vacinacdo dos in-
dios. Garantindo a populagao o direito a satide integral de acordo com os
principios e diretrizes que regem o Sistema Unico de Satide (SUS), e de
acordo com a Politica Nacional de Atencao a Satde dos Povos Indigenas
publicada em 2002 (BRASIL, 2002). No entanto, apesar da agdo, alguns
moradores da comunidade se encontraram em situacdo vacinal em atraso,
sendo na maioria homens.

Ao avaliar a situacdo de satde da comunidade indigena foram iden-

tificados muitos desafios para o acesso a satde publica no municipio.
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Entretanto, vale lembrar que h& mais de 500 anos os povos indigenas tra-
¢am uma luta de resisténcia que contribuird para a construcdo de um
modelo integral e diferenciado de satde (ALTINI et al., 2013). Nesse con-
texto, cabe ressaltar que a conquista do acesso a saide para o Povo Patax6
Ha-Ha-Hae deve ser de uma forma coletiva, a servigo da cultura e das for-
mas proprias da comunidade. Dessa forma, as acOes intersetoriais
desenvolvidas foram importantes para discutir e delinear o modelo de
atencdo a saude, tendo como foco, as necessidades do Povo Patax6. Ade-
mais, foi evidenciado a importancia do diagndstico situacional de saide a
fim de auxiliar as liderancas na identificacdo das necessidades de saade da
Aldeia e no embasamento das discussdes dos seus direitos junto a setores

da sociedade.

2.2 Cadastramento familiar do Povo Patax6 Ha-Ha-Hae

A partir da observacao de que a comunidade indigena néo sabia dis-
correr sobre dados quantitativos referentes a populagdo residente na
Reserva como, nimero de familias, criancas e idosos, foi evidenciada a ne-
cessidade da elaboragido de um registro com esses dados. A catalogacéo
dessas informagoes, torna-se importante para embasar as discussoes e lu-
tas da comunidade com o MPF, Secretaria Municipal de Saide e outros
setores da sociedade. Dessa forma, ap6s conversas com as liderangas foi
acordado a realizacao do cadastramento do Povo Pataxé Ha-Ha-Hae, que
também, contribuiu para a construgdo do diagnéstico situacional de satide
da Tribo.

O processo de cadastramento das familias transcorreu no periodo en-
tre outubro e dezembro. Inicialmente foi realizado a construcio de uma
ficha de cadastramento, que foi baseada e adaptada por meio do Manual
de Preenchimento das Fichas de Coleta de Dados Simplificados - CDS, dis-
ponibilizada pelo Ministério da Satde, e modelo de ficha de cadastramento
utilizado pelo e-SUS e aplicado pelo Agente Comunitario de Satude (ACS)
como estratégia das Equipes de Satide da Familia (BRASIL, 2018). Esse
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formulério foi composto por quatro blocos de informacao: identificacio,
situacao social, condigdes sanitérias e auto referida de condigoes/situagoes
de satide. Somado a isso, foi realizado o mapeamento das ocas/familias
conforme o territério da Reserva Indigena para iniciar as a¢des de cadas-
tramento. Identificou-se 22 ocas/familias e uma oca reservada para ser a
oca/escola, onde sera desenvolvida a formacado educacional na cultura in-

digena do Povo Pataxé Ha-Ha-Hée (Imagem 2).

Imagem 2 - Mapeamento das ocas/familias do Povo Patax6é Ha-Ha-Hée que residem na Reserva Indigena Na6 Xoha
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Legenda: *Ocas/familias nao cadastradas, ** Oca/familia com duas familias.

Fonte: Elaborada pelas autoras (2019)

Durante as primeiras visitas para o cadastramento, as liderancas in-
formaram que algumas pessoas mudaram da Reserva Indigena, apds o
crime ambiental, para outros municipios da regidao metropolitana de Belo
Horizonte, e pediram a equipe para que realizassem, também, o cadastra-
mento dessas familias. Uma vez que seria importante té-las no registro ja
que elas fazem parte do Povo Pataxé Ha-Ha-Hae e mantém relacdes de
vinculo com a comunidade. Diante dessa demanda, a equipe do projeto se
organizou e realizou o cadastramento, identificou-se outras 14 familias,
sendo 11 residentes em Belo Horizonte, duas em Ibirité e uma em Conta-
gem (Imagem 3).
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Imagem 3 - Mapeamento das casas/familias do Povo Patax6 Ha-Ha-Hae
que residem nos municipios da regidao metropolitana de Belo Horizonte
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Fonte: Elaborada pelas autoras (2019).

O cadastramento foi realizado na Reserva Indigena por duplas de ex-
tensionistas, a ficha foi respondida por um responsavel de cada
oca/familia, cada visita durou em média 30 minutos e foi realizada de
forma individual. Na maioria das visitas foram as mulheres indigenas que
responderam os dados referentes ao cadastramento, desse modo, foi pos-
sivel perceber o papel de gestora que a mulher desenvolve no nucleo
familiar no contexto da Tribo.

Na cultura indigena Patax6, a populagao costuma ter uma mobilidade
social elevada, transitando de tempos em tempos entre as diferentes Al-
deias Patax6s no Brasil, que de acordo com um lider é uma prética muito
importante para o fortalecimento pessoal e espiritual. Esse costume da po-
pulagédo influenciou no processo de cadastramento das familias, uma vez
que a cada visita haviam familias presentes na comunidade indigena e ou-
tras que haviam viajado, ndo sendo possivel cadastrar todas as familias.
Tendo em vista as mudangas no quantitativo real de pessoas que habitam
a Reserva Indigena Nao6 Xoha, devido ao costume de visitar as demais re-
gides do pais, foram cadastradas 19 familias, totalizando 77 pessoas. Das
22 ocas/familias, 18 foram cadastradas, sendo importante ressaltar que

em uma das ocas habitava duas famdlias, por isso o cadastramento final de
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19 familias. Em relacio as familias que residem nos municipios da regido
metropolitana de Belo Horizonte, foram cadastradas 14 familias, consti-
tuindo um total de 49 pessoas. Dessa forma, conclui-se que 126 pessoas
compdem o Povo Patax6 Ha-Ha-Hae.

O perfil sociodemografico da populacido Patax6 é descrito na Tabela
1. Percebe-se que na Aldeia hd uma prevaléncia de homens, diferente da
populacdo que reside em municipios adjacentes a Brumadinho, onde ha
uma prevaléncia de mulheres. No que se refere a faixa etaria, a populacido
adulta jovem é predominante tanto na Reserva quanto nas familias exter-
nas. Em relagdo a situacdo de escolaridade, a maioria da populagido da
Tribo possui ensino fundamental e estdao em idade escolar, diferindo-se do
cenério de escolaridade das familias que residem na regiao metropolitana
de Belo Horizonte, onde a maioria dos moradores em idade escolar possui
ensino médio. Sobre a renda familiar, a maioria das familias da comuni-
dade indigena e das residentes nos municipios préximos recebem de dois
a cinco salarios minimos (Tabela 1).

No que se refere as condicoes de satide auto referidas, as principais
doencas relatadas pela populagao residente na Aldeia foram hipertenséo
arterial sistémica, doengas respiratdrias e alcoolismo, conforme exempli-
ficado no Grafico 1. De acordo com os relatos dos lideres foi possivel
identificar queixas como irritagdo nos olhos, lesdes na pele e diarreia, em
consequéncia da poeira excessiva e da ingestdo de 4gua com alto teor de
cloro. Observou-se também que o alcoolismo intensificou-se ap6s o crime
ambiental. Ja no levantamento das condi¢des de satde auto referidas das
14 familias externas da Tribo Patax6 as principais doengas encontradas
foram obesidade e doengas respiratérias (Grafico 1). De acordo com os
relatos as principais causas do ganho de peso foram estresse, depressao,
ansiedade, alimentacdo inadequada e inatividade fisica. Nesse contexto,
cabe ressaltar que a depressdo foi um fator presente tanto em algumas
pessoas residentes na Reserva quanto em alguns moradores da regido ex-

terna, intensificando-se ap6s o rompimento da barragem, visto que a
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“morte” do Rio Paraopeba e as dificuldades encontradas ap6s esse fato,
proporcionaram grandes prejuizos a saide mental desses individuos.

Um ponto importante a ser destacado diz respeito as condi¢des sani-
tarias das familias da Tribo. A maioria das familias possuem acesso a agua
tratada por meio de galdes de 4gua mineral doados ou comprados. Isso
ocorre, pois, a agua da comunidade fornecida pela empresa Copasa, se-
gundo relatos, estava apresentando gosto e coloracdo alterada em razao
do alto teor de cloro, sendo necessario fervé-la para torna-la apropriada
para o consumo. Entretanto, quando nao ha doagoes suficientes, muitas
vezes o recurso € o uso da agua encanada fornecida pela Copasa. Vale des-
tacar que as familias da Reserva escoam esgoto para fossa séptica, situada
préximo a entrada da Aldeia, e descartam o lixo produzido através de com-
bustdo ou por meio do aterro. Dessa forma, percebe-se que a auséncia de
rede de esgoto e o descarte inadequado do lixo podem contribuir para a
contaminagao do solo e do ar, por exemplo, causando grandes prejuizos a
saude da comunidade.

Sobre os métodos contraceptivos utilizados, observa-se que o anti-
concepcional oral bem como o preservativo masculino sdo as principais
escolhas entre os casais que residem na Aldeia (Gréfico 2). A maioria das
mulheres néo relatou durante a entrevista, tabus ou questées culturais que
proibem ou dificultam o uso de outros métodos contraceptivos, mas,
houve relato de desejo e dificuldades para a realizacdo da laqueadura. J&
em relagdo as familias externas a Reserva notam-se o predominio do anti-
concepcional oral, injetavel e do uso do DIU (Gréfico 2).

O cadastramento familiar possibilitou um contato mais préximo en-
tre a equipe do projeto e as familias, criando espago para a construcéo de
vinculo, além de que forneceu dados relevantes para a construgdo do di-

agnostico situacional de satide da Tribo.



Volume 4 | 123

Tabela 1 - Caracteristicas sociodemograficas do Povo Pataxé Ha-Ha-Hae em (%)

Variavel Residentes na Reserva (%) Residentes na regiao metropolitana de BH (%)
Sexo

Feminino 36 55
Masculino 61 45
Nao informado 3 o
Idade

oag 32 29
10a19 23 10
20a59 39 55
=60 3 6
Nao informado 3 o
Escolaridade

Analfabeto 3 6
Educacao Infantil 4 6
Ensino Fundamental 48 35
Ensino Médio 14 39
Ensino Superior 1 2
Nao se aplica 18 9
Nao informado 14 2
Renda Familiar

De 1 a 2 salarios minimos 19 22
De 2 a 5 salarios minimos 69 64
Mais de 5 salarios minimos 12 7
Nao informado o 7

Fonte: Elaborada pelas autoras (2019).
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Grafico 1 - Condigdes de satide auto referidas por nimero de pessoas
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Fonte: Elaborado pelas autoras (2019)

Gréfico 2 - Tipos de métodos contraceptivos utilizados pelas mulheres do Povo Patax6 Ha-Ha-Hae
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Fonte: Elaborado pelas autoras (2019)

K sabido que o diagnéstico situacional de satide precisa ser fruto de
uma construco coletiva, ndo contando apenas com a participagdo dos con-
dutores, mas de toda a populagio envolvida, o que foi evidenciado durante
essa agao (SILVA; KOOPMANS; DAHER, 2016). O diagndstico de saide

permite o conhecimento dos modos de viver e adoecer de uma populagao
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em um determinado territdrio elucidando a determinacéo social no pro-
cesso saude doenca. Nesse sentindo, por meio dos dados demograficos a
equipe foi capaz de direcionar as acdes de educacdo em satide de acordo
com os grupos de mesmo género e faixa etaria aproximada, com foco em
discutir assuntos relacionados as demandas mais recorrentes na comuni-
dade.

2.3 Processo de cura do Povo Patax6 Ha-Ha-Hae e repercussoes da

tragédia-crime

Os conhecimentos tradicionais sao constituidos por um conjunto di-
namico de saberes desenvolvidos, sustentados e transmitidos de geracao
em geracao dentro de uma comunidade, fazendo parte da forma como ex-
pressam sua identidade cultural ou espiritual. Esses conhecimentos tém
raizes antigas e sao muitas vezes empiricos e orais. Sdo ainda, considera-
dos como essenciais para a identidade cultural e social das comunidades
indigenas por transmitirem valores e crencas fundamentais. No entanto,
esses valores ndo sio protegidos por sistemas convencionais de proprie-
dade intelectual, o que pode gerar impactos futuros negativos visto que a
protecdo do conhecimento tradicional pode contribuir para o desenvolvi-
mento econdmico, incentivar a diversidade cultural e ajudar a preservar o
patriménio cultural (ORGANIZACAO MUNDIAL DA PROPRIEDADE
INTELECTUAL, 2016).

No contexto da Reserva Indigena Nad Xoha, foi observado que é o
Pajé que conhece e transmite os conhecimentos fitoterdpicos. Em entre-
vista, ele contou que todos esses conhecimentos vieram através de sonhos,
como se ele fosse o escolhido pelos espiritos para ter esse dom. E dele,
também, a responsabilidade de preparar ou instruir a manipulagdo dos
chés e xaropes (garrafadas) a base das plantas medicinais presentes na
Aldeia. Durante o cadastramento das familias foi possivel observar que a
utilizagdo de diferentes tipos de raizes, folhas e plantas com a finalidade de

curar diversas doencas esté presente na comunidade indigena (Tabela 2).
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Vale destacar que apesar do processo de cura ainda ocorrer por meio

do uso de fitoterapicos, foi identificado pela equipe que 32% das familias

cadastradas ndo os utilizam. Ressalta-se que apés a tragédia-crime o pro-

cesso de preservacdo dessa cultura foi afetado, uma vez que a lama e os

rejeitos de minério, exterminaram grande parte das plantagoes, e, conse-

quentemente, muitos dos fitoterapicos utilizados pela comunidade

indigena para fins medicinais. Atualmente, a contaminagéo do solo e da

4gua impede o cultivo de novas plantas no territério, colaborando tam-

bém, para a perda desse costume.

Tabela 2 - Tipos fitoterapicos utilizados pelo Povo Pataxé Ha-Ha-Hae e indicagdes

Xaropes de ervas

Folha de pitanga

Boldo

Doutor Imbira

Folha da banana

Aluma

Capim Santo

Amestra

Coco queimado

Canela de veio
Tanchagem, manuscado e ulricana emastruz
Paritenente e menta
Vela branca

Cip6 alho

Folhas de batata e mandioca
Raiz de arucum

Cha de hortela “mexido”
Cha de “monuscarna”
Carqueja

Acafrao

Resina de jatoba

Erva cidreira

Canela

Nome Popular

Xaropes de ervas

Doengas respiratérias

Gripe

Disfungdes intestinais

Diabetes e colesterol

Disfungdes respiratorias

Gastrite

Hipertensao arterial sistémica e dor no estomago
Dor de cabega

Dor de dente

Cancer, problemas renais, dor e inflamagao das articulagoes
Estomago e célicas

Garganta e enxaqueca

Gastrite e tlcera

Coluna, rins e figado

Limpar a pele (banho)

Berne, tumor e tlcera

Verme

Mal estar

Hipertensao arterial sistémica
Inflamagao nos olhos

Dores gerais

Dor no estémago

Dor e inflamacéo das articulagoes
Uso e indicacao

Doengas respiratérias

Fonte: Elaborada pelas autoras (2019).

2.4 Atividades de educacio em saide

De acordo com o Ministério da Satide, educagdo em satide é um con-

junto de praticas que contribui para a autonomia das pessoas no seu

cuidado e no didlogo com os profissionais da satide (FALKENBERG et al.,
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2014). A educacdo em sadde colabora para o desenvolvimento do pensa-
mento critico, a partir do contexto vivido, e incentiva a busca por soluctes
individuais e coletivas para questdes relacionadas as condigoes de satde
(BRASIL, 2007).

Nesse contexto e diante das demandas apresentadas pela comuni-
dade indigena Na6 Xoha, foram elaboradas trés oficinas educativas por
meio de metodologias ativas para promover a construgdo coletiva do co-
nhecimento. Os temas escolhidos foram métodos contraceptivos, coleta
seletiva e recreagdo com as criancas. Esses temas justificam-se pelo fato de
ndo haver relatos de planejamento familiar entre a equipe de saide e a
comunidade; falta de orientac¢des em relagdo ao descarte adequado do lixo
e a reutilizacdo do mesmo, a fim de gerar renda; e aumento dos niveis de
estresse nas criancas, visto que a principal fonte de recreagdo, o rio, nao
era mais viavel.

A primeira oficina foi realizada no dia 23 de novembro de 2019, teve
como tema métodos contraceptivos e contou com a participagao de sete
mulheres (Imagem 4). O primeiro momento foi baseado em uma dinamica
de apresentagdo, na qual cada participante falou sobre a sua idade, a quan-
tidade de filhos, se usavam algum método contraceptivo e se estava ou nao
gravida no momento. A segunda etapa consistiu em uma abordagem di-
namica e de facil compreensdo sobre o que sio métodos contraceptivos e
quais os tipos que existem, ilustrando-os por meio de imagens impressas.
Por fim, o Gltimo momento foi realizado com o intuito de as participantes
consolidarem todas as informacdes através de uma brincadeira lddica.
Essa brincadeira foi realizada por meio de um bingo, que consistiu no sor-
teio de um nimero e esse ntimero sorteado correspondia a uma pergunta
sobre o tema apresentado. As participantes tinham que responder corre-
tamente para conseguirem marcar o nimero na cartela do bingo e quem
preenchesse toda a cartela primeiro ganharia um brinde. Ao final da ativi-

dade, foi possivel perceber a falta de conhecimento que as mulheres
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indigenas possuiam em relacao aos métodos contraceptivos e a importan-
cia de realizar agbes de educacdo em saide a fim de ampliar os

conhecimentos delas em relacido aos cuidados com a satide da mulher.

Imagem 4 - Oficina sobre métodos contraceptivos

A segunda oficina cujo tema foi coleta seletiva ocorreu no dia 06 de
dezembro de 2019, e contou com a participacao de sete mulheres (Imagem
5). A primeira etapa foi baseada em uma roda de conversa sobre coleta
seletiva. Nesse momento, foram elucidadas as diferencas entre residuo so-
lido e rejeito, sobre os “3 R’s (reduzir, reciclar e reutilizar)”, classificacdo
de residuos, residuos de servico de satide e sobre as vantagens da coleta
seletiva. Na segunda parte foi demonstrado de forma prética como identi-
ficar no momento da separacio do lixo alguns materiais que,
posteriormente, poderao ser convertidos em utilidades e até mesmo deco-
ragado. Ao final, as participantes produziram um puff de garrafas pet e dois
portas objetos com caixa de leite. Para finalizar foi feito um sorteio de ob-
jetos produzidos através de material reciclado. Com a realizagido dessa
atividade, foi possivel levar para a comunidade alternativas para o direci-
onamento do lixo, despertar a criatividade das participantes mostrando-
as a possibilidade de reaproveitar materiais a fim de construir objetos tteis

para o dia a dia e para aumentar a gama de artesanato possiveis de venda.



Volume 4 | 129

na sobre coleta seletiva

i

Imagem 5 - Ofici

Fonte: Arquivo pessoal (2019)

Por fim, a terceira atividade desenvolvida ocorreu no dia 06 de de-
zembro de 2019, objetivou proporcionar um momento de recreacdo e
aprendizados para as criancas da Reserva Indigena e contou com a parti-
cipagao de oito criancas (Imagem 6). Essa oficina abordou o tema “Tenda
da Leitura”, com base na estéria “Solidariedade no mundo das letras”. A
estoria foi narrada utilizando como recurso o uso de imagens/fantoches.
Ao fim do conto, foram entregues folhas de papel A4 e giz de cera as cri-
angas, para elas produzirem um desenho sobre o que entenderam da
estoéria e sobre como elas imaginam que é o mundo das letras. Apos a fi-
nalizagdo dos desenhos, foi realizado um momento de recreagdo, onde
cada crianca recebeu um sopra bolhas. Logo ap6s todos brincarem, foram
entregues brinquedos para cada crianca recebidos por meio de doagdes.
Ao final dessa atividade, foi possivel observar que as criancas conseguiram
compreender por meio da estdria a importancia da amizade, do carinho e
do respeito. Nesse contexto, também foi notério o quanto elas ficaram fe-

lizes com esse momento de lazer proporcionado a elas.
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Imagem 6 - Oficina de recreacao com as criangas

Fonte: Arquivo pessoal (2019)

3 Consideracdes finais

A vivéncia durante trés meses na Reserva Indigena Na6 Xoha ao lado
do Povo Pataxé Ha-Ha-Héae proporcionou uma interagao dialdgica bené-
fica entre indios, extensionistas e docente. Houve uma troca horizontal
entre os participantes, de modo que cada parte envolvida foi transformada
em diversos aspectos. Tendo em vista, 0 momento enfrentado, esta coope-
ragdo foi fundamental para o fortalecimento da autonomia da comunidade
e para a garantia de seus direitos. As a¢des promovidas foram direcionadas
para as demandas identificadas e ndo foram de encontro ao sentimento de
exploracdo que a comunidade vivenciou apds o crime ambiental.

A parceria proposta pela PUC Minas, na visao da populagdo indigena
promoveu a valorizagao de sua cultura que, por vezes, ndo é compreendida
e é estigmatizada em nossa sociedade. A oportunidade de insercdo na Re-
serva Indigena possibilitou o fazer e o aprender com o outro, a escuta
qualificada e o olhar biopsicossocial. Foi possivel conhecer e entender me-
lhor sobre a cultura indigena, bem como a desconstrucdo de preceitos
estabelecidos. As vivéncias construidas geraram transformagoes profissi-

onais e pessoais, contribuindo para formagio humanistica tao prezada
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atualmente. Essa experiéncia propiciou o entendimento de que as necessi-
dades de uma populagdo sao complexas e que nem sempre o saber
cientifico é capaz de amenizé-las, sendo necesséario desenvolver habilidade
humanas atitudinais de empatia para acolher e cumprir o papel do cui-
dado.
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Capitulo 5

Fazer saber a prépria terra’
Making known one s own territory

Leonardo Viana Braga >
Hugo Prudente da Silva Pedreira 3
Flora Dias Cabalzar *

1 Introducao

No Brasil, a demarcagdo de Terras Indigenas segue sendo uma das
principais lutas dos povos originarios. Em 2012, foi criada no pais a Politica
Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental em Terras Indigenas -
PNGATI, que, dando sequéncia a outras politicas estatais, promove a pro-
tecdo desses povos e de suas respectivas Terras Indigenas (TIs). Por
conseguinte, a elaboracdo de Planos de Gestao Territorial e Ambiental -
PGTA de TIs tem sido entendida como uma das principais ferramentas de

implementagao dessa politica.

' Agradecemos imensamente a Dominique Tilkin Gallois por compartilhar conosco sua experiéncia de longa data
com os Zo’é, inclusive nas atividades de trabalho nas quais se baseia a argumentacao desse texto, e pela leitura e
comentarios a versao prévia do mesmo.

51 Considerando as legislagdes nacionais e internacionais de ética em pesquisa e de propriedade intelectual, os au-
tores deste capitulo sao plenamente responsaveis por todo seu texto e figuras, inclusive fotos.

2 Doutorando em Antropologia Social pela Universidade de Sao Paulo - USP e Assessor do Programa Zo’é do Instituto
de Pesquisa e Formacdo Indigena - PZ/Iepé. E-mail: leovianabraga@gmail.com Lattes: http://lattes.cnpq.
br/2229862231364989.

3 Mestre em Antropologia Social pela USP e Assessor do PZ/lepé. E-mail: prudente.hugo@gmail.com Lattes:
http://lattes.cnpq.br/3033814781024884

4 Doutora em Antropologia Social pela USP e Consultora do PZ/lepé. E-mail: flora.cabalzar@gmail.com Lattes:
http://lattes.cnpq.br/1252723185130581

5 Para um histérico das politicas de protecao territorial no Brasil ver http://www.funai.gov.br/pngati/ (acessado em
17 de agosto de 2020) e Andréia Bavaresco & Marcela Menezes (2014, p. 14-17).
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Nesse capitulo apresentamos algumas questdes inerentes as praticas
territoriais dos Zo’é - um povo tupi-guarani que vive em sua TT homonima
na regido noroeste do estado do Paré -, baseando-nos em nossa participa-
¢ao na elaboragdo do PGTA de sua TI (ver [EPE & FPEC, 2019) e em outras
atividades voltadas a promocio de seus direitos territoriais e afins. Esse
esforco se insere em um conjunto de estudos académicos e indigenistas
(ver GALLOIS, 1992, 2004, 2013, 2015; GALLOIS & HAVT, 1998; HAVT,
2001; BRAGA, 2017; RIBEIRO, 2017, 2020; PEDREIRA, 2019; GALLOIS et
al, 2020) que visam aumentar o corpus de conhecimentos sobre e com os
Z0’é, demonstrando como eles préprios vém participando dessas a¢des em
parceria com agentes nao indigenas apoiadores dessas causas.

Com base em uma andlise etnolégica, trazemos reflexdes de lideres e
jovens zo’é diretamente engajados em atividades atuais de protecio de seu
territério, apontando para alguns modos como ressaltam a importancia de
sua mobilidade territorial. Buscando nos aproximar dessas reflexoes, ar-
gumentamos que suas relagdes com parceiros ndo indigenas podem ser
avaliadas segundo a expectativa de certos “encontros pragmaticos”
(ALMEIDA, 2003). Ainda que tais encontros ndo se estabelecam necessa-
riamente por uma coincidéncia de concepg¢des de territorialidade entre
eles, as agdes em termos de ocupacdo e protegdo territoriais em que parti-

cipam sdo encaradas como positivas de parte a parte.

2 A elaboracdo do plano de gestdo territorial e ambiental da terra

indigena Zo’é

Quase dez anos ap6s sua demarcagdo, a TI Zo’é foi homologada em
2009°. A responsabilidade da PNGATI esté a cargo da Fundacéo Nacional

do Indio - Funai, que pode recorrer a colaboragdo de organizagdes nao

5 A regularizagio de Terras Indigenas acontece em diferentes etapas, culminando com a homologaco da demarcagéo
pela Presidéncia da Republica. Para um melhor entendimento de cada fase ver: http://www.funai.gov.br/in-
dex.php/2014-02-07-13-24-53 (acessado em 17 de agosto de 2020). Para conhecimento do processo de demarcacao
da TI Zo’é e uma andlise das relagdes dos Zo’é com nao indigenas ao longo de sua histéria ver Dominique Tilkin
Gallois & Nadja Havt (1998), Gallois (2004, 2013) e Fabio A. N. Ribeiro (2017, 2020).
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governamentais para que a politica seja executada. Entre 2016 e 2019, por
meio de Acordo de Cooperacido Técnica — ACT com a Frente de Protecao
Etnoambiental Cuminapanema - FPEC/Funai’, o Instituto de Pesquisa e
Formagao Indigena - Iepé foi o responsével por gerir o projeto dirigido a
elaboracio do PGTA da TI Zo’é®.

A atuacdo indigenista dedicada aos Zo’é, representada pela
FPEC/Funai e pelo Iepé?, vem se orientando por uma “politica de informa-
¢ao” (GALLOIS, 1992) que visa garantir aqueles uma maior autonomia em
suas relagdes com agentes diretamente implicados nos seus modos de
vida. Nesse sentido, tem respeitado demandas explicitas dos Zo’é: 0 acesso
a bens e saberes dos nao indigenas, a manutencdo da plenitude de sua
mobilidade territorial e a protecdo de seu territério. Em resposta a elas,
tem-se deparado com desafios especificos que se apresentam continua-
mente. Um deles é a garantia do acesso, dentro da TI, aos bens e
mercadorias que os Z0’é avaliam ser importantes para a sua qualidade de
vida sem que isso prejudique a sua seguranga alimentar e fisica. Enten-
dendo que para o modo de vida zo’é a mobilidade é fundamental, devendo,
portanto, ser respeitada e fomentada, outro desafio central é promover
mecanismos de apoio a ocupacdo territorial que sejam coerentemente
articulados a sua participagio direta e efetiva na vigilincia e protecdo do
territério.

Os PGTAs séo feitos em etapas, iniciando-se por sua elaboragédo que,

normalmente, resulta em um documento publicado no qual estdo expostas

7 As Frentes de Protecao Etnoambiental (FPEs) sao unidades descentralizadas da Funai especializadas na protegao
dos povos indigenas oficialmente conhecidos como isolados e de recente contato, sendo que os Z0’é estao enquadra-
dos pelo 6rgao indigenista na segunda categoria. Para um melhor entendimento sobre as FPEs e as peculiaridades
do atendimento a esses povos ver http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/povos-indigenas-isolados-e-de-
recente-contato (acessado em 17 de agosto de 2020).

80 Iepé é uma ONG indigenista criada em 2002 que se especializou no desenvolvimento de acdes de formagio e
apoio a gestao territorial no Amapa e norte do Para, da qual fazemos parte. Sobre o lepé, ver: https://www.institu-
toiepe.org.br/ (acessado em 17 de agosto de 2020). O primeiro autor desse artigo comegou suas colaboracdes com 0s
70’é em 2012, enquanto pesquisador vinculado a Universidade de Sao Paulo. A partir de 2016, com o inicio do projeto
Floresta em pé/Fundo Amazonia/BNDES referido acima, os trés autores passaram a desenvolver agdes educativas
junto aos Zo’é como assessores e consultora da equipe do Programa Zo’é do Iepé, coordenado por Dominique Tilkin
Gallois.

9 Em frequente didlogo também com a equipe de servidores locais da Secretaria Especial de Satide Indigena do Mi-
nistério da Saude - Sesai/MS, que atuam permanentemente em area.
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as diretrizes para: a atuagio do(s) povo(s) indigena(s) em relacao a prote-
¢do de sua TI; suas demandas frente as instituicbes estatais; o
estabelecimento de parcerias com nao indigenas empenhados em apoia-
los diretamente; e suas exigéncias frente a sociedade ndo indigena para o
pleno respeito aos seus direitos e a sua autodeterminacdo. Ao processo de
elaboragao, segue-se o de implementagéo dessas agdes. Durante nosso tra-
balho especifico até a concluséo da fase de elaboracio do PGTA em 2019 e
inicio da implementagdo em 2020, focamos em trés dos sete eixos da
PNGATI (ver BAVARESCO & MENESES, 2014, p. 31-75; STIBICH et al,
2016, p. 29-75), No caso: a protecdo territorial e de recursos naturais; a
governanga e participagdo indigena; e a capacitagao, formagao, intercam-
bio e educacdo ambiental. Tais eixos foram implementados em atividades
articuladas entre si (ver GALLOIS et al, 2020), como levantamentos soci-
oambientais participativos, nos quais acompanhamos os Zo’é¢ por seu
territério no sentido de conhecé-lo, podendo assim proporcionar um dia-
logo consistente sobre seus modos de habita-lo; o letramento dos Zo’é
entendido de uma forma ampla, incluindo tanto a leitura e a escrita na
prépria lingua, quanto o aperfeicoamento do portugués oral e acesso a pri-
meiros problemas matemaéticos, e a introdugdo a certos pressupostos da
leitura e elaboragdo de mapas e de outras formas de registro e organizacao
de informacdes relevantes ao contexto de elaboracdo do PGTA; a realiza-
¢ao de intercambios com outros povos indigenas da regido também
engajados na construcdo dos PGTAs de suas TTs; a participagdo dos Zo’é
em eventos de discussao das politicas de protecio para povos isolados e de
recente contato; por fim, a consolidagdo de acordos efetivos na atuagdo de
parte a parte na protecdo da sua TI que, com 0 nosso apoio, foram siste-
matizados e escritos por eles mesmos no documento final do PGTA.
Veremos a frente alguns efeitos da articulagdo entre essas atividades
em percepg¢des e demandas dos Zo’é a respeito de sua territorialidade e da
gestdo de seu territério. Traremos exemplos de reflexdes elaboradas por
eles durante e/ou sobre expedi¢des de monitoramento de seu territorio, as

quais pudemos acompanhar ao longo dos ultimos anos.
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3 Mobilidade e expansao territorial

Os Zo’é tém um estilo de organizacdo sociopolitica compartilhado
com outros povos da regido (ver Riviére, 2004 [1984]; Viveiros de Castro,
1986; Gallois, 1986, 2005, 2013; Grupioni, 2005; Caixeta de Queiroz,
2013). Eles vivem em grupos regionais relativamente separados entre si.
Sédo grupos de pequena escala que respeitam etiquetas de distanciamento
territorial e social entre as pessoas e diferentes familias. Atualmente sdo
quatro grupos regionais, subdivididos em dezessete subgrupos menores,
cada um contendo de oito a quarenta pessoas distribuidas em uma até trés
familias. Cada um desses subgrupos possui de duas até sete aldeias, além
de alguns acampamentos de caga e/ou pesca.

A mobilidade territorial zo’é estd relacionada ao ciclo de
transformacdo florestal conhecido como agricultura itinerante (ver
CARNEIRO DA CUNHA, 2019). Todas as 47 aldeias atuais tém rocas de
mandioca e casas permanentes, critérios chave para serem consideradas
uma katu e’e, “verdadeira clareira”, isto é, uma clareira ja consolidada,
portanto, uma aldeia. As clareiras e rogas variam em tamanho, as maiores
tendo cerca de dois hectares (200 x 200 metros). As aldeias com as maio-
res rogas ficam préximas a base da Funai. Isso decorre da relativa
concentragdo territorial incentivada desde o convivio com missiondrios
evangélicos no final dos anos 1980, e corroborada no momento em que a
Funai assumiu a assisténcia aos Zo’é em 1991. Essa tendéncia vem se mo-
dificando nos tltimos anos, como veremos.

Os Zo’é organizam suas atividades sazonalmente, baseando-se em
uma distingdo marcada entre periodos chuvosos e de seca. Nas chuvas,
aproximadamente entre fevereiro e julho, praticam sobretudo a coleta de
castanha-do-Brasil (Bertolletia sp.), de inaja (Atalea sp.), de bacaba
(Oenocarpus sp.) e pataua (Oenocarpus sp.). E a época de engorda das
cacas, na qual se destaca a cacada de coatd (Ateles sp.), quando se

mobilizam dispersando-se para os acampamentos onde essa caca é menos
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arisca e, portanto, mais farta. O periodo de seca acontece entre agosto e
janeiro. Inclui atividades como a coleta de agai (Euterpe sp.) e a cacada em
tocaia a diferentes tipos de tucanos, e de roedores, principalmente pacas
(Cuniculus sp.) e cotias (Dasyprocta sp.). £ também nessa época que se
caca bastante mutum (Mitu sp.) e urubu-rei (Sarcoramphus sp.), cujas
penas sdo usadas para a confeccdo de flechas a serem estocadas para o
tempo de cacada ao coata gordo (ver PEDREIRA, 2019). A baixa dos rios é
momento da coleta de ovos de tracaja (Podocnemis sp.) e de pescarias,
tanto de peixes maiores usando-se linha e anzol, quanto de peixes menores
com timbd. Por fim, é na seca que acontece com maior intensidade o
trabalho nas rocas.

Na perspectiva do manejo exigido para os plantios anuais de
mandioca, principal item das rocas zo’é, cada aldeia corresponde a uma
Unica clareira - katu e’e - tendo setores destinados ao plantio por cada
familia. As casas sdo construidas pouco a pouco no centro dessa clareira.
Ressalta-se que uma mesma familia assegura mandiocais - ou segmentos
de roga - em mais de uma localidade ao longo dos anos, uma vez que passe
periodos apropriados a derrubada e plantio em diferentes locais e em
companhias variadas de outras familias. A producao de farinha implica em
gerir anualmente periodos de permanéncia em locais onde sua mandioca
jé esteja pronta para a colheita. O consumo da farinha estocada se da entre
acampamentos e aldeias dessa familia, inclusive nas de ocupagao mais
recente e ainda sem mandioca madura, compondo refei¢des com carne e
peixe, e mingaus e vinhos feitos a base de vegetais cultivados ou coletados.

Ainda que na época de cacada de coatd passem meses dispersos em
acampamentos muitas vezes localizados em regides bem distantes dentro
do territério, e que o trabalho intenso no processamento de mandioca
possa sugerir momentos de sedentarizacdo caracteristicos da atividade
agricola - isto é, que as estacbes chuvosa e seca caracterizem,
respectivamente, momentos de dispersdo e concentragdo territorial
relativa -, seria apressado dizer que elas definem a mobilidade de maneira

estanque. As varias atividades enumeradas acima levam os Zo’é a andar
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muito por seu territério, com distintas motivagdes ao longo do ano. Eles
afirmam, enfaticamente, seu interesse por manter tal mobilidade em
busca de fartura alimentar, de reconhecimento de lugares histéricos, e de
garantia de qualidade em suas relag¢es sociais.

O imbricamento desses trés fatores na territorialidade zo’é foi larga-
mente tratado por Nadja Havt (2001). A autora demonstrou como eles
seguem rigorosamente os ciclos de transformacio florestal, indicando a
importancia da extensao territorial para o exercicio desse modo de rotati-
vidade de assentamentos para evitar o desgaste de uma regiao. Além disso,
enfatizou que a escolha dos lugares de abertura de novas aldeias segue
memdrias de ocupacdo dos lideres e seus grupos, que tendem a voltar a
ocupar lugares historicamente conhecidos na condicdo de que esses ja te-
nham terminado seu ciclo, isto é, que uma clareira ja tenha de novo se
tornado mata. E por isso que eles conseguem reocupar as mesmas regioes
ao longo de séculos, imprimindo um tipo de territorialidade comum a di-
VErsos outros povos.

Destacamos aqui que essa mobilidade segue atualizando-se conforme
a abertura de novos assentamentos por cada familia e/ou grupo dentro do

territério tradicional:

Nossos grupos vivem em lugares separados. Apenas desejam viver em seus
lugares, por isso se espalham. Desse modo, cada um tem a sua morada, espa-
lhando mesmo. Assim vamos abrindo mais e mais aldeias, tendo aldeias novas.
“Faz sua aldeia ali no meio, afastada”, dizemos, “para vocé ter varias moradas
também”. Depois de refletir bem é que abrimos uma nova aldeia; s6 entdao
sabemos onde morar. Quando a gente fica muito tempo com um pessoal de

outra aldeia, a gente acaba sem saber onde mora (IEPE & FPEC, 2019 p. 41)
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Figura 1: Caminhos e aldeias atuais na Terra Indigena Zo’¢
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12 Aradu’i 24 Pupurunihemba 36 Na’hu

Fonte: adaptado do PGTA da Terra Indigena Zo'é (IEPE. & FPEC, 2019)

4 Gestao territorial como construcio de relagoes

Aos aspectos estruturais da mobilidade territorial zo’é, como a dina-
mica florestal e a promogao das distancias sociais e territoriais adequadas
descritas acima, somam-se outros fatores a sustentar a abertura de novas
aldeias, e a consequente ocupaczio e vigilancia dos limites da TI. E crescente

o interesse pelo aprendizado na condugdo de pequenas embarcagdes antes
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ndo utilizadas, e na comunicagao cotidiana via radio amador. Com o apoio
da Funali, do Iepé e de outros parceiros, os Zo’é tém adquirido kits de radio
alimentados por energia solar e motores de popa para suas canoas, acoes
que contribuem para a abertura de mais aldeias que se tornam lugares
onde também colocam em pratica suas diretrizes para a vigilancia do ter-
ritorio.

O interesse dos Zo’é em balizar a mobilidade territorial com as rela-
¢bes com nao indigenas é uma marca frequente em sua histéria, ao menos
desde o estabelecimento de relagdes permanentes com a Funai. Veremos
a seguir como essa articulagdo se manifesta em algumas falas de lideres e
jovens intensamente engajados em atividades contemporaneas, tanto nos
levantamentos socioambientais que subsidiaram a elaboragao do PGTA,
quanto na participacdo, em geral muito entusiasmada, em atividades rela-
tivas ao monitoramento da TI. Visando caracterizar a recente expansao
territorial, destacamos os seguintes elementos presentes nessas falas: o
modo como a territorialidade é expressa em termos de trajetérias de lide-
res especificos; a forma assumida pelo movimento atual e crescente de
abertura de novas aldeias, segundo a ocupacao de lugares historicamente
conhecidos; a importancia das parcerias entre os diferentes grupos e com
ndo indigenas para a ocupacdo de lugares distantes dentro do territério
tradicional; a maneira como a protecdo dos limites se relaciona com a ocu-
pacao consistente de regides especificas; a expansio para lugares distantes
como sendo, a0 mesmo tempo, uma busca e uma produgao de fartura ali-
mentar; e o carater sustentavel dessa expansao, expresso no respeito ao

movimento ciclico das transformacoes florestais.

4.1 O caminho de Tebo

A primeira dessas falas foi proferida pelo lider Tebo durante os le-
vantamentos para elaboracdo do PGTA. O depoimento aconteceu em
Tuwajwit, uma das trés aldeias onde ele atualmente mantém casa e roga,

e que se encontra entre as que estdo mais a norte no territorio. Comegou
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nos contando que, quando era menino, vivia na Missao, bem distante dali,
no sentido sul, e acabou por nos relatar como veio se aproximando grada-
tivamente sempre mais e mais a norte, até estabelecer-se nessa morada
atual. Ainda rapaz, assistiu a retirada dos missionarios pela Funai em 1991.

Nessa época, a Funai os orientou a deixarem a Missao:

Eu era menino na Missdo, como te disse. Na Missdo eu permaneci mesmo,
junto aos missiondrios. Permaneci por um bom tempo, um bom tempo. Per-
maneci bastante, muitas luas, umas tantas luas. Entdo foi mesmo a Funai, a
Funai que mandou eles embora. Mandou embora os missionarios. Entao a Fu-
nai nos falou “vamos”, disseram, “para seu territério, para sua casa”, nos
disseram os da Funai, Isidoro [da Luz], Sidney [Possuelo]. Entdo, h4 tempos,
noés voltamos, voltamos todos, voltamos muitos mesmo. Nesse tempo eu era

jovem. Estando jovem eu me estabeleci no Kuruwaty.

Os missionarios fixaram a sua base no sul do territério tradicional do
grupo da aldeia Koporuhu em 1987 e pretenderam concentrar os Zo’é
junto a ela, buscando atrair para la os grupos das demais aldeias. A Funai,
por sua vez, instalou-se na regido da aldeia Kejd, mais ao norte, onde se
encontra até hoje, e retirou os missionarios da area assim que reuniu con-
dicdes para atender, a partir de sua propria base, a totalidade das aldeias
Z0’é, que eram cinco na época (GALLOIS & HAVT, 1998, p.23). Tebo e sua
familia deixaram entdo a Missdo e passaram a viver na aldeia Kuruwaty, a
mais proxima dali. Ela havia sido aberta sob a iniciativa de seu irmdo mais
velho, Seri, alguns anos depois da chegada dos missionarios, e se tornado
um importante ponto para o transito entre a Missdo e as aldeias mais an-
tigas a norte. Por isso, foi ampliada com o esfor¢o conjunto de diferentes
grupos locais que se agregaram ao pessoal de Tebo. Com o redireciona-
mento para o norte estimulado pela Funai, Tebo permanecia temporadas
na aldeia Naret, morada de um outro grupo local, a meio caminho entre
Kuruwaty e Keja: “Nesse tempo o pessoal de Baija e Hun ja vivia, j& traba-
lhava ali, onde estdo hoje com Tapin. Foi Tapin que fez [a aldeia Naret].

Nesse tempo eu fiquei um pouco ali, fiquei mesmo, depois vim”.
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A maturidade marcou uma postura mais autonoma: “Foi em Owika
teary que me tornei adulto, entdo eu abri mata mesmo. Abri com muito
empenho o Owika teary e, portanto, 14 eu permaneci longamente”. Tendo
colaborado ativamente na abertura da aldeia Owika teary, ja bem perto do
Kej4, ali se estabeleceu por longo tempo, novamente junto com familias de
outros subgrupos. Em meio a isso, entretanto, a morte de seu irmao mais
novo em 2002 em um acidente em um acampamento préximo ao Kuru-
waty, e a perda de sua mae em 2005, quando ja moravam em Owika teary,
concorreram para sua familia deixar para tras essa também essa Gltima
aldeia, que continuou sendo populosa, ocupada por outras familias.

Durante uma cacada, Tebo ja havia conhecido o lugar de sua atual
aldeia principal, na regido de Pokaty. Devagar, com muitas idas e vindas,
comegou a abrir a mata e se estabelecer ali, com a ajuda de pessoas bem

préximas, como seu futuro cunhado, Badesej, e seu outro irméo, San:

Na regido do Pokaty tem muito porco do mato, entdo eu vim cagar e conheci
minha futura morada. Conheci, fui embora, e s6 depois abri um pouquinho a
clareira. Eu abri, com Badesej e San, s6 a gente. Derrubou bem pouquinho, e
entdo tivemos uma pequena clareira, como essa aqui agora. Nao era grande,
aldeia grande nao. Aldeinha mesmo. Depois é que ficou grande. Quando faz
verdo, entao derruba de novo, e de novo, e de novo, entao se torna grande,
entao nos estabelecemos mesmo, permanecemos de fato ali. Se nao hé doenca,
permanecemos ali de fato. Havendo doenga, vamos entdo para o lugar onde
ficam os no indigenas [no Keja]. Havendo de fato recuperacao, entdo retor-
namos, é assim desde algum tempo. Ali é hoje minha morada, eu nao a deixei,
eu nao larguei a aldeia Umara [aberta ao lado de Pokaty], ndo mesmo. S6
muito recentemente passei a ficar aqui [em Tuwajwit] também. Vim pescar

no Pururuty, passei por aqui e vi minha futura morada.

Tratava-se de uma regiao ocupada pelos Zo’é ha séculos, com a pre-
senca de marcas visiveis de aldeias antigas, como fragmentos de ceramica
ou esteios de casas ainda em pé e que, justamente, ja tinha completado seu
ciclo florestal tornando-se mata novamente. Mas, sobretudo, um lugar
vivo na memoria dos mais velhos. Regularmente, essas regides sdo torna-

das éareas de caga, propensas portanto a abrigar novas aldeias.
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Por fim, ele conta da abertura do Tuwajwit, ainda mais ao norte, onde
também tem casa. Fundada em 2015, é a aldeia mais recente aberta por
ele. E o mais importante, aos 32 anos de idade, é a primeira que ele abre
como iniciativa independente dos irmaos e de outros lideres, sendo se-
guido apenas por seus jovens filhos. Tebo entdo toca em um ponto
interessante, chamando a atencédo para a fase em que a roga do Tuwajwit

ainda nao era produtiva e era preciso levar alimento para o local:

Néo tinha mesmo farinha aqui [no Tuwajwit], entdo eu trabalhava no Umara,
trabalhava bem, trabalhava bem... terminando de fazer farinha, entio eu tra-
zia. Trazia pelo caminho até a aldeia Pupuruni hemba. Ali deixava, entdo
voltava para buscar mais no Umara, trazia mais, colocava na canoa, e trazia
para ca [pelo rio Erepecuru]. Para cd mesmo. Inicialmente era assim, ndo ha-
via [mandioca] o suficiente, mas amanha havera bastante, e ndo precisarei
trazer tanto. Aqui mesmo farei minha comida, a farinha. Devera haver tam-
bém batata-doce, bananas também, manga também. Ja tem um pé de manga,
ele ira frutificar e serd tal como a mangueira do Umara. L4 no Umara vocé viu
que tem muita manga, muita manga mesmo. A mangueira do Pupuruni he-
mba s6 agora mesmo ficou adulta, comegou a frutificar. Mais tarde Toké
comer4, ele é o dono. Aqui também sera assim, e entdo ja ndo havera dificul-
dade. Agora, aqui, meu pé de manga ainda nao é adulto, entdo ha sim
dificuldade. Fu realmente desejo comer. Em minha roca no Keja eu tenho trés
pés de manga, eles ainda vao frutificar. Na casa do meu irmao Seri, tenho dois
pés de manga, na aldeia [Kepi’'in’y]. Tenho também, eu mesmo plantei, para
comer quando passar por la [...]. Quando vim para ca agora, passando pela
aldeia Towari abyra rupa [dos meus outros irmaos], eu comi caju, comi gra-
viola, vocé também comeu, comeu com castanha. Desse mesmo modo sera

também aqui. No futuro, sera do mesmo jeito.

A farinha torrada no Umara era levada para o Tuwajwit, fundamental
para garantir a nova inciativa. As arvores frutiferas em aldeias de seus ir-
maos e de outros lideres foram e seguem sendo importantes para o
conforto no longo trajeto entre o Tuwajwit e o Keja, regido da base da Fu-
nai. Notemos bem que um sentido orienta desde o inicio a sua fala, ele
estava “vindo” para c4, para o Tuwajwit, e uma perspectiva estética con-

duz todo o relato: o pano de fundo de um caminho consolidado e bem
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cuidado e, sobretudo, conhecido h& mais de um século, uma vez que algu-
mas das aldeias atuais ao longo desse caminho foram abertas nos mesmos
lugares onde existiam aldeias antigas abandonadas e ja tornadas florestas
novamente. Como ele enfatiza, Umara e Tuwajwit sdo agora suas mora-
das, que ele nao pretende deixar, s6 se estabelecendo temporariamente
nas proximidades do Keja, por motivos de satide. Uma fala atravessada de
histéria, mas, sobretudo, a fala de um homem maduro. Nesse sentido, a
abertura do Tuwajwit corresponde a uma iniciativa marcadamente di-
versa daquelas que viveu anteriormente: em grandes aldeias com muitos
aliados de grupos diferentes - como nos casos de Kuruwaty, ainda bem
proximo a Missdo, do Naret e de Owika teary, no periodo em que pessoas
da famflia faleceram de maneira inesperada -, estabelecidas no intuito de
se aproximarem dos missionérios ou do novo posto da Funai em Keja.

A perspectiva dos ndo indigenas sobre o territdrio zo’¢ costuma se
orientar em termos de centro/periferia, uma vez que tende ora a
sedentarizacao, ora a expansao contra a sedentarizacdo. Tebo, no entanto,
conta a histéria de um caminho, o seu caminho, que atravessa o que su-
pomos ser o centro, o Keja, e o articula em sua trajetéria. Em outro
contraponto, podemos escutar a sua narrativa acompanhando a historia
oficial do contato, enquanto o que Tebo enfatiza é o seu préprio amadure-
cimento como homem e lider - influenciados por revezes sofridos por sua
familia -, no &mbito de um processo paulatino e mais amplo que inclui
trajetérias similares de outros lideres e seus subgrupos, que se entrecru-
zam com a dele. A separagdo das grandes aldeias ocupadas por diferentes
subgrupos, aldeias essas constituidas no entorno da Missdo nos anos 1980
e da base da Funai nas décadas de 1990 e 2000, desenha um espalhamento
pelo territério e uma consequente multiplicagdo de subgrupos mais auto-
nomos favorecida pela atual politica efetuada no bojo das intencbes de
mobilidade zo “é. Enquanto poderiamos nos ater a influéncia ou as relagoes
de dependéncia para com os nao indigenas, tendendo a uma perspectiva
protecionista (ver GALLOIS, 1992, p. 124-125), Tebo demonstra como ga-
rantiu acessos e transitos frente aos bens, servigos e informagoes daqueles
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agentes, enfatizando suas proprias relagdes familiares e parcerias politicas
com outros Zo’é. Esses transitos, que levam em conta primordialmente a
sua qualidade de vida, respeitam as etiquetas de distanciamento entre as
pessoas, como fica evidente nas estadias de Tebo apenas temporérias nas
aldeias de outros grupos ou em sua iniciativa de fundar uma primeira al-
deia de maneira independente aos irmaos.

As consideracdes de Tebo demonstram como os Zo’é estdo levando
em conta os ndo indigenas, suas parcerias, informacdes e apoios, como
motivadores dos caminhos (re)tracados em seu territério. Mas isso nao
acontece descolado do fato de que os Zo’é estdo vivendo segundo seus va-
lores sociais e critérios territoriais. O modo como Tebo destaca a
orientagao proferida pela Funai, “vamos [...] para seu territorio, para sua
casa” é muito cara ao jeito como os Zo’é expressam e/ou traduzem suas
parcerias. Ao dizerem estar ouvindo com atengao o que dizem os nao in-
digenas, avaliando suas palavras, simultaneamente, estdo seguindo seus
proprios caminhos. A dimensao estética da trajetéria de Tebo se da quando
suas iniciativas estdo carregadas de valores positivos que sdo compartilha-
dos com os demais Zo’é. Nesse sentido, esse é um movimento comum a
outros lideres e grupos, que entendem a possibilidade de expansao terri-

torial e consequente distanciamento, como algo desejavel e prospectivo.

4.2 “Assim vamos abrindo mais e mais aldeias”

Desde 2012, a abertura de aldeias novas vem acontecendo de maneira
exponencial. Em 1991, logo apds os missionarios terem sido retirados da
TI, eram 137 pessoas em quatro aldeias. Em 1998, época da demarcacao
da TI, eram 172 pessoas vivendo em oito aldeias. Em 2012, logo ap6s a
mudanca da equipe da Funai local que acabou por desencadear a politica
atual, 261 pessoas e quinze aldeias. Agora sdo 315 pessoas ocupando 47
aldeias. Nesse ultimo intervalo, em oito anos, a populagdo aumentou ape-

nas cerca de um quinto, mas o numero de aldeias mais que triplicou.
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No final da década de 2000, os Zo’é vinham se comunicando com
vizinhos indigenas e ndo indigenas. Em 2010, insatisfeitos com a politica
da Funai local, tomaram a iniciativa de sair da TI em busca de mercadorias
negadas a eles, e de construir relagdes com esses vizinhos (ver RIBEIRO,
2017). O interesse em se aproximarem dos Tiriyé - que vivem na Terra
Indigena Parque do Tumucumagque, a norte da TI Zo’é, e que também ocu-
pam a calha do rio Erepecuru - levou os Zo’é a comegarem uma expansao
no sentido oeste da TI sob a iniciativa de jovens lideres em ascensao'®. Anos
antes do referido episodio de 2010, a aldeia Mojwen, proxima ao Erepe-
curu, havia sido aberta também com o intuito de servir de ponto de
encontro com 0s vizinhos. J& a partir de 2012, iniciou-se uma declarada e
efetiva ocupagdo da margem esquerda desse rio no limite oeste da TI, que
envolveu praticamente todos os subgrupos. Como afirmou o lider Sarara
- durante a terceira reunido de acordos para construcéo das diretrizes do
PGTA, cujo tema foi, justamente, dispersao e mobilidade (ver GALLOIS et
al, 2020) -, foi a partir da abertura da aldeia Pupuruni hemba, no Erepe-
cury, que os diferentes grupos passaram a ter muitas aldeias. Naquela
época, dois caminhos antigos foram reabertos por familias da aldeia
Towariypy, incluindo o pessoal do préprio Sarara, que nédo tinha prerro-
gativa de ocupacdo da regido noroeste - sdao os caminhos que alcancam
hoje as aldeias Pupuruni hemba e Tapy’yj rupa hemba. Um terceiro cami-
nho nesse rumo foi aberto mais ao sul por iniciativa de familias de Naret
- 0 grupo mais populoso a época - terminando na atual aldeia Aradu’i. Sdo
essas iniciativas que inauguraram o processo de expansao histdrica re-
cente que investigamos aqui.

Essas agoes levaram a Funai, atenta a protecao também dos limites
leste da TI, a iniciar didlogos enfatizando que ndo descuidassem dessa re-

gido. Lideres mais antigos como Boj, Ipo e Su, cujas familias ndo estavam

'° Sobre tais iniciativas ver Gallois (2015) e Ribeiro (2020). Sobre o sentido de ir a frente como uma caracteristica
ampla da lideranca amerindia, com especial énfase para povos tupi, ver Renato Sztutman (2012). O Erepecuru era
uma regido conhecida por guerras contra os inimigos Apan, canibais que foram exterminados em um passado mais
longinquo, e que vinha sendo evitada ao menos desde o assassinato do antigo lider Dubuhu, nos anos 1970 (ver
GALLOIS & HAVT, 1998; HAVT, 2001; RIBEIRO, 2020).
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participando dessa expansao ao oeste, enfatizavam que néo iriam para la
porque seus territérios ja estavam estabelecidos no sentido leste, no sen-
tido oposto desde o Keja, portanto. Ha décadas eles ja tinham assumido a
prerrogativa de uso de um caminho secular rumo a regido da atual aldeia
Boj purusuwuha hemba no rio Kare. Esse caminho era utilizado por todos
0s Z0’é no passado, principalmente durante temporadas de coleta de ovos
de tracaja e pescaria com timbd. A partir de 2014, algumas daquelas fami-
lias do Towaripy e do Naret, que anteriormente haviam realizado a¢des no
sentido de ocupacéo do Erepecuru, optaram pela alternativa de seguir para
leste, transformando caminhos antigos utilizados em momentos de dis-
persao para coleta, pesca e caga, em katu pijet, “caminho de aldeia”, como
eles mesmos afirmam.

E assim que hoje praticamente todas as familias possuem aldeias com
grandes rogas em lugares distantes da base da Funai. A maioria delas foi
aberta sobre acampamentos antigos e utilizando-se de caminhos ja conhe-
cidos. Nesse sentido, ainda que proposi¢oes advindas da Funai ao levar em
conta os limites da TT e a importancia da sua vigilancia impulsionem e/ou
direcionem em parte a expansio pelo territério, esse processo € feito por
regides extremamente conhecidas pelos Zo’é. Se a abertura de aldeias nos
limites é um fendmeno recente, isso é resultado tanto da politica indige-
nista quanto de um interesse proprio dos Zo’é em viverem dispersos por

seu territorio e por protegé-lo.
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Figura 2: Mapa do caminho para o rio Erepecuru feito pelo lider Tereren
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Fonte: adaptado dos arquivos do Iepé (2017)

Entre 2012 e 2013, lideres do subgrupo da aldeia Naret tomaram a iniciativa
de abrir um caminho para oeste, até o rio Erepecuru. Eles destacam ser a re-
gido repleta de kwata rekoha, “territorio de coatd”, rica nessa caga que é a mais
apreciada pelos Zo0’é, o tipo de lugar para onde se deve expandir um territorio
segundo critérios que destacam no PGTA: “Ultimamente, a gente vem abrindo
muitas aldeias novas. N6s nao deixamos de viver assim. Sempre fazemos outra
casa nos lugares onde tem caca. £ nos territérios de caca que abrimos novas
aldeias” (IEPE & FPEC, 2019 p. 41).

A reorientacio territorial para leste de parte dos subgrupos, aconte-
cida desde 2014, marca uma fase mais recente de ocupagdo da TI". Ela
envolve relagdes e acontecimentos politicos internos importantes, ao
mesmo tempo em que sao incorporados acordos alcangados com base em
informagdes indigenistas relativas a protecéo territorial. A ndo consolida-

¢ao de parte das familias do Towariypy no Erepecuru deriva também da

"' Ha cerca de um ano, as margens do médio e baixo rio Tarari vém se tornando também palco de iniciativas territo-
riais importantes, com a abertura de aldeias novas sobre antigos acampamentos. Nesse texto, no entanto, nao
poderemos dar conta desse movimento ainda mais recente, que vem ainda se consolidando.
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reacao de lideres e familias do noroeste, que impuseram sua prerrogativa
territorial aquelas familias vindas de outra regiao. Ja4 a mudancga de estra-
tégia de parte das familias do Naret ao deixar de ocupar o trecho sul do
Erepecuru para reabrir um caminho antigo rumo a leste, da-se também
por divergéncias internas a esse grande grupo. Episédios esses que envol-
veram desde problemas de satde, que impossibilitavam pessoas
importantes de andar tdo longe da base da Funai, até casamentos que se
desfizeram e disputas entre lideres em ascensdo. Nesse contexto, apenas
parte do grupo fundou uma nova aldeia, Araryty, mantendo-se ligada ao
Erepecuru por meio do caminho aberto entre 2012 e 2013 e assumindo
hoje a responsabilidade pela vigilancia dessa regiao.

Nesse interim, as estratégias de expansao e vigilancia que sio
debatidas pelos Z0’é com seus parceiros sempre caminham junto a sua
busca por lugares fartos e por manterem os distanciamentos sociais dese-
jados. Vale lembrar mais uma vez que esse processo nao acontece somente
em um sentido exclusivo, para fora, digamos. Como vimos na fala de Tebo
acima, estender seus caminhos néo contradiz o ir e voltar por ele. Isso fica
evidente quando afirmam a importincia de manterem aldeias grandes e
bem estruturadas - isto é, com rocas fartas e casas grandes - também pré-
ximas a base da Funai, onde podem receber tratamento de sadde
prolongado quando necessario e estar proximos aos nao indigenas por di-
versos outros motivos. Ainda que estejam se movimentando por um
territorio largamente conhecido - o que tal processo de expansao tem po-
tencializado -, € importante vermos o que tem acontecido também quando

atingem lugares mais distantes com o apoio dos parceiros.
4.3 “Eu desejo caminhar bem longe!”
Para que sigamos analisando a territorialidade zo’é, é preciso enten-

dermos como eles vém construindo a nogao Zo’é rekoha (ver GALLOIS,

2004). Embora nao corresponda a uma traducao literal de “territdrio”, o
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termo -koha informa relaces e processos fundamentais da territoriali-
dade z0’é e costuma ser associado mais diretamente ao nome de um lider,
em referéncia a 4rea de dominio de um grupo ou de uma familia extensa
(ver HAVT, 2001). Assim, Tebo rekoha corresponde a regiao conhecida e
ocupada atualmente pelo lider Tebo, brevemente descrita acima, e por
aqueles que vivem junto dele, compartilhando um complexo formado por
aldeias, acampamentos, pontos de coleta, areas de caca e caminhos através
da mata. Do mesmo modo, podemos falar em Hun rekoha ou Tereren
rekoha, por exemplo.

A complexidade desse conceito ndo sera detalhada aqui, mas seu sen-
tido bastante amplo incorpora uma nogao de modo de vida e/ou existéncia
nao sé dos Zo’é, mas também de alguns animais, vegetais, povos estran-
geiros, mortos, dentre outros. Em relagdo aos préprios Zo’é, o termo
expressa muito fortemente sua divisdo em grupos conforme processos de
diferenciagdo subjacentes. Foi no contexto de participacdo nas atividades
do Grupo de Trabalho de Identificacdo da TI acontecida entre 1996 e 1998
(ver GALLOIS & HAVT, 1998), no entanto, que eles atualizaram a nogao
de -koha enquanto expressao das articulagdes entre esses grupos na ocu-
pacdo territorial, construindo o conceito Zo’é rekoha (GALLOIS, 2004).
Certamente, esse ndo corresponde ao conceito de Terra Indigena, respon-
dendo, antes, a experiéncia zo’é frente a essa figura juridica e a seus efeitos
politicos. Paralelamente a esse emprego, iniciou-se também o uso do
termo “Zo’é” - literalmente “nés mesmo” - como etndénimo, inexistente
em suas concepgoes de autoidentificacdo até entdo, mas que remete a um
processo comum a diferentes povos indigenas engajados diretamente na
demarcacdo de suas terras (p. ex. GALLOIS, 2000).

O engajamento dos Zo’é na identificagao e delimitagdo da TI foi deci-
sivo para qualificar e consolidar suas reflexdes sobre todo aquele processo.
Inclusive porque as a¢bes conjuntas de levantamento e as expedi¢des da-
quele GT incorporando-se a dindmica territorial prépria aos Zo"é, em que
andar pela floresta, conhecer e reconhecer regides de ocupacio antiga ou

futura foi e segue sendo fundamental:
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A participagdo intensa dos Zo”¢é nas atividades do GT de Identificacdo de sua
terra viabilizou que eles circulassem por areas frequentadas por seus ances-
trais e areas situadas na borda da ocupagao histérica do grupo; ao mesmo
tempo em que fizeram um zoneamento minucioso dos recursos existentes
nessas areas, os Zo’é puderam constatar, assim, que os povos inimigos nao
deixaram sinais recentes de incursao dentro da area ocupada; esta constata¢dao
viabilizou o planejamento de novas ocupagdes, especialmente na regido do
Kare, onde ja foram implantados acampamentos (GALLLOIS & HAVT, 1998)

Um dos acampamentos abertos naquela época em virtude das a¢oes
do GT veio a se tornar mais tarde, em 2013, a atual aldeia Jururu, do pes-
soal do lider Su, mencionado na segio anterior. E a primeira aldeia aberta
na regido do Kare, e pode-se dizer que ela cumpre fungao similar a de Mo-
jwen com relacio ao Erepecuru, uma vez que precede em alguns anos o
momento em que varios outros subgrupos deliberadamente resolvem
também abrir aldeias nas calhas desses rios.

Ainda hoje, os diferentes lideres e grupos seguem plenamente com-
binando as atividades de protecao da TI aos projetos de expansao de seus
territérios. Tal como em suas temporadas de caga convencionais, nas ex-
pedicdes aos limites da TI as familias envolvidas buscam ativamente o
reconhecimento de 4reas especificas para abertura futura de acampamen-
tos, rotas de caga e/ou aldeias. O engajamento em uma atividade de

protecao pode ser apreciado em expressoes do tipo “eu quero muito ver as
matas da beira do Cuminapanema!” ou “eu desejo caminhar bem longe!”.
Suas declaragoes de adesdo aos objetivos de uma determinada atividade
de monitoramento e emplacamento de uma regiao dos limites, por exem-
plo, apresentam-se assim, indissocidveis desse animo expansivo que é
motor da territorialidade zo’é, frequentemente assumido no tom de dispo-
si¢ao e entusiasmo.

Entre o final de novembro e o inicio de dezembro de 2017, foi reali-
zada uma breve incursdo de uma semana rumo a regidao de campos de

cerrado que marca a paisagem norte do rio Kare, em suas cabeceiras. O
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objetivo foi identificar a rota mais favoravel para a travessia daquele tre-
cho do rio, tendo em vista futuras a¢des de monitoramento do limite norte
da TI. Previu-se também o estabelecimento de acampamentos e pontos de
apoio caracteristicos da ocupagao zo’é, que servem igualmente para as re-
feridas agoes de protegao. Desde a proposicdo até a execugao da atividade,
a FPEC contou com a participacio direta dos subgrupos ligados aquele rio,
sobretudo o pessoal da aldeia Pada’y em parceria com a familia do lider
Simird. Um de n6s acompanhou os Zo0’é junto a um servidor da Funai,
formando um grupo de 26 pessoas.

A véspera da partida foi marcada por uma circunstancia especial. Bati
(51), um dos lideres da aldeia Pada’y, havia matado anta e serviria o farto
banquete na casa de um de seus irmaos, perto da base da FPEC, recebendo
visitantes de aldeias préximas e enviando comida para outros aliados. Pre-
sentes na ocasidao, Hun (34) e Tereren (31), homens reconhecidos como
lideres importantes, embora ndo fossem participar da expedicao, deram
seus conselhos e orientagdes aqueles que partiriam em breve. Ambos en-
fatizaram ter prestado muita atencdo as antigas palavras de Fiorello
Parise, indigenista que acompanhou a expedicio de identificagio dos limi-
tes da TI, anos atras. A partir dessa referéncia, Tereren recomendou a
todos como se deve “andar na mata com os néo indigenas”. Ao estilo dos
lideres, eles exortaram aqueles que iriam, dentre os quais um de nds, a
“ouvirem bem”, “pensarem bem” e a ndo deixarem de orientar os jovens
durante a caminhada. Era curioso e instigante ouvir aquelas exortagdes.
Referidas a modos de agir e de pensar o territério modulados pelos Zo’é
em suas experiéncias, narrativas e percursos, elas eram declaradas em ter-
mos daquilo que é adequado ou inadequado fazer em presenca dos néao
indigenas. Ofereciam assim, mais uma vez, pistas para a compreensao do
encontro politico e pragmético entre esses agentes no contexto da protecdo
territorial.

Quando se anda com os nao indigenas rumo aos limites da TI, disse-
ram Hun e Tereren, ndo se deve matar caga grande, para nao andar

devagar com a carga excessiva e para que, tampouco, a carne apodreca. E
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bom abater presas pequenas como jabuti, nambu, mutum - e nesse Gltimo
caso, deve-se reter as penas, que servirao para o reparo das flechas, como
nao deixaram de assinalar. S6 se deve cacar durante a tarde, pois a parte
da manha é dedicada a abertura do caminho. Os jovens ndo devem ficar
atirando a toa, espantando a caca, deixando-a brava, nem devem atirar
para cima, arriscando ferir-se ou a alguém. O grupo deve parar para comer
com a devida antecedéncia, ndo muito tarde, tdo logo se encontre um curso
d’agua, para preparar o acampamento bem antes do anoitecer. Eles aler-
taram que esses e outros cuidados eram necessarios porque estariam
andando para além do antigo acampamento conhecido como Kamoera, a
partir de onde as matas sdo pouco frequentadas; trata-se de regido de re-
serva de caca, sendo visitada para fazer tocaia para os urubus-rei, que ali
descem com facilidade, como enfatizaram. Na fala desses lideres, as ativi-
dades de protecao territorial, bem como a parceria com os nao indigenas
e os aprendizados decorrentes dessa relagao, entram no esquema de atitu-
des, categorias e posturas adequadas a incursdo em matas distantes, ao
manejo daquelas regides ainda nao apropriadas por nenhum grupo espe-
cifico, campo de iniciativas, parcerias e perigos.

Uma série de cuidados se fazem necessarios ao andar por regides
afastadas onde os animais, ndo acostumados a presenca dos Zo’é, assu-
mem disposi¢oes dipajej aproximando-se das pessoas sem cautela, medo
ou desconfianga. Devido a tal particularidade, essas sdo regides de caca
farta, onde mutuns ou macacos “querem nos ver”, tornando-se presas fa-
ceis. Por outro lado, também as oncas que vivem em lugares distantes se
aproximam e atacam sem hesitar quem adentra em suas matas. Elas agem
diferentemente das ongas que vivem perto das aldeias, que conhecem suas
flechas e as temem, agindo com medo e cautela, evitando aproximacao,
assumindo, portanto, disposi¢oes paje.

Essa configuragdo, com suas consequéncias em termos de atitudes e

disposicoes, d4 o tom das iniciativas de expansdo territorial dos Zo’é -
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atividades de caca, coleta, abertura de clareiras diversas, etc. Temos per-
cebido que as atividades de protecdo territorial sdo frequentemente

encaradas por eles sob essa mesma luz, como também veremos adiante.

4.4 “Fazer saber a propria terra”

Uma das Gltimas fases de elaboragdo do PGTA foi a escrita da parte
em lingua z0’é do documento final. As conversas se concentraram em um
periodo de duas semanas em agosto de 2019, quando alguns jovens letra-
dos e lideres de todas as aldeias se reuniram varias vezes conosco na base
da Funai. Recuperou-se as discussbes desenvolvidas ao longo de nove reu-
nides tematicas realizadas periodicamente, que remontavam ao processo
de trés anos de levantamentos socioambientais junto as diferentes familias
e aos encontros de letramento conduzidos por n6s e membros da Funai.
No referido encontro, foram sistematizadas as diretrizes e indica¢des para
o futuro da TI em diversos ambitos, tais como qualidade de vida, satde e
protecao territorial. Nesse contexto, foi especialmente contundente o po-
sicionamento dos Zo’é frente a invasdo no limite sul da TI, situagdo com a
qual haviam se defrontado pouco tempo antes.

O problema foi dimensionado pela primeira vez em julho de 2019,
quando eles estavam em grande ntimero participando de uma acdo de mo-
nitoramento daquela regido junto com a Funai. Na ocasidao, foram
encontradas marcas de invasdes que certamente ja duravam alguns anos,
tendo como principal objetivo a coleta de castanha dentro da TI: ramais,
barracos, estruturas de armazenamento, lixo inorganico e jumentos mor-
tos usados no transporte. Dois nao indigenas foram encontrados no local,
e quando alertados se retiraram. Julho nao é periodo de safra da castanha,
mas foram localizados véarios pontos de coleta ainda ativos, isto é, que ha-
viam sido utilizados naquele mesmo ano por um bom nimero de
invasores. Dada a sazonalidade proépria da atividade e as condigdes de di-
alogo com o 6rgdo gestor da unidade de conservacdo vizinha e com a

comunidade ali residente, a FPEC alcangou realizar encaminhamentos
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que, ao que tudo indica, tiveram bons resultados antes do inicio da nova
safra, de modo que ainda nao foi verificada reincidéncia da invasao.
Entre os problemas identificados nessa primeira expedicdo, os Zo’é

relataram a escassez de caga, como registraram no PGTA:

Foi devido a presenca de invasores no sul do nosso territério que o macaco
coata teve medo e foi embora dali. Quase ndo vimos coatd durante a ultima
expedicao ao limite sul, matamos apenas dois. O fruto do inaja cai e fica 14,
macaco prego nao come, cutia ndao come. Nao queremos, de modo algum, in-
vasores na nossa terra. Quando tem invasor, nao tem coatd, ndo tem guariba,
ndo tem nambu. Quando fomos naquela regido, ndo ouvimos nenhuma vez o
nambu levantar voo na mata. Os ndo indigenas espantam a caga. Fazem muito
barulho e 0 macaco coaté se assusta (IEPE & FPEC, 2019 p. 90-91)

Seguindo a demanda explicitada no PGTA, foi realizada poucos meses
depois, em janeiro de 2020, uma segunda agdo de monitoramento do li-
mite sul e de apoio a ocupagao constante da regido. Os Zo’é diretamente
envolvidos na expedicdo contavam 123 pessoas, de todas as faixas etérias
e de quase todos os subgrupos, incluindo os principais lideres. Entre os
objetivos dessa atividade estava a construcdo de duas casas para futuras
atividades de monitoramento, em pontos diferentes, de onde partirao para
explorar, conhecer melhor e passar a ocupar mais sistematicamente a re-
gido. Todos manifestavam que seguiriam retornando ao local, tanto para
garantir sua vigilancia quanto para diversas outras atividades, como coleta
de castanha e de ovos de tracaja, temporadas de caca e de pesca. Outros
objetivos da expedicdo estavam na abertura de parte do caminho ao longo
do limite sul e seu emplacamento, bem como na qualificacdo das informa-
¢Oes sobre a invasao.

Destacando alguns dos critérios de ocupagao e de produgao do terri-
torio que entram em cena na protegdo da TI hoje, recorreremos agora a
observagoes e registros feitos durante a referida expedicio de monitora-
mento. O primeiro foi escrito por Tekaru (20), que aprendeu a ler e
escrever em lingua zo’é ha cerca de um ano em atividades de formacao

conduzidas por nés no contexto de produgao do PGTA. Destacamos apenas
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duas das vinte e sete paginas do caderno de bolso que ele levou consigo
durante aquela expedicdo. Salta a vista em suas paginas o modo como a
iniciativa de abertura de uma clareira e de construcdo de uma casa naquela
regiao é percebida nos quadros da territorialidade zo’é, destacadas a im-
portancia da sazonalidade e da alianca entre grupos diferentes como
pressupostos fundamentais de acdo nesse contexto. Tukuruhu foi o0 nome

dado a clareira aberta na ocasiao:

Fazer saber a prépria terra é isso mesmo. N6s terminaremos de fazer a casa,
depois voltaremos e voltaremos para vé-la. Nossa casa meeesmo agora o Tu-
kuruhu, é dela que nds temos agora muuuito ciime. Toda gente agora vird ver
a casa do Tukuruhu. Por isso, agora, da nossa terra se sabe definitivamente
mesmo [...]. Nao foi um sozinho, ndo! Fomos nés todos que fizemos a casa no
Tukuruhu. Nés fizemos a casa em nossa propria terra, ndo é terra de casta-
nheiro, de jeito nenhum, no Tukuruhu. Sabe-se meeesmo, com certeza, agora.
Teeempos atras nés nao fizemos casa no limite [sul] da nossa terra. Depois
nos fizemos a expedigdo. Ora, é nosso o castanhal no Tukuruhu. Quando nés
ndao tinhamos ainda feito a expedicdo, os castanheiros pegaram todo o nosso
castanhal. Ainda outro dia viemos em expedicao, os castanheiros ja tinham
comido aquilo que é da nossa terra. Isso é o que nao queremos meeesmo. “Mi-
nha castanha é para que eu, o0 dono mesmo, coma”, afinal n6s dizemos sobre
o castanhal no Tukuruhu. Na expedi¢do nés viemos em muuuitas pessoas, en-
tdo vimos o castanhal. Vimos o vasto castanhal, pois entdo iremos comer

castanha, comer coata.

Optamos por uma tradugio que garantisse a leitura fluente do texto,
mas isso faz omitir muita coisa importante em cada expressao. Lancemos
luz sobre algumas delas. Ja na primeira frase, ao modo de um titulo ou
abertura, vemos que “fazer saber a prépria terra” tem um significado es-
trito dado pelo autor. Na frase seguinte esse sentido ganha corpo,
referindo-se a concluséo da casa e ao fato de que voltardo ali muitas vezes.
Importante destacar que ele usou a expressao oywy, que traduzimos como
“a propria terra”. A raiz -ywy indica literalmente “terra”, o substrato do
solo, o chdo onde pisamos. E interessante que ele empregue esse termo

para se referir ao territério que se da a saber. Tal como a formulacido Zo’é
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rekoha, que ja destacamos, Z0’é ywy, empregada na décima frase, é tam-
bém utilizada como forma de enunciar a territorialidade em sua dimensao
mais ampla, isto é, quando se refere a “um coletivo que abarca todos os
grupos locais” (GALLOIS, 2004, p. 38). Esses experimentos de reflexdo e
enunciagio seguem em curso entre 0s Z0’é, e continuam expressando uma
ideia de territorialidade pautada em um jeito de ocupar que requer a pos-
sibilidade de se movimentar plenamente pelo territério.

Na terceira frase do texto, vé-se um interessante par de expressoes
enféticas. Essa é sua casa “mesmo” e, por isso, dela terdo “muito” ciime.
O kite’'ym, que indica “ciime”, “sovinice”, “zelo”, enquanto um senti-
mento mobilizado também para a protegio territorial se faz uma pista
interessante para seguirmos'. A qualificacdo do lugar como “casa mesmo”
ou “casa de verdade”, também merece destaque. Normalmente quando
comegam a se estabelecer em um lugar, constroem abrigos temporérios,
de estrutura bem mais simples que a de suas casas permanentes. No en-
tanto, essa iniciativa de ocupagdo da clareira do Tukuruhu foi diferente
por vérias razdes, a estrutura da casa sendo uma das peculiaridades. Du-
rante sua construcdo ao longo de alguns dias, eles nos chamaram vérias
vezes a atencdo para o material de que a casa foi feita, com as madeiras
resistentes exigidas para uma constru¢do permanente. Na sequéncia de
seus escritos, Tekaru evoca esses elementos nomeando as pecas da casa e
a madeira de que cada uma é feita, mostrando néo se tratar de algo tri-

vial®s.

2 O lider Tereren mencionado acima também a empregou em um depoimento feito durante a mesma expedicao.

'3 Vale lembrar ainda outra peculiaridade na postura dos Zo’é frente a Tukuruhu, ndo mencionada por Tekaru. Antes
de se nomear determinada aldeia, ela costuma ser conhecida preliminarmente pelo nome de um de seus donos. A
nomeagao de fato pode levar anos, como é o caso de Karu rupa, “morada de Karu”, aberta em 2016, e pode até mesmo
nao ser nomeada, como por exemplo Towari abyra rupa, “morada do falecido Towari”, aberta ha décadas e reocu-
pada por geragdes mais recentes. Afirmam que o tempo para a nomeagao esta ligado, dentre outros fatores, a
consolidagao da ocupagio do lugar. Tukuruhu, cujo nome faz mencao a um helicoptero que pousou na regiao durante
a expedicao de 2019, foi rapidamente nomeada. Ainda que possa ser um nome provisorio - costuma-se depois dar
outros nomes a algumas aldeias, como Japukej/Umara - tal rapidez certamente esta atrelada ao fato dela ser enten-
dida hoje como uma aldeia de todos os Zo’é, e nao de um lider e/ou subgrupo especifico. Além disso, justamente, ao
feitio de vigilancia que ela possui. A pronta nomeagao, de certa forma, replica por meio da palavra o carater solido
que a casa também apresenta.
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Na segunda frase, ele chama atencio ao fato de que voltardo ali mui-
tas vezes. A expressao empregada em lingua zo’é é jyjywyt, que indica um
movimento de idas e vindas, frequentemente usado para falarem dos seus
deslocamentos sazonais. Na verdade, para falarem de sua relacao com seus
lugares de ocupacao intermitente, ponto de vista que costumam assumir,
assim como nesse caso: é para ver a casa que irdo de novo. Ao longo do
texto, outras categorias importantes da territorialidade zo’é sao emprega-
das para caracterizar esses movimentos. Duas delas, nawa e kwatawa,
aparecem no final, implicadas na procura e no consumo de, respectiva-
mente, castanha e carne de coatd. Como ja viram o castanhal e sua
vastidao, passardo a frequenta-lo para “comer castanha” e para “comer

29

coatd”. Esses termos ndo aparecem por acaso, pois que denotam, como ja
vimos acima, momentos especificos do ciclo anual do consumo de dois dos
alimentos mais desejados pelos Zo’é, e que, por isso, definem a relacdo com
lugares importantes.

Na quarta frase do texto, optamos pela tradugdo “toda gente”, mas
vale a pena aprofundarmos a expressdo original awamuamu k6, “coletivo
de outras gentes”. Trata-se de um conjunto de grupos de gente diferentes
entre si. Ele se refere, desse modo, as continuas diferenciagdes entre os
Z0’é e a articulacdo entre pessoas de todos os subgrupos para o monitora-
mento daquela regido. De seu ponto de vista, os protocolos para a
convivéncia entre pessoas diferentes sdao da maior importancia na carac-
terizacdo de uma determinada iniciativa de ocupacdo. Isso se relaciona
com o suposto de que a vigilancia das distintas regides do territério deva
ser feita separadamente pelos respectivos subgrupos que as estejam ocu-
pando, articulando-se todos, no entanto, em caso de deteccio de invasores

no territério (ver IEPE & FPEC, 2019 P- 44-45)-
4.5 “E por causa do nosso cheiro”

O dltimo registro que queremos compartilhar foi gravado em janeiro

de 2020, também no contexto da referida expedi¢do de monitoramento.
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Falando sobre aquela iniciativa de protegao e vigilancia territorial, o lider
Toké elaborou, em um depoimento, o tema das relacdes e atitudes referi-
das aos lugares distantes, tal como nas exortagdes de Hun e Tereren que
j& comentamos. Aqui destacamos mais uma pista para seguir esse que pa-
rece ser um mote importante para entendermos como 0s Zoé
experimentam e pautam as agdes de protecao. O trecho de sua fala que
reportamos também se relaciona ao PGTA de uma forma interessante. A
certa altura da gravagdo, perguntamos a ele se ali encontraram bastante

coatd, a caga mais apreciada pelos Zo’é:

Ha certo tempo, quando a Funai veio na expedi¢ao anterior [em julho de 2019],
entdo a gente passou por aqui inicialmente, foi sé entdo que de caga nenhuma
tomamos conhecimento. Agora [janeiro de 2020], dessa vez que nos e a Funai
viemos de novo, entdo deve ter sido 0 nosso aroma, ai a caca veio. Agora, pelos
caminhos. Olha que até matamos uns mutuns. Guaribas também. Coatas tam-

bém.
Toké segue explicando:

E por causa do nosso cheiro que os coatas se aproximam. Desejam muuuito a
nés, querem muito ser nossos parceiros, os coatas. Acontece que a gente sem
comida, sem ter carne para comer, nossa barriga nao fica bem mesmo. Comer
56 leite de castanha nao est4 certo, ndo mesmo. K s6 por isso que matamos os
coatds. Mas entdo o coatd nao deseja morrer nao... apesar disso, matamos o
coatd, é para comer. O coatd que ndo é arisco, quando nos vé [...] quer ficar
olhando um tempé&o, assim mesmo a gente dispara a flecha. Entéo o coata en-
tende, conhece a dor, aprende a dor das pontas de taboca. S6 entao, aos poucos,
ele se torna arisco. A desconfianga vem. Agora, nessa regido, nao estdao nada
ariscos ainda. Aqui no rumo da expedicdo, aqui no rumo do nosso territério
[indica com a mao o lado de ca do limite da TI]. Em nossa terra, agora, o coata
ainda nao esta arisco. Os coatés, as antas, os veados, os tatus... Ontem mesmo

veio tatu aqui no acampamento! Tem muita paca por aqui agora!

Ele descreve um processo regular na ocupacao de novas areas. A pre-
senca dos Z0’é, sua novidade, seu aroma agradavel, faz a caca se aproximar.
Os coatas desejam se aliar a eles, lhes querem bem, olham com curiosidade,

ainda ddceis e vulneraveis. Mas Toké apela para nossa compreensao: essa
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alianca nzo é possivel, afinal os Zo’é desejam comer carne. E apenas por
isso, afirma, que eles traem as boas inteng¢oes do coaté e de outros animais.
Essa dindmica é a mesma em todo o territério - é seu motor préprio, po-
demos dizer - e é eloquente que opere ali, onde eles haviam apontado
alguns meses antes um problema de escassez de caga decorrente de inva-
sdo. Toké contrasta, assim, modos distintos de ocupagdo e anuncia um
novo ciclo de relagdes entre pessoas e animais que passara a vigorar na-
quela regido com o estabelecimento de uma aldeia no lugar.

Os Zo0’é frequentemente nos falam de seus deslocamentos e iniciati-
vas de abertura de caminhos, acampamentos e aldeias, destacando a
fartura de lugares de ocupacio recente. E para comer bem e bastante que
se vai longe. Nao estaremos errados em concluir, dessa forma, que eles
percorrem as distancias do seu territério em busca de lugares de fartura.
Mas também ¢ verdadeiro dizer que percorrem distancias para produzir
fartura. Tais lugares distantes sdo fartos em fun¢do mesmo da presenca
zo’é. A abundancia ndo é garantida na chave de um manejo restrito ao
consumo de recursos escassos, mas no manejo das relagdes, por meio de
um codigo rigoroso de posturas, aproximacoes, evitacbes e moderagao.
Operador relacional fundamental, o aroma piji deve ser encarado segundo
aquele mesmo esquema de atitudes moderadas adequado a incursdo em
matas distantes a que vimos Hun e Tereren se referirem. No modo zo’é de
produzir seu proprio territorio, a cautela recomendada por uns e a pro-
mocao da fartura evidenciada por outros sdo expressoes de um mesmo
regime de atitudes™. F para essa interessante relacao entre protecao terri-
torial, modos de habitar e promover fartura e bem viver que quisemos,

enfim, chamar a atencdo.

4 A importancia do aroma piji no manejo das relagdes entre os Zo’é e destes com diversos seres do cosmo jé foi
anteriormente elaborada (ver HAVT, 2001; BRAGA, 2017). O piji seduz, atraindo relagdes desejaveis ou perigosas,
mas ao se tornar excessivo ele também afasta ou motiva agressao: toda uma ética da moderacio se elabora a partir
dai. Isso também ja foi apontado quanto a evitagdo dos Zo’é por certas regides do territério devido ao cheiro de
inimigos (GALLOIS & HAVT, 1998).
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5 Consideracdes finais

As iniciativas de promocao dos direitos territoriais voltados aos Zo’é
tornaram a ocorrer por meio de uma politica de informacao que pode to-
mar a forma de encontros, trocas de saberes e coisas. Nesse momento em
que acabam de publicar o PGTA da sua TI, seguem participando de ativi-
dades de protecdo a0 mesmo tempo em que projetam a ocupacdo de seu
territorio. Expedigdes de monitoramento dos limites da TI, por exemplo,
imbricam-se com iniciativas de expansao territorial de determinados lide-
res e seus respectivos grupos de acordo com suas prerrogativas
territoriais, um tipo de atuagdo que acontece, pelo menos, desde as ativi-
dades do GT de identificacdo de sua TI. Por sua vez, em algumas situagdes,
como ha resposta as invasoes recentes na regido sul, todos os lideres e
subgrupos se engajam em conjunto ocupando um lugar distante. Tal como
remarcado na fala do jovem Tekaru, esses momentos exigem a construcao
de novas casas bem estruturadas, suportes necessarios de uma ocupagao
efetiva e consequente vigilancia do territério.

O desejo dos diferentes grupos por continuarem expandindo seus
territérios se da sob critérios enunciados efusivamente pelos lideres, sem-
pre dentro dos limites da TI e atendendo as expectativas de protecdo da
integridade desta. Ele segue a critérios estruturais de mobilidade territo-
rial, por meio dos quais a possibilidade de ir e voltar para lugares distantes
é, a0 mesmo tempo, busca e producdo de fartura, como nos lembra o lider
Toké. A atitude de moderacao tem consequéncias eficazes uma vez articu-
lada a necessidade de prever a rotatividade dos assentamentos ocupados,
sejam aldeias ou acampamentos. Ao mesmo tempo em que respeitam os
ciclos de transformacio florestal, abrindo novos assentamentos sem que
se exceda os tempos de fertilidade de um lugar, os Zo’é gerem as relagoes
com as cagas acostumadas a sua presenca, algo que eles consideram fun-
damental para sua qualidade de vida. A ocupacéo territorial realizada pelos
Z0’é nao é predatoria, e é corroborada por outros tantos povos igualmente

responsaveis por manterem a floresta em pé e promoverem a
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diversificacdo agricola e florestal (ver CARNEIRO DA CUNHA, 2019). Ao
“fazer saber a propria terra” estdo mantendo suas praticas territoriais em
plenitude, refletindo sobre elas, e sendo protagonistas das estratégias de

ocupacao e politicas de protecdo de seu proprio territorio.
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Capitulo 6

Da fala a internet:
as praticas comunicacionais dos indigenas da

Comunidade Truaru da Cabeceira em Roraima!

From the speaking to the internet: the communicational practises of

natives of the Trauru da Cabeceira Community in Roraima
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Véngela Maria Isidoro de Morais 3

1 Introducao

As comunidades indigenas vivem em constante processo de mudan-
¢as em decorréncia de uma situacdo historicamente marcada pela
necessidade de resistir. A colonizacdo, o genocidio e os diversos ataques
contra os aspectos culturais e sociais dos povos indigenas demonstram a
dificuldade de sobrevivéncia de muitas etnias no Brasil. Soma-se a este

cendrio, a costumeira invisibilidade midiatica desta parcela da populagao.
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No vazio de uma comunica¢ao mais critica ao contexto de ameaca aos po-
vos indigenas, torna-se cada vez mais urgente a necessidade de criagao de
estratégias de informagoes pelos préprios indigenas.

E com base nessa demanda de expressividade e de espacos de cida-
dania pela via da comunicacdo que os povos indigenas em diferentes
regides do pais tém se organizado para propor agoes de fortalecimento e
de reconhecimento étnico, a partir da mediacao digital. Diante disso, o pre-
sente artigo reflete as praticas comunicacionais desenvolvidas pelos
indigenas da comunidade Truaru da Cabeceira, situada na zona rural da
cidade de Boa Vista, capital de Roraima, buscando uma genealogia dos
processos de comunicagdo no cotidiano da comunidade, ao perfazer o ca-
minho desde as expressdes elementares como a oralidade as estratégias de
comunicagao na internet, a exemplo da fanpage “Rede regido Murupu”.

O aporte tedrico que incentiva o presente estudo é denominado de
comunicagao comunitaria, um campo de pensamento apresentado por Pe-
ruzzo (2004) como um segmento de midia alternativa, especialmente
voltada para a integracao e a resisténcia de grupos sociais, sobretudo das
classes ndo pautadas na midia tradicional. A comunicagéo alternativa-co-
munitaria se refere a uma comunicacdo livre, desvinculada de aparatos
governamentais e empresariais de interesse comercial e/ou politico con-
servador. Para a autora, a comunicacdo nesse viés representa uma forma
participativa, horizontal, e dialdgica, dependente do seu lugar social.

A presenca da internet em algumas comunidades indigenas de Ro-
raima permite pensar e experimentar a criagio de um espago de
comunicagao voltado aos interesses étnicos. O investimento tem um custo
relativamente baixo, o que faz da internet um dispositivo tecnolégico mais
apropriado as comunidades indigenas que podem construir as suas pro-
prias narrativas.

A presente comunicacdo, resultado de estudos e pesquisas, traz uma
escrita auto narrativa, uma vez que sou pertencente da comunidade, des-
crevo a minha experiéncia e torno-me participante no processo. Segundo

Passegi (2008), estes relatos de vida e a formacio do ser trazem consigo
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muitas vivéncias capazes de refletir sobre o lugar de origem, o autorreco-

nhecimento e a vida coletiva no grupo social.

2 A escrita de si como narrativa de pertencimento coletivo

Faco parte de uma das onze etnias do estado de Roraima. O povo
Makuxi é 0 mais numeroso e eu pertenco a segunda maior etnia, sou Wapi-
chana. Os demais povos sdo os WaiWai, Taurepang, Patamona, Sapara,
Yanomamy, Ingaricd, Y’ekuana, Waimiri Atroari e Pirititi. Nasci na comu-
nidade indigena Truaru da Cabeceira, regiao Murupu, localizada no
municipio de Boa Vista, capital do estado, em uma pequena casa coberta
de palha. Foi naquele territério que construi minha histéria até os 18 anos
de idade. Estudei na escola indigena Rosa Nascimento, espaco onde com
muito orgulho falo de minha primeira experiéncia na educagdo em uma
sala de aula. Tive o privilégio de estudar minha lingua, como parte do pro-
cesso de ensino diferenciado, onde também adotei 0 meu nome na lingua
Wapichana. No meu registro geral em cartério me foi colocado o nome de
Ariene dos Santos Lima, mas na escola da comunidade, principalmente na
aula de lingua materna, sempre me chamavam de “Susui”, que em Wapi-
chana significa “Flor”. Eu mesma que escolhi a expressao por gostar de
flores.

No ano de 2015, logo apés concluir o ensino médio, resolvi sair do
seio da comunidade em busca de uma chance de dar continuidade aos es-
tudos. Nao foi facil me adaptar ao ritmo da cidade. Recordo com exatidao
quando trabalhei em uma casa de familia para conseguir me manter em
Boa Vista. Nessa casa sofri preconceito e discriminacdo apenas pelo fato de
ser indigena. Um més daquela experiéncia foi suficiente. Me sentia opri-
mida, era como se prendesse um passarinho, e eu queria voar. Talvez pelo
desejo de informacao alimentei muito o sonho de ser uma comunicadora,
e foi assim que no final de 2015 eu entrei na Universidade Federal de Ro-
raima (UFRR), pelo Processo Seletivo Especifico para Indigenas (PSEI),

uma via de acesso conquistada pela luta dos povos indigenas.
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Ao ingressar na universidade eu sabia que iria enfrentar grandes de-
safios, me sentia fora do contexto e da realidade de onde vinha. Na
comunidade indigena, a linguagem oral é a mais utilizada, o que me trouxe
certa dificuldade em alguns momentos dessa nova experiéncia, pois dentro
do curso a forma de expressao pela escrita é a mais evidente. No primeiro
dia de aula assumi a minha origem: “Sou indigena”. Para mim era essen-
cial afirmar minha identidade, tendo em vista ja ter conhecimento de
muitos académicos que por medo da repreensao e do preconceito néo se
reafirmavam. A autoafirmacio é uma forma de resisténcia, uma fala que
se liga a todos os ancestrais. Fu sabia que nao estaria s6. Uma oportuni-
dade para destacar uma condi¢do que nao é s6 um desejo individual, mas
uma conquista coletiva, o acesso de uma jovem indigena buscando sua
profissionalizacdo. A presenga na universidade também foi um espaco de
valorizacdo cultural e percepcdo critica das distor¢des sociais. Dois anos
ap0ds o ingresso no curso, passei a usar o sobrenome “Susui”. Tornei-me
Ariene Susui, como referéncia a minha histéria e a do meu povo, pois antes
nossos avos ndo tinham nome na lingua portuguesa, e os nomes eram sa-
grados. Os primeiros anos da experiéncia académica foram os mais
desafiadores. Nao conhecia os aplicativos de mensagens e as redes sociais
digitais. No entanto, ao me familiarizar com as tecnologias, logo nos pri-
meiros semestres, me via na obrigacio de ajudar de alguma forma a minha
comunidade e regido. Foi entdo que criei a pagina no Facebook denomi-
nada “Rede Regido Murupu”, com o intuito de exercer meu conhecimento

e operar técnicas em prol das nossas causas.

2.1 A Comunidade indigena Truaru da Cabeceira: espaco e socialidade

Roraima possui a segunda maior populacdo indigena do Brasil, atras
somente do Amazonas, contando com 32 terras indigenas ja demarcadas,
onde uma das mais emblematicas é a terra Raposa Serra do Sol, homolo-

gada em érea continua em 2009.
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Localizada a 65 km de Boa Vista, Truaru da Cabeceira recebe este
nome em alusao ao rio Truaru que corta parte do territério onde se esta-
belece a comunidade que possui 500 habitantes, sendo 32 idosos e 107 pais
de familia, segundo o levantamento do posto de satide local em outubro de
2018. Esta forma de quantificar seus habitantes indica especificidades que
regulam a experiéncia comunitaria.

A etnia predominante na comunidade é Wapichana, do tronco lin-
guistico Aruak. Mas também ha presenca de pessoas do povo Macuxi, do
tronco linguistico Karib, oriundos em maioria da Terra Indigena Raposa
Serra do Sol. A demarcagdo e homologagao da Terra Indigena Truaru da
Cabeceira data de 1985. A demarcacao foi realizada em formato de ilhas,
ou seja, de forma descontinua, tendo outras propriedades particulares (de
nao-indigenas) em seu entorno. O territério possui uma extensao de 5.652
hectares. Neste espago funcionam duas escolas, sendo uma estadual e ou-
tra municipal, um posto de satde, quatro igrejas evangélicas e uma
catélica.

Essa configuragdo espacial do grupo atende pelo nome de comuni-
dade. Segundo Paiva (1998), o conceito de comunidade é algo préximo do
investimento humano na perspectiva de resgatar a solidariedade e a hu-
manidade. A autora ressalta ainda a ideia de comunidade como elemento
de unidade entre os individuos, em que o espirito de unido é um elemento

fundamental neste ambiente.

2.2 A fala e a meméria dos antigos no horizonte da comunidade

indigena

O primeiro aspecto a pedir clareza é da importancia da oralidade. De
tao basica, corremos o risco de nio destacar o seu carater determinante
nas relagdes sociais. Hoje, muito se fala de redes sociais como base natural
do ambiente virtual. Mas a interagdo social ndo se prende a isso, ela sem-
pre se deu pelo contato estabelecido entre as pessoas, pela linguagem, de

modo, portanto, muito anterior aos meios digitais.
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A oralidade é a forma de linguagem basica do homem, uma vez que, das mi-
lhares de linguas faladas na humanidade, apenas cerca de 106 podem ser
consideradas detentoras de um sistema escrito. Assim, sendo a fonte priméria
da elocugdo humana, a oralidade foi, por muito tempo, a tGnica forma de co-
municagdo que o homem possuia e, nessas sociedades, a interacio direta com
0 outro, no mesmo espago e tempo, era fator primordial para o entendimento
e a transmissdo de informagoes (FREITAS, 2006 apud MAGNABOSCO, 2009,

p-5)-

Considerando a fala como recurso primario e abrangente do processo
de comunicagio, passo a me referir as narrativas elaboradas no contexto
social, cultural e politico da comunidade indigena Truaru da Cabeceira pe-
los indigenas mais velhos. Sao eles que por meio da conversacao trazem a
memoria o sentido da vida e das experiéncias do passado na comunidade.

A fala, feita de diversos outros sinais de comunica¢do como os gestos,
as pausas silenciosas, as saudacdes, os trejeitos da conversagao cotidiana,
permite o transito das informagoes e fortalece no presente os limites e as
possibilidades da interagao do grupo. Crescer em uma comunidade indi-
gena é estar perto de diversos tipos de comunicagdo, nos momentos das
falas em reunides e assembleias, nos rituais (pajelancas, rezas, no nasci-
mento das criangas realizado por parteiras), nas dangas onde os corpos
expressam e se apresentam como um dialogo com a ancestralidade, nos
cantos e suas entonacdes, nos momentos de conversa entre os mais velhos
contando os mitos e as histdrias que sdo importantes, na aprendizagem
dos mais jovens, durante a partilha das refei¢des das comidas tipicas, nos
trajes e nos artesanatos, enfim, essas relacbes sdo uma manifestagio de
uma comunicagao primitiva, constantemente ressignificada e baseada nas
vivéncias e na oralidade.

Restreppo (1995) ressalta que a comunicacdo é sempre um processo
que se da entre as pessoas em que se constroem entre si diversas mensa-
gens. “[...]. Esto implica que la comunicacién siempre esta abierta a la
construccién de nuevos sentidos con base de la comprension del hombre

y de su mundo” (1995, p.92).
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Desde muito cedo, os jovens da comunidade entendem a importancia
do espaco politico que é a reunido comunitaria que ocorre uma vez ao més,
sendo por exceléncia um lugar da fala, da expressao oral no interior da
comunidade.

Em meu trabalho de campo fui inicialmente em direcdo aos primeiros
moradores, a exemplo da senhora Maria Madalena de Souza Angelo, 86
anos, mais conhecida como “vové Madalena”, a mais idosa da minha co-
munidade. Chego a sua residéncia por volta das oito horas da manha, bato
palma e chamo por seu nome. Parecia que ndo havia ninguém. Mas uma
rede atada balangava entre o espaco da sala e a cozinha. A casa de alvena-
ria foi construida pelo programa federal “Minha casa, minha vida”. Por
trés do domicilio hd uma cobertura feita de palha, lugar onde vové mo-
rava. As duas estruturas comunicam o passado e o presente. No instante
em que aguardo ela aparecer, a ougo falar: “Quem ta ai?” Por conta da
idade ela j& ndo ouve e nem enxerga bem. O barulho da dgua sinalizava
que ela estava no banheiro. Passados alguns minutos ela aparece, tomo a
bengado como de costume, me apresento, pergunto com ela esté e explico

sobre o meu trabalho.

Eu morava nas margens do Rio Uraricoera, me criei 14, meu pai nos trouxe
para cé eu tinha oito anos de idade, me casei pela primeira vez e fui para fa-
zenda sdo Francisco préximo ao rio. Tive dois filhos e depois meu esposo
morreu, e depois voltei de novo para c&, morava no Barro. Nés morava la. Aqui
eu me casei com Fernando (também ja falecido), depois tive mais sete filhos
(VOVO MADALENA, 2018).

O didlogo sempre foi muito importante para estruturar a comuni-
dade. Ao perguntar como eles faziam para falar sobre esses assuntos de

interesse, ela ressalta:

Noés nos reunia sempre na missa. Ndo tinha tuxaua na época, mas nés se en-
contrava quando vinha para igreja aqui no centro. Af todo mundo falava sobre
0 que precisava fazer na semana. Depois de rezar, o padre vinha e nos ajudava.
Aqui ndo tinha quase ninguém quando eu cheguei, tinha s6 cinco familias”
(VOVO MADALENA, 2018).
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Apesar de termos mencionado aqui 0s varios momentos em que a
comunicagao esteve presente nos contextos histdricos e culturais da comu-
nidade, ao indagar a vov6 sobre o que é comunicacdo para ela, ela
responde que “ndo é nada”. Continuamos a conversar, mas aquela res-
posta pedia uma reflexdo. “Nao é nada” quer dizer exatamente que, para
ela, a palavra “comunicacdo” ndo tinha significado, nao fazia parte do seu
contexto, estava vazia de sentido. A linguagem técnica e o uso dos termos
académicos por ndo serem compartilhados na comunidade, ndo fazem
parte do universo de significagdo. Ela me diz que nunca foi para escola,
quando chegou néo existia isso. Eles passavam o dia todo na roga, almo-
¢avam para la e s6 chegavam a tardinha.

Conversei ainda com Maria Zenilda Pereira, 77 anos, filha tnica de
Leonardo Pereira e de Leodina Pereira, um dos pais de familia fundadores
da comunidade. Chego a sua residéncia por volta das 15 horas, me sento
perto de sua rede, embaixo de uma pequena barraca. "Sempre morei aqui.
Estad vendo aquela mangueira ali? Foi meu pai que plantou quando eu
ainda era crianga, era uma casa grande, ele tinha feito uma casa por en-
quanto, depois ele faleceu e nao pode concluir a nossa casa grande". O
conhecimento que trocamos ali foi construido nas lembrangas sobre o lu-
gar e o tempo, vi o quanto a oralidade se vincula ao vivido. “Pensar
significa ter pensamentos memoraveis” (FREITAS, 2006 apud
MAGNABOSCO, 20009, p. 5).

Aqui ndo tinha escola, a escola ficava na fazenda Triunfo, tinha que andar
muito se quisesse estudar. Me lembro de quem estudava era tia Ritinha, finado
Edso, eles estudavam 14 para 14 do Triunfo. Af papai ndo deixou eu ir. Dona
Chagas Custo foi a primeira professora do Truaru. No centro tinha uma esco-
linha, do tamanho dessa barraquinha (sorrisos), ela ndo era indigena. Eu ndo

ia para escola, ajudava meus pais na roga (ZENILDA, 2019).

Sempre fui curiosa para saber como as pessoas antigas lidavam com
a satde e a morte, ja que na época ndo havia posto médico, radiofonia e

transporte.
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Para avisar nao tinha como avisar ninguém. Na época, as pessoas morriam, e
ndo tinha esse negdcio de remédio nédo, ndo tinha médico, se morria era por
causa de Canaimé+. Quando faleciam, as pessoas tiravam casca de Pau-d’arco
e forrava para colocar o morto. N6s usavamos os remédios caseiros, tirivamos

casca das plantas e fazia os remédios (ZENILDA, 2019).

Essa manifestagdo destaca que “a comunicacio é no vivido, no con-
creto, no aprimoramento da escuta e das qualidades de observagido que
podemos dinamizar representacdes e mentalidades” (MORAIS, 2017,
p-14).

Outra fonte dessa memoéria é o grande lider na comunidade, Anacleto
Matias da Silva (nascido em 1938 e um dos primeiros tuxauas da comuni-
dade). Encontro-me com ele na fazenda comunitéria, perto do curral.
Procuro uma sombra e pego para ele ao observar tudo ali, me dizer o que

ele se lembrava.

Nos tinha nossos costumes. Tinha nosso ajuri e as disjuntas®. Ali n6s conver-
sava sobre a proxima caca e pesca; marcava trabalho comunitério; marcava
de ir para festas. Era como se fosse nossa reuniao de hoje. N6s ndo tinha chefe.
Era cada um com sua familia. Comecamos com trés familias. Eu me casei e
depois disso me procuraram para ser tuxaua, acho que eu tinha uns 30 anos.
Comegamos a fazer as reunides. Primeiramente chamamos 0s missionarios,
os padres né, para fazer um colégio que aqui nao tinha. Logo apds fizemos o
projeto do gado através da Diocese (TUXAUA ANACLETO MATIAS, 2018).

Senhor Anacleto ressalta a dificuldade da demarcacéo do territério.
Houve muitas brigas e a comunicacio era somente verbal. Nenhum deles
sabia ler e isso ocasionou em acordos com fazendeiros dizendo que se os
deixassem morando ali, os indigenas poderiam continuar cagando e pes-
cando.

40 Canaimé é um ser temido dentro das comunidades indigenas de Roraima. Pessoas de outras culturas acreditam
que é uma lenda que os indios inventaram para amedrontar os brancos que moravam perto das malocas. Outros
dizem que Canaimé é um ser perverso, meio homem, meio bicho que despeja sua ira sobre os que causam mal a
natureza. Disponivel em <http://ivoniosolon.blogspot.com/2009/08/kanaime-lenda-ou-realidade.html> Acesso em
27 jun de 2019.

5 Grupo de trabalho onde os moradores da comunidade se juntam para ajudar outro morador, de carater coletivo.
Levam suas comidas, o caxiri é a bebida principal nesses encontros, no final todos juntam o que levaram e comem
na roca ou em outra atividade.
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As relagdes que envolvem o contexto social, cultural e politico ressal-
tam as diversas formas que as liderancas indigenas conseguiram fazer

para conseguir manter viva suas histdrias.

Considera-se que em todas as instancias de comunicacdo, independente do
grau de refinamento tecnolgico, os contetidos estdo a mover a construgao do
imaginario social, o contexto amazdnico de uma comunidade indigena tende
sim a contribuir com saberes, a fazer cruzamentos conceituais, a movimentar

outras formas de vida (MORAIS, 2017, p.14).

Entende-se que essas manifestagdes comunicacionais sdo uma cons-
trucdo coletiva, no sentido de pertencimento de espaco, sendo a oralidade

o elo a conectar o passado ao presente.

2.3 A escrita: “Também lutamos com a caneta e o papel”

Um outro momento do processo comunicacional nas comunidades
indigenas vem com a escrita. Magnabosco (2009, p. 5) destaca que desde
o advento da escrita, novos caminhos e espagos surgem, e se pdem além
da comunicagao oral. O que era anteriormente desconhecido pela cultural
oral, agora é possivel. Mudavam os meios e permaneciam os ataques con-
tra os nossos territérios. A escrita comecou a se tornar necessaria na
medida em que as liderancas indigenas foram conhecendo a burocracia
dos 6rgaos publicos, o impasse para levar adiante as nossas demandas. A
prioridade da luta foi a garantia dos territérios, somente assim, depois de
se ter a demarcacdo, os lideres comecaram a buscar novos direitos, como
a educacdo e a saude.

O Senhor Anacleto ressalta as dificuldades da demarcagéo do territ6-
rio. Houve muitas brigas e a comunicacdo era somente verbal, e isso
desencadeou sérios problemas, com documentos que as liderangas nao en-
tendiam. Ele descreve que quando os indigenas chegavam aos setores
governamentais para entregar um documento, eles retratavam o que de-
sejavam, numa espécie de ditado, e as pessoas das instituicdes escreviam

as demandas em documento formal.
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Da-se entdo, a importancia de se ter uma escola na comunidade Tru-
aru da Cabeceira, mas nada viria tdo rapido e nem da forma como
queriamos. Para entender aquele contexto conversei com o professor Enil-
ton André da Silva, um dos pioneiros na defesa da educacgdo escolar
indigena em Roraima, formado na época pelo Centro de Formagcao e Cul-
tura Raposa Serra do Sol (CIFCRRS).

O professor Enilton foi o autor da ideia, aprovada pela comunidade,
que alterou o nome da escola para homenagem a dona Rosa Nascimento,
mais conhecida entre os moradores como vovd Generosa ou Dindinha.

"Fla era indigena e também foi parteira na comunidade".

Quando nés éramos crianca, na comunidade Truaru nao tinha escola, nés ia
estudar 14 fora, em uma fazenda chamada Acaizal, foi nossa primeira escola
da regido, nos anos 70. Nossos pais construiram a escola, no local onde é a
escola da prefeitura hoje, a escola foi criada e reconhecida com decreto com o
nome Severino Pereira da Silva, na época o diretor chefe da divisao do interior.
Na época, ndo tinha o nome indigena, era como escola do interior. O Ant6nio
Dipinho tinha um amigo que morava por essa regiao, pelo nome de Severino
Pereira. Entao ele colocou o nome da nossa escola como Severino Pereira. De-
pois nés descobrimos que Severino Pereira nao tinha vinculo nenhum com a
comunidade, entdo comecamos a questionar, foi uma das primeiras escolas
que teve a mudanga de nome, ai foi colocado o nome de Rosa Nascimento
(ENILTON, 2019).

£ possivel perceber que a violéncia simbélica foi muito presente,
desde o nome colocado até a forma pedagégica implantada. Apesar de um
tempo depois conseguirem ter uma escola em nivel fundamental, ainda
assim era totalmente fora da organizacdo social e cultural da comunidade.
A primeira professora foi uma nio indigena, e com a intengdo de mudar
essa realidade, é que ele e outros indigenas foram para formacao.

O processo da formacdo dos professores foi uma das estratégias do
movimento indigena, com intuito de formar indigenas para assumir as
escolas nas comunidades. A missdo Surumu, hoje denominada Centro

Indigena de Formagao e Cultura Raposa Serra do Sol é um importante
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espaco para a luta dos nossos povos indigenas em Roraima, pelo acesso a
escrita como etapa comunicacional transformadora.

Diante dos relatos de violéncia, sonegacgdo da cultura, das vivéncias e
formas que viveram os povos indigenas ao longo dos anos, percebe-se que
a imposicdo sempre esteve presente, a colonizacao por meio da evangeli-
zacdo e posterior da educagao que foi um dos fatores que contribuiu para
a perda de muitas linguas. A escrita de alguma forma foi uma estratégia
para sobrevivermos na sociedade nao indigena. "Antes nés lutdvamos ape-
nas como nossa forca, hoje lutamos com a caneta e o papel também",

destacou o professor Enilton.

2.4 A comunicacdo de massa: da lamparina a energia elétrica e suas

extensoes

A presenga da energia elétrica na comunidade indigena Truaru da
Cabeceira trouxe aos moradores outros elementos de comunicacdo, como
por exemplo a televisao, como signo da “comunicagido de massa”. A clas-
sica discussao tedrica sobre esse fendmeno encontra amparo na Escola de
Frankfurt, mais especificamente em torno do conceito de industria cultu-
ral. As inovagbes tecnoldgicas trazidas pelo cinema, radio e televisdo
passaram a ser refletidas como veiculos influenciadores do comporta-
mento social. A escola de Frankfurt analisa a midia como “uma fabrica de
esteredtipos a servico da consolidagido do conformismo, da justificacdo da
ordem estabelecida do desenvolvimento da “falsa consciéncia” e da asfixia
do espago publico da discussao” (FARIA, 2011, p.5).

A luz elétrica chegou em 2005 e foi recebida como um momento his-
torico para a comunidade. A celebracdo das lampadas acesas e do apagar
das lamparinas foi marcada por dangas e rituais. Truaru da Cabeceira foi
uma das primeiras comunidades indigenas em Roraima a receber energia
elétrica 24 horas, por meio do programa federal e em parceria com o0s go-
vernos estaduais chamado “luz para todos”.

Quem apresenta uma memoria daquele momento é dona Maria Ze-

nilda, 77 anos, dona de casa, analfabeta, uma das primeiras moradoras.
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"Me lembro de que eu vi pela primeira vez uma mulher falando sobre te-
levisao, ela dizia televisdo é uma tela onde a gente vé tanta coisa bonita, af
depois eu vi pessoalmente a televisao, era assim mesmo. Mas antes chegou
o réadio e a pilha”.

O rédio foi o primeiro a se fazer presente nas vivéncias da comuni-
dade. Antes mesmo da energia elétrica, os radios tiveram uma participacdo
importante nesse espaco, funcionava por meio de pilhas. Senhora Zenilda
explicou que o radio era o meio mais préximo quando viam para capital e
queriam avisar algo na comunidade, entdo todos os que possuiam radio
ficavam atentos. O programa mais ouvido era um que passava pela manha
“Desperta no sertao”, com o apresentador Miguel Barroso, na Radio FM, e
“0 Mensageiro da paz” que passava as 19 horas na Radio AM.

O tedrico da comunicagao, Marshall McLuhan ao se referir ao radio,
diz: “O réadio afeta as pessoas, digamos, como que pessoalmente, ofere-
cendo um mundo de comunicacdo nao expressa entre o escritor-locutor e
o ouvinte. Este é o0 aspecto mais imediato do radio. Uma experiéncia par-
ticular” (MCLUHAN, 1969, p.336).

Os elementos convencionais de midia de massa, como o radio e a te-
levisao, fazem parte do cotidiano da comunidade indigena e alteram as
relacdes sociais do grupo. Segundo o tuxaua da comunidade, Altacir Du-
arte, quando ele era crianca havia uma televisao no centro da comunidade,
funcionava por meio de um motor movido a diesel. A TV ficava bem no
centro do antigo malocéo de reunides. Ele relata que a noite os moradores
iam para la para assistir todos juntos. Os programas que assistiam eram o
Jornal Nacional na época com o apresentador Cid Moreira, depois a novela.
Também assistiam jogos de futebol e aos domingos, o programa do Cha-
crinha e os Trapalhoes.

Para conhecer um pouco mais sobre o consumo da TV, realizei uma
breve consulta com os moradores da comunidade. No primeiro momento,
estive na comunidade em dia de reunido comunitaria, na estratégia de con-
seguir o contato com o maximo de familias possivel. Os moradores da

comunidade possuem a obrigacao de estar presentes na reunido, conforme
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0 acordo de convivéncia, que é uma espécie de lei interna da comunidade.
Esse tipo de regimento serve para organizar o sistema social da comuni-
dade, e é nele que esta a decisao de que todo o primeiro domingo de cada
més ocorre a reunido comunitaria. Nesse espaco é por onde passam todas
as decisoes sobre os assuntos de interesse da comunidade, tais como ter-
ritério, saide, educacio, fazenda comunitéria, esporte e outros.

A atividade de pesquisa foi realizada no final de 2018. Saliento que a
palavra pesquisa néo é bem aceita na comunidade, pois como muitos pes-
quisadores ndo indigenas entraram nas comunidades e muitas vezes nao
deram o retorno de seus estudos, as liderancas passaram a ficar desconfi-
adas. Porém, com o decorrer dos anos, professores indigenas se formaram
na universidade e assim entenderam que esse termo é necessario no
campo cientifico, apesar de manterem restrigoes as demandas de pesquisa
por ndo indigenas.

A reunido é dividida em pautas, sendo dados informes gerais em seu
inicio. H4 ainda uma pausa para o lanche, momento em que os comerci-
antes vendem farinha, beiju, goma, pé de moleque, din-din, entre outros.
Também é comum algumas maes trazerem farofa de casa para alimenta-
rem seus filhos. Iniciada pela manha, frequentemente a reuniao acaba por
volta das 15 horas.

Com um caderno na méo comecei a minha pesquisa com o intuito de
entender a quantidade e o papel dos meios de comunicagdo de massa na
minha comunidade. Dos 60 pais de familias que assinaram a lista de fre-
quéncia da reunido, 44 representantes de familias responderam que
possuem televisdo em casa, sendo que 08 delas tém mais de uma televisao.
Apesar da televisao ser majoritaria na comunidade, o radio ainda tem seu
espaco. O radio est4 presente na casa de 29 moradores, sendo que 04 pes-
soas tém dois radios em sua residéncia. Outras 04 pessoas responderam
que néo possuem nem radio e nem televisdo. Em Truaru da Cabeceira ndo
ha consumo em relagao ao jornal impresso. As liderancas tradicionais, por
meio de entrevistas, afirmaram que nio tinham o hébito de ler jornais.

Apesar de muitos serem alfabetizados, os pais deles nio eram, e isso deve
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ter contribuido para a auséncia do habito. Outro fator esta relacionado a
distancia, porém, ressaltam que sempre que viam algo da comunidade no
jornal, alguns professores compravam e traziam para mostrar para 0os mo-
radores. Diante disso, penso, que de alguma forma a relagio da
comunidade e o jornal impresso se d4 em questdo da representatividade.
Alguns estudos se voltam a questionar tanto a auséncia dos indigenas
quando o modo como somos abordados na cobertura dos meios de comu-

nicacao.

Nesse imaginario, em face da subalternizagdo histérica das populagdes indige-
nas, em especial aqui os que vivem nos centros urbanos, os indigenas foram
construidos como uma categoria univoca e folclérica. Os meios de comunica-
cdo nacionais e, mesmo, da proépria regido amazodnica, invisibilizam esse
grupo. Invisibilidade néo s6 no sentido de nao aparecerem na midia, mas tam-
bém por serem estigmatizados quando aparecem. (ARAUJO, BARGAS,
DAMASCENO, LAGES, BRITO, 2009 p.8)

Mediante a consulta realizada, é nitido que a televisdo tem um grande
espago na comunidade. Os efeitos visuais, as programacdes distintas trou-
xeram para os moradores uma nova interagao. Ressalta-se, porém, que na
grande maioria a programacao é de outros estados, pois na maior parte as
televisdes funcionam por meio da antena parabdlica. No entanto, no ano
de 2018, as familias receberam a antena com sinal digital. Atualmente as
familias possuem as duas antenas, possibilitando aos moradores também
acompanharem as programagdes locais.

Mas por que a televisdo conquistou um espaco importante junto as
familias na comunidade? A televisdo traz a extensio do sentido do tato ou
da inter-relacdo dos sentidos, que envolve mais intimidante ainda todo o
nosso mundo sensorial (MCLUHAN, 1969, p. 298). Outros aspectos dessa
relagdo dos telespectadores das mais diferentes classes e grupos sociais
destacam exatamente a televisio como fonte de entretenimento e infor-
magcao e as técnicas utilizadas. A televisdo “utiliza-se de uma linguagem
simples, que pode ser entendida por individuos de qualquer meio. Qual-

quer pessoa consegue entender a signagem da televisao quase em sua
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totalidade, embora cada individuo possa entendé-la de modo diferente”
(JESUS E RESENDE, 2013, p. 5).

A televisao hoje presente na maioria das casas na comunidade indi-
gena nos leva a necessidade de refletir sobre o consumo cultural desse
meio de comunicacdo, especialmente pela disseminacdo de uma cultura
ocidental e nada parecida com o modo de viver dos moradores.

Desde crianca, nao consigo ver na TV uma representatividade do
povo indigena, os que aparecem sempre sdo de forma estereotipada, com
penas pintadas, nus ou seminus, enfim, a imagem do indigena data do ano
de 1.500. Predomina, no acesso a programacao de radio e de tv a visao do
mundo ocidental. Stuart Hall explana como ocorre essa ideia e de que
forma a imagem do indigena é construida na midia, fazendo parecer que
as populagoes nativas pararam no tempo, e desconsiderando o fato do proé-

prio indigena ser um consumidor de midia.

Aideia de que esses sao lugares ‘fechados’ - etnicamente puros, culturalmente
tradicionais e intocados até ontem pelas rupturas da modernidade - é uma
fantasia ocidental sobre a ‘alteridade’: uma ‘fantasia colonial’ sobre a periferia
mantida pelo ocidente, que tende a gostar de seus nativos apenas como ‘puros’

e de seus lugares exdticos apenas como ‘intocados’ (HALL, 1999, p.80).

Compreendo, portanto, que a comunidade possui acesso aos meios
de comunicacdo, mas que também esse veiculo nao é inclusivo. Ele repassa
contetdos que sdo apropriados pelos indigenas e que alteram desde a
roupa, as brincadeiras, a forma de falar e interagir, sem, em contrapartida,
inserir qualquer debate de peso mais politico sobre as situagdes dos povos
indigenas.

A moradora da comunidade, Joicirene André Matias, mae de trés fi-
lhos, possui uma televisdo. O aparelho fica na sala, segundo ela é um
espaco onde todos assistem. Suas programacoes favoritas sdo as novelas
da tarde, futebol, jornal e os desenhos aos finais de semana para as crian-
gas. Pergunto se de alguma forma o que se passa na televisdo afeta o dia a
dia na casa. Ela afirma que as criancas sdo as que mais utilizam elementos

presentes no desenho no dia a dia. "As criangas brincam de espada, de
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princesas, fadas, o que elas veem na televisdo. Nas brincadeiras elas imi-
tam os personagens" (JOICIRENE, 2019).

Durante a pesquisa percebi que os que ainda possuem radio, sdo os
moradores de mais idade, que moram mais distantes da comunidade, em
sitios, e muito ndo possuem televisdo. Nesse processo descobri que os jo-
vens assistem futebol na TV e muitos assumem querer ser um dia um
jogador famoso, igual aos que veem na televisdo, como Neymar, Messi e
demais celebridades do mundo do futebol. E importante lembrar que o
futebol é muito presente na comunidade, que possui cinco campos de fu-
tebol e todos os finais de semana tem torneio em algum desses espagos.

O que apresentamos aqui é essa relacdo entre a comunica¢ido em
massa e 0s contextos culturais e sociais da comunidade. Professor Enilton
André afirma que a energia elétrica bem como tudo o que se deu posteri-
ormente foi inserido de uma forma violenta, “nédo sabiamos o que esperar,
talvez nossos jovens mudarao seus comportamentos, cada elemento é es-
tranho quando nado somos acostumados e nem nos foi apresentado os
estudos feitos de que forma isso afetaria no convivio do nosso povo”. Por
outro lado, como todos na comunidade possuem o acesso aos veiculos de
comunicagdo, o professor também reconhece a importancia de se manter
informado das noticias do que ocorre no mundo. “Se ocorre algo la no ou-
tro pais, aqui ja estamos sabendo por meio do jornal, tudo passa na tela”,
afirmou Enilton.

Apesar dos veiculos de comunicagédo se fazerem presentes, compre-
endemos como isso afetou a vivéncia da comunidade, a partir da luz
elétrica. Um exemplo sdo as rodas de conversa que antes eram constantes,
principalmente na parte da noite. Hoje se retinem em frente da televisao.
A comunidade se transformou com o tempo, as dangas culturais e os rit-
mos de funk, forrd, masica eletrénica fazem parte do cotidiano das
familias. Os elementos se entrelacam e modificam as realidades do espaco,

neste caso em especifico o da comunidade Truaru da Cabeceira.
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2.5 Ciberespaco: internet na comunidade

Ao longo desses processos da inclusao de outros veiculos de comuni-
cagdo na vida cotidiana da comunidade, a internet, em um periodo muito
recente, vem ocupando seu espago, trazendo consigo outros elementos que
incluem o uso de computadores, notebook e celulares. As décadas de 1970
e 1980 foram marcadas pelo crescimento potencial da internet, cujo obje-
tivos iniciais eram voltados aos servigos militares. Nota-se que durante
esse periodo houve grandes revolugdes em muitos espagos sociais. Uma
nova era se apresentava ao mundo, espagos de interagoes, antes mediados
por rodas de conversas, agora também dando lugar aos dispositivos digi-
tais. Mediante estes paradigmas das tecnologias, a relagdo de poder ainda
se faz presente e n6s somos participantes, seja na internet ou em qualquer
outro veiculo, porém, dissolvendo os limites territoriais (MONARCHA,
2012).

Para entendermos esse contexto, entrevistamos o professor indigena
Mario Belarmino. Nosso entrevistado é filho de Anacleto Matias e Eunice
Belarmino. As perguntas foram feitas através do aplicativo WhatsApp. O
professor relatou que as primeiras conversas sobre internet ocorreram no
ano de 2008, quando ele estava no curso de Licenciatura Intercultural na
Universidade Federal de Roraima. Correu a noticia de que os computado-
res haviam chegado na escola estadual indigena Rosa Nascimento, na
época sob gestdo do professor Enilton André. Na oportunidade, o professor
recebeu o convite do diretor para coordenar o laboratério de informatica
que era “uma novidade para todos”, afirmou Belarmino. O convite foi
aceito e seu primeiro projeto foi para a obtencao da internet na comuni-
dade, em parceria com a Universidade Virtual de Roraima (UNIVIRR) e a
empresa PROINFO. Outra acéo foi a sua participacdo em curso de aperfei-
¢oamento na é4rea de informatica. O professor destacou que a maior
preocupacio era a forma de como esse processo iria impactar a comuni-

dade, sem nenhuma formacao pedagdgica prévia, e isso era perigoso, pois,
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junto com essa nova ferramenta viriam tanto os beneficios quanto os ma-
leficios. Nesta discussdo, a pesquisadora Alejandra Aguilar Pinto analisa
em dois pontos de vistas as interferéncias das tecnologias nas comunida-
des.

[...] de um lado, estas podem representar uma influéncia negativa, ao trazer
consigo codigos, pautas ou valores ndo proprios das culturas indigenas; por
outro, as tecnologias da comunica¢ao podem significar um instrumento para
ser usado a favor da criagdo de contetidos, sendo uma via de difusao e recupe-
racao da informacao da prépria comunidade (AGUILAR, 2018, p.107).

Assim, a escola passou a discutir a maneira que poderia usar a infor-
matica em favor, por exemplo, da divulgacao das atividades educacionais
e comunitarias. Em 2014, com a insercao do curso online de técnico em
informatica em parceira com o Instituto Federal de Roraima (IFRR), o pro-
fessor lembra que as dificuldades apareceram claramente, pois somente
na escola tinha computador e internet. Em 2015, a situacao ficou se agra-
vou, pois a maioria dos alunos cursistas eram funciondrios da escola, e o
Unico momento para enviar os trabalhos online era fora do horério de
aula. Mas como a escola tinha por regra desligar a internet fora do expe-
diente da instituicao, o impasse se estabeleceu. Os professores Antelmo
Belarmino (na época coordenador do curso de técnico de informatica) e o
professor Mario Belarmino langaram uma proposta que foi aprovada em
ata pela comunidade e que permitiu a instalagao de rede de internet nas
casas dos moradores, o que se deu em 2016.

Estes destaques indicam, todavia, que a inser¢ao digital tanto é de-
masiado lenta quanto ndo chega para todos da comunidade, porque
envolve custos e um conjunto de a¢des. “Apesar dos avangos nos usos das
tecnologias digitais, a internet tem sido, aos poucos, utilizada pelas comu-
nidades indigenas, principalmente, por causa da sua situacdo geral de
vulnerabilidade e marginalidade social, que leva a uma situacao de exclu-
sao digital” (AGUILAR, 2018, p.109).

Todavia, entendemos que cada vez mais as comunidades estdo a

frente dos dispositivos digitais, e esse uso em potencial é um indicio da
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importancia em se buscar contetidos produzidos por nds e que reflitam

nosso proprio interesse.

2.6 Ciberespaco: Rede Regido Murupu uma proposta de comunicagio

comunitaria na era da internet

Magnabosco (2009, p.11) afirma que a cibercultura muda conceitos
que antes consideraria imutaveis. Neste cenério a Internet é uma figura
central, pois traz consigo um mundo de interconexao, de forma que cada
usudrio tem a liberdade de montar suas préprias redes e criar suas manei-
ras de se comunicar. A autora descreve o espaco virtual como um novo
lugar de comunicagao, que afeta a forma das pessoas se comunicarem e
viverem, e consequentemente as instituigdes, éticas e culturas.

O Ciberespaco é um componente sem dimensao, um universo de in-
formacéo regaveis de forma instantanea e reversivel, hoje é um espaco de
comunhdo, colocando em contato pessoas do mundo todo
(MAGNABOSCO,2009, p.12). E importante reiterar que as redes sociais ja
eram presentes na comunidade, os encontros no final da noite ja desenca-
deavam algo que hoje é mediado pelos aplicativos de interacdo. As
informactes j4 eram presentes através das conversas nos ajuri, nos barra-
coes onde se faziam a farinha e o caxiri, nos igarapés onde as mulheres se
reuniam para lavar roupas, nos intervalos das reunides e entre outros es-
pacos onde nossos pais e avos contavam suas historias.

As pesquisadoras Cogo e Dutra (2010, p.6) lembram que esse modelo
de estrutura social em redes pode ser acompanhado, simplesmente pela
necessidade de formar vinculos, “sem um fim concreto de agdo e interven-
¢ao social ou propo6sito de redimensionamento das hierarquizacoes ou de
situacoes de fragmentacéo e desarticulacio sociais”. Flas ressaltam que as
redes sociais vao além do que normalmente conhecemos hoje (énfase na
tecnologia e nos aplicativos com esses fins), podendo ser apenas uma rede
onde as pessoas se conectam de alguma forma com assuntos em comuns,
formando um grupo, podendo nesse sentido ser mediado pelos meios di-

gitais, mas também por outros meios de comunicagao.



186 | Povos Originarios e Comunidades Tradicionais

Em 2016, quando entrei na universidade Federal de Roraima, tive
contato direto com os aplicativos e redes sociais. Até entdo, apesar de ter
computador na comunidade e internet na escola, eu nao tinha muito con-
tato com as ferramentas digitais. Enfrentei desafios no comego, porém, ao
compreender os usos das redes sociais, percebi que era necessario aplica-
los em prol da minha comunidade, atendendo ao que ja recomendavam
minhas liderancas. Ainda na maloca eu sempre via as matérias que saiam
quando os outros veiculos de comunicagdo cobriam assuntos locais, porém
ndo apresentavam os detalhes de nossos eventos. Havia o anseio em falar
de nossas causas, reunides, assuntos referentes ao nosso povo. Ou seja,
matérias que fossem feitas por nés. Uma plataforma que tivesse a nossa
histéria inserida na construcéo dela.

Com esse intuito comunitario comecei a criar uma plataforma que
unisse o conhecimento técnico aprendido na universidade com as nossas
caracteristicas e demandas étnicas. Para entendermos mais sobre este as-
sunto é preciso ter a percepcao do termo “comunitario”, que é relativo a
comunidade, algo em comum ou relacionado ao meio social.

Assim, estamos diante de uma proposta de comunicagdo comunita-
ria. Os estudos sobre esse campo de experiéncia tém suas origens nos anos
de 1970 e 80, no anseio dos movimentos populares, no Brasil e na América
Latina. Uma das pesquisadoras brasileiras sobre comunicagdo comunité-
ria, Peruzzo destaca que néo se trata somente de um tipo de midia, seja ela
na web, radio ou televisdo, e sim um processo em que todos os meios sao
validos e que sdo oriundos de algum tipo de agdo dos grupos populares
(PERUZZO, 2004).

Outra consideracdo na esteira histérica deste termo, segundo Pe-
ruzzo, é que a comunicagdo comunitdria é um processo feito pela
comunidade (povo) e para ela (povo). Assim, além do vinculo identitario,
a comunicagdo comunitaria nao pode ter fins lucrativos e deve primar pela
participacdo direta entre emissores e receptores, tendo em vista sempre a

inclusao social e ampliagdo da cidadania (PERUZZO, 2004, p. 58).
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Para Almeida e Brito (2017), a comunica¢do humana é, em primeiro
plano, a busca do outro, o estabelecimento de vinculos, uma partilha em
processo reciproco. A comunicagio se dd quando emissor e receptor se
sentem como iguais, numa relagdo de interatividade entre ambos, pois co-
municar é coabitar, de forma que ndo ha comunicacdo sem o respeito ao
outro, ndo ha comunicac¢do no isolamento.

Com esse intuito, em 17 de agosto de 2016, criamos a pagina no face-
book, denominada de “A voz da comunidade Truaru”. Com a divulgacédo
das noticias das assembleias regionais, percebi a necessidade de ampliar
essa rede, entdo no ano de 2017 mudei 0 nome da pagina para “Rede regido
Murupu”, para abranger as cinco comunidades que fazem parte da regiao
(Truaru, Morcego, Serra do Truaru, Serra da Moga e Anzol) e que também
compdem o Conselho Indigena de Roraima.

Diante de demasiadas manifestacoes, Almeida e Brito (2017) lembra
que neste cenario cercado de incertezas entre as grandes empresas de co-
municagdo, os indigenas, também como parte do processo social,
comegam a se inserir no meio tecnoldgico, no ato de filmar, fotografar,
escrever (as vezes, de modo bem timido, porém ja é possivel enxergar
como algo transformador), de construgido de vinculos comunitarios, de
pertenca e de registros da cultura, bem como de conquistas de direitos.
Podendo assim revolucionar a utilizagdo dessas ferramentas de comunica-
¢do0 como um importante elemento favoravel a conquista de melhores
condigoes de vida nas comunidades.

Na comunidade Truaru da Cabeceira muitas de nossas informacoes
sdo mediadas por meio dos aplicativos de conversas online. As publicagoes
na “Rede regido Murupu” ocorre em média a cada 15 dias, ou conforme
recebemos as informacdes diretamente da comunidade. A grande dificul-
dade ainda é com a falta de equipamentos e a formacao continuada dos
comunicadores indigenas para uma melhor divulgagio das atividades da
regiao.

A rede é uma das poucas paginas no estado que foi feito por pessoas

da proépria comunidade e com contetido voltado para eles. Hoje, esta
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iniciativa tem inspirado indigenas de outras regides, como forma de dar

visibilidade para as suas comunidades.
3 Consideracoes finais

A escolha pela escrita auto narrativa é uma forma de alinhar o objeto
estudado com a minha condicéo de pesquisadora e moradora da comuni-
dade Truaru da Cabeceira, uma vez que seria uma violéncia tratar meus
ancestrais e meu povo como alguém distante. Sabemos das regras gerais
no campo cientifico que desencadeiam em normas a serem seguidas no
ambiente académico. Todavia, havendo a possibilidade também cientifica
de retirar esse desconforto, optamos por ela.

Estes escritos trouxeram a historicidade da comunicacio e a insercao
das diferentes tecnologias na comunidade na terra indigena Truaru da Ca-
beceira. Percebemos que que a escrita, os veiculos tradicionais de
comunicagio e a internet foram inseridos de forma brusca, ndo respei-
tando o direito de consulta prévia, livre e informada, como garante a
Convengao 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT), exata-
mente pelo potencial de alteracdo do grupo social.

Ao observar o entorno do estudo percebe-se que ao longo dos anos
0s processos comunicacionais na comunidade vém mudando, sofrendo
inimeras mudancas. Nas entrevistas, as liderancas ressaltaram suas for-
mas de comunicar no passado, antes de surgir a escrita, suas lutas para a
conquista dos territérios e a necessidade de ter o dominio das palavras
escritas para a sobrevivéncia dos nossos povos. Essa etapa desencadeou
novos caminhos e horizontes para as comunidades indigenas. Lévy (1999,
p- 114) destaca que a escrita abriu um novo espaco de comunica¢io desco-
nhecido para as sociedades orais, dessa forma ampliando as relagoes entre
pessoas e culturas, mesmo que muitos destes estivessem a quildmetros de
distancia. Essas conexoes se refletem nas comunidades indigenas na atu-
alidade.

Aguilar (2018) enfatiza a multimidia indigena como uma das formas

de levar a sociedade a conhecer as demandas e a situacido de cada etnia.
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Desta forma, as comunidades comecam a falar sobre si, 0 protagonismo
aparece, tornam-se visiveis, pois durante anos a invisibilidade e a distor¢ao
da imagem indigena dominaram a comunicagao local, como demonstra o
estudo da jornalista Mayra Pereira (2016). O histérico marcado pela vio-
léncia com os povos indigenas em Roraima e no Brasil levou nossa
populacio a procurar meios para manter viva a cultura, tradicio e costu-
mes.

Atravessamos dias sombrios, genocidio de muitos povos, riscos de
extingdo. Mas hoje podemos escrever, gravar, fotografar nossas memorias
por meio dos dispositivos digitais. A internet na comunidade Truaru, que
ainda é um aspecto novo, permite que a comunidade possa interagir com
o mundo. Aguilar (2018) traz essa percep¢dao como o ‘renascer étnico’ no
ambiente comunicacional global, como um acontecimento social, politico
e cultural, que possibilita o conhecimento e protagonismo dos povos indi-
genas frente ao crescimento das tecnologias de informagao e comunicaggo.
A forma de comunicagdo pela oralidade ainda é um dos pontos fortes das
comunidades indigenas, percebida por meio das assembleias, reunides e
rituais. Apesar da entrada do meio digital, a préatica da fala é especialmente
convergente e muito utilizada, principalmente pelas liderangas tradicio-
nais. Destaca-se, por fim, a importincia de ressignificar as formas
tradicionais de comunicacdo, pois nelas estdo guardados os segredos dos
pajés, dos espiritos dos ancestrais. A tecnologia pode ser preenchida por
esses sentidos e memdrias, para que os filhos e netos conhecam os desafios

e a beleza de ser indigena.
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1 Introducao

Segundo a Organizacgao das Nacdes Unidas para a Educagao, a Ciéncia
e Cultura - UNESCO (2019), os Geoparques sao areas geograficas unifica-
das, sitios e paisagens de relevancia geolégica internacional e sao
administrados com base em principios humanitarios e um conceito holis-
tico de protecdo, educagao e desenvolvimento sustentavel. Sua abordagem
ascendente deve combinar a conservagao com desenvolvimento sustenta-

vel sem deixar de envolver as comunidades locais (UNESCO, 2019).

O primeiro desses principios é a interdependéncia. Todos os membros de uma
comunidade ecolégica estdo interligados numa vasta e intrincada rede de re-
lagbes, a teia da vida. Eles derivam suas propriedades essenciais, e, na verdade,
sua propria existéncia, de suas relagdes com outras coisas. A interdependéncia
- a dependéncia mutua de todos os processos vitais dos organismos - é a na-
tureza de todas as relagdes ecolégicas. O comportamento de cada membro vivo
do ecossistema depende do comportamento de muitos outros. O sucesso da
comunidade toda depende do sucesso de cada um de seus membros, enquanto
que o sucesso de cada membro depende do sucesso de comunidade como um
todo (CAPRA, 1996, p.219).

Desde 2001, a UNESCO vem auxiliando no processo de delimitagio e
aprovacao de geoparques. Ja foram criados no mundo 127 geoparques, dis-
tribuidos em 35 paises (UNESCO, 2019). O Brasil tem apenas um
geoparque reconhecido, o Geoparque Mundial Araripe, localizado no es-
tado do Ceard, criado em 2006. De acordo com o Servigo Geoldgico do
Brasil (CPRM), encontram-se no Brasil mais de 30 propostas de reconhe-
cimento, dentre elas o Geoparque Caminhos dos Canions do Sul (CPRM,
2019).

A proposta Geoparque Caminhos dos Canions do Sul tem seu terri-
tério localizado entre a divisas dos estados do Rio Grande do Sul e de Santa
Catarina e compreende sete municipios distribuidos em uma area total de
2.830 km?. A regido enquadra-se nos pré-requisitos estabelecidos pela

UNESCO, apresentando uma area de tamanho consideravel, relevancia de
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sitios geoldgicos e geomorfologicos, infraestrutura para o turismo e uma
identidade cultural local (GODOY; BINOTTO; WINDER, 2010).

Para a UNESCO, os Geoparques Mundiais sdo estabelecidos por meio
de um processo ascendente envolvendo todas as partes interessadas. Esse
processo exige responsabilidade das comunidades, assim como parcerias
advindas do poder publico e privado, além do desenvolvimento de uma
estratégia ampla que alcance todos os objetivos das comunidades, en-
quanto mostra e protege o patrimonio geoldgico da area (UNESCO, 2019).

Para integrar a Rede Global de Geoparques da UNESCO, dentre os
critérios condicionantes de aceitagdo e outorga de uma area estdo a obri-
gacdo de existir no territério exemplares relevantes da evolugiao do ser
humano e da Terra. A UNESCO ainda faz avaliacdes dos geoparques a cada
quatro anos para manter ou ndo o selo concedido (CABRAL; SILVA, 2012).

Assim, os geoparques tém um papel importante no auxilio ao desen-
volvimento sustentavel e devem visar a protecdo do patrimonio natural e
cultural de seu territério, aliadas ao desenvolvimento econémico susten-
tavel das populacdes locais, além de estimular a criacdo de atividades
econOmicas pautadas na geoconservagio (BRILHA, 2005).

A tematica abordada neste trabalho procura analisar a relagdo de
uma comunidade tradicional na composicao do territério de um geopar-
que. No caso deste projeto especifico de geoparque encontram-se
inseridas, além da comunidade quilombola Sao Roque/ Pedra Branca, a
comunidade indigena (aldeia Nhu Pora) e comunidades de pescadores.

Nesse contexto, foi definido como objetivo analisar a funcdo da co-
munidade quilombola Sdo Roque no que tange ao geoturismo e a
geoconservacao no territério do projeto Geoparque Caminhos dos Canions
do Sul.

2 Metodologia

Para atender ao objetivo foi realizada uma pesquisa bibliografica e

documental, assim como pesquisa de observacdo nao participante a nivel
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moderado. Segundo Gil (2017), 0 método de pesquisa bibliografica con-
siste na busca em fontes ja constituidas e analisadas como livros ou artigos
cientificos. A pesquisa documental versa sobre a leitura em documentos
que ainda nao tiveram tratamento especifico, como arquivos de fotografia
ou memorandos.

O segundo método de pesquisa se deu por observacao a nivel mode-
rado, a qual, segundo Gil (2019, p.122), consiste em “o0 pesquisador busca
manter equilibrio entre os papéis de observador e de participante, visando
uma boa combinacgao entre distanciamento e envolvimento. Assim, ele
pode, embora atuando como observador, interagir ocasionalmente com o
grupo”.

A pesquisa ocorreu em uma visita a comunidade remanescente de
quilombo Sao Roque no fim do ano de 2019, com objetivo de conhecer a
comunidade e o geomonumento Pedra Branca.

A observagao aconteceu durante as primeiras horas da manha. Ini-
ciou no centro comunitirio, onde também funciona a escola e os
moradores serviram um café para os pesquisadores juntamente com uma
roda de conserva com o lider comunitério e outros integrantes. No decor-
rer do dia, os pesquisadores tiveram a oportunidade de conhecer algumas

residéncias da comunidade e compreender melhor o cotidiano deles.

2.1 Localizacdo e caracterizacao do projeto Geoparque Caminhos dos

Canions do Sul

O projeto Geoparque Caminhos dos Canions do Sul vem sendo idea-
lizado desde o ano de 2006, tendo como objetivos a impulsdo e o
desenvolvimento sociocultural, econdmico e ambiental da regiao por meio
do geoturismo, geoeducagdo e a geoconservacao. Busca-se também trazer
para a regiao beneficios como a projecdo e visibilidade internacional e a
aproximacdo da relacdo entre as populagdes locais e suas culturas, entre
outros (DALPIAS; LADWIG; CAMPOS, 2019).

Ap0s sua idealizagdo por integrantes da sociedade civil e do poder

publico no ano de 2007, a iniciativa contava com seis municipios. Outros
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municipios da regido se integraram ao projeto, somando 19 municipios
participantes, mas, perante as dificuldades encontradas na articulagido do
projeto e por exigir um montante de tarefas por parte de cada participante,
diversas unidades administrativas se retiraram, restando, desde 2014, sete
municipios (DALPIAS; LADWIG; CAMPOS, 2019).

Atualmente, o Projeto Geoparque € integrado por trés municipios do
estado do Rio Grande do Sul, sendo eles Cambara do Sul, Mampituba e
Torres, e por quatro municipios no estado de Santa Catarina, quais sejam,

Jacinto Machado, Morro Grande, Praia Grande e Timbé do Sul (Figura 1).

Figura 1 - Localizacao geografica do territério do Projeto Geoparque Caminhos dos Canions do Sul
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Este territério conta com uma populagao total de 74.120 habitantes
(IBGE, 2019), em sua configuragao atual, com sete municipios integrantes
ao projeto. Em 2010, o CPRM elaborou a proposta do geoparque fazendo
o cadastro dos geossitios/geomonumentos, indicando a relevancia e inte-
resse de cada um (CPRM, 2019). Em 2017, consolidou-se a ideia do projeto

nos municipios, sendo entdo criado o Consércio Pablico Intermunicipal
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Caminhos dos Canions do Sul, que trabalha para reconhecimento do pro-
jeto geoparque na UNESCO.

O Projeto Geoparque Caminho dos Céanions do Sul conta com duas
unidades de conservacao federal: os parques nacionais Serra Geral e Apa-

rados da Serra. Segundo Tomasi (2011, p. 52):

A presenca desses dois parques nacionais junto aos canions é considerado o
maior trunfo da regido a candidatura a Geoparque. Esta situagdo garante a
preservagao dos ambientes, o seu uso no turismo sustentavel e a realizacao de
pesquisas relacionadas com o meio fisico e bi6tico do meio ambiente (TOMASI,
2011, p. 52).

Apesar da afirmacao de Tomasi ser positiva ao que se refere a exis-
téncia dos parques nacionais para embasar a criagdo de um geoparque
reconhecido internacionalmente, ocorrem dentro da regiao conflitos que
envolvem a area dos parques com a comunidade ali existente. Esses con-
flitos partem da interpretacdo da legislacao vigente (Sistema Nacional de
Unidades de Conservacdo da Natureza - SNUC) que coloca os parques
como unidades de protecdo integral, ndao podendo ter a presenga de seres
humanos inseridos dentro de sua area (DIAS; MENEZES, 2013).

Segundo Dias e Menezes (2013), ao longo de mais de um século as
pessoas escravizadas ali viveram praticando a agricultura de pousio e vi-
vendo em relativa harmonia com a natureza. Entretanto, apds os anos
1970, com a implementacdo dos dois parques nacionais (Aparados da
Serra e Serra Geral), a comunidade teve sua dinamica de vida alterada
(DIAS, 2010).

O tratamento conferido aos moradores da comunidade Sdao Roque
pelos 6rgaos de fiscalizagao ambiental ndo levou em conta o fato de se tra-
tarem de "populagdes tradicionais”. A implementacdo do parque na area,
que ocorreu mediante medidas repressivas, com tratativas individualiza-
das para a aquisi¢io de terras e deslocamento de familias, ameaca
qualquer direito que essas populacdes possam ter ou requerer, relaciona-

dos a sua identidade étnica e territorialidade (NUER, 2005 p. 72).
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Ainda segundo Dias e Menezes (2013), em decorréncia da implemen-
tacdo dos parques, que limitava e inviabilizava a agricultura de pousio,
houve na comunidade um éxodo, no sentido de sair em busca de um modo
de sustento diferente em outras regioes.

Os membros da comunidade tiveram de se adaptar e buscar outros
modos e estratégias de sobrevivéncia, perdendo em parte seus valores e
modos de vida tradicionais. Atualmente, na area de sobreposi¢io dos par-
ques, residem apenas cinco familias, e as areas de uso sdo pequenas (DIAS;
MENEZES, 2013).

2.2 A comunidade de Sdao Roque: territorio, identidade e resisténcia

A comunidade de Sao Roque formou-se a partir de 1820-1824 com
pessoas escravizadas fugidas das fazendas do planalto rio-grandense, as
quais ocuparam area proxima ao que hoje se refere de geossitio e/ou geo-
monumento Pedra Branca. Este geomonumeto era a referéncia de
localizagdo para os povos que ali foram viver (DIAS; MENEZES, 2013;
CHRISTOVAO, 2017 p. 46).

Nos registros do relatério antropolégico produzido pelo Nucleo de
Estudos sobre Identidades e Relagbes Interétnicas (NUER/UFSC), de 2005,
esta publicado, no Boletim Informativo de nimero 2, que no século XIX as
terras localizadas nas proximidades da Pedra Branca foram cultivadas e a
producdo tinha como objetivo o abastecimento das grandes fazendas loca-
lizadas nos Campos de Cima da Serra, na regido dos municipios de
Cambara do Sul e Sao Francisco de Paula no Rio Grande do Sul.

“Tanto o cultivo destas terras quanto o transporte dos produtos agri-
colas eram realizados por escravos. A comunidade identifica sua origem
nestas relacdes construidas no tempo da escravidao” (NUER, 2005, p. 71).
Por mais de trés séculos, o Brasil foi um pais profundamente escravista.
Durante essa época, a construcdo da nagdo aconteceu, sobretudo, assen-
tada no esforco do trabalhador escravizado (FIABANI, 2005, p.15).

O relatério cita que esse local de cultivo ficou na época conhecida

como “Roga da Estancia”, e o relatério expde que no livro “Praia Grande:
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cidade dos canyons: 180 anos de histéria”, de Gilberto Ronsani, esté regis-
trado que a comunidade seria uma espécie de paraiso para os indigenas e

escravizados.

Estes a principio dirigiam-se para o Campo dos Pretos no vizinho estado do
Rio Grande do Sul, que funcionava como uma espécie de quilombos. Os cujos
escravos que queriam libertar-se normalmente dirigiam-se para la. Apos sa-
berem da passagem pelo Rio Josafé, desciam a Pedra Branca. Refugio este ja
conhecido por muitos escravos cujos seus donos ao mandarem fazer as rogas
em Roca da Estancia, tomavam conhecimento deste lugar de dificil acesso.
(RONSANI, 2000 apud NEUR, 2005, p.71).

Consolidada nos registros realizados pelo NUER a ocupacéo e carac-
terizacao histérica da comunidade est4 associada ao transito de pessoas
escravizadas nos atuais municipios de Sao Francisco de Paula, no Rio
Grande do Sul, para os municipios de Praia Grande em Santa Catarina e
Mampituba, no Rio Grande do Sul.

Neste sentido, pode-se afirmar que “a Comunidade Quilombola Sao
Roque surgiu, entdo, a partir da dindmica social e territorial que se esta-
beleceu entre as regides da serra e do litoral, entre Cima da Serra e Roga
da Estancia” (FERNANDES; BRUSTOLIN; TEIXEIRA, 2005, p.132).

Reconhecida oficialmente em 2004 pela Fundacao Cultural Palmares
como comunidade de origem quilombola, Sio Roque tem sua identidade
ligada ao passado escravista desenvolvido no século XIX na regido serrana
do estado do Rio Grande do Sul e no vale do rio Mampituba em Santa
Catarina (BARBOSA SPAOLONSE, 2013).

Caracterizado pelas escarpas que encerram a Serra Geral se encontra
um morro que marca o horizonte da histéria “uma rocha desponta natu-
ralmente como caracteristica da regido: a Pedra Branca. Da Serra descem
os rios que cruzam a comunidade e garantem as condigbes ambientais
para sua reproducao.

Esses registros ilustram que, apesar de ser considerado cientifica-

mente como um geossitio com grande potencial geoturistico,
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historicamente essa paisagem possui significado diferente para as pessoas
que ali viviam e ainda vivem.

O territério quilombola foi delimitado pelo Instituto Nacional de Co-
lonizacdo e Reforma Agraria (INCRA, 2007), com érea de 7.327, 6941
hectares (figura 3), fazendo parte dos municipios de Praia Grande/SC e
Mampituba/RS, sendo 36% desta area sobreposta pelos Parques Nacio-
nais Aparados da Serra e Serra Geral, em territério catarinense (NUER,
2005; BARBOSA SPAOLONSE, 2013).

Figura 3 - Territério da Comunidade Quilombola Sao Roque
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Na visita a comunidade nota-se a luta de um povo remanescente, que

busca reivindicar seus direitos. Desta forma, carregam estampado na ca-

miseta da escola de educacdo quilombola os dizeres de territério,

identidade e resisténcia (Figura 2).
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Figura 2 - Camiseta de Educagao Quilombola - Terr
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Fonte: Autores (2019).

O territério, antes de tudo, “é fundamentalmente um espago definido
e delimitado por e a partir de relagdes de poder” (SOUZA, 2000 p.78), as-
sim entende-se que o espago ocupado atualmente pela comunidade
remanescente quilombola Sdo Roque os caracteriza como parte deste ter-
ritério, exercendo assim territorialidade sobre este espaco geografico.

A historicidade desta comunidade nao foi levada em consideracgao du-
rante a implementacdo dos parques. Os atores governamentais que
fizeram parte da implementacgdo dos parques desconsideravam o espago
ali j& transformado em territério pela comunidade quilombola (NUER,
2005; DIAS, 2010; DIAS; MENEZES, 2013).

Para Raffestin (1993 p. 144), “o territério se forma a partir do espago,
e é resultado de uma acao conduzida por um ator sintagmatico (ator que
realiza um programa em qualquer nivel) ”, o ator descrito aqui seria a co-
munidade que ja havia se apropriado daquele local historicamente, por
fazerem parte de uma histéria pouca valorizada e contada, que é a das
comunidades remanescentes de quilombo.

Assim, “ao se apropriar de um espago, concreta ou abstratamente

(por exemplo, pela representacdo), o ator ‘territorializa’ o espago”
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(RAFFESTIN, 1993 p.144). Desta forma, o personifica, criando lagos afeti-
vos e relacdes de poder (SOUZA, 2000).

No ano de 2003, iniciaram-se 0os movimentos por parte dos morado-
res de Sdo Roque para o processo de reivindicacdo de sua condicao de
“comunidade remanescente de quilombo”, sendo em 2004 reconhecida
pela Fundacdo Cultural Palmares, mas ainda sem o reconhecimento de
suas terras até 2007 (DIAS, 2010).

Ja em 2018, dos 7.327, 6941 hectares do territorio reconhecidos pre-
viamente em 2007, apenas 4.658, 8723 hectares sdo reconhecidos agora
como de posse da comunidade, estes sao partes ndo sobrepostas com o
territério dos parques nacionais, uma perda de 2.668, 4109 hectares
(36,41%) (BRASIL, 2018).

A ocupacao da area que se iniciou por volta dos anos 1820-1824 e
perdura até os dias atuais forma-se no “contexto da utilizacdo de méao de
obra escravista na producdo pecudria da regido de Cima da Serra”
(CHRISTOVAO, 2017 P. 46). Assim, marcando na histéria e no espaco vi-
vido a identificacio com o local, nota-se na comunidade uma forte
identificagdo com o seu territdrio, apesar de todas as contravengdes ainda
resistem ao mundo externo, ao capitalismo exploratdrio e a globalizacao
perversa (SANTOS, 2003).

Sentir-se pertencente a um lugar é apropriar-se dele, a partir da
apropriacdo o sujeito (ou varios sujeitos) a um determinado espaco geo-
gréfico, que pode a vir a converter-se em territério, assim desenvolvem
sentimentos de identificagdo, personificacdo do lugar e cultivacdo
(RAFFESTIN, 1993; GONCALVES, 2014).

A identidade pode ser “entendida como um conjunto de repertérios
de agdo, de lingua e de cultura que permite a uma pessoa reconhecer sua
vinculagdo a certo grupo social e identificar-se com ele” (SANTOS, 2008
n/p).

Os negros do Brasil, trazidos principalmente da costa ocidental da

Africa, foram capturados meio ao acaso nas centenas de povos tribais que
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falavam dialetos e linguas nao inteligiveis uns aos outros. A Africa era, en-
tao, como ainda hoje o é, em larga medida, uma imensa Babel de linguas.
Embora mais homogéneos no plano da cultura, os africanos variavam
também largamente nessa esfera. Tudo isso fazia com que a uniformidade
racial nao correspondesse a uma unidade linguistico-cultural, que ense-
jasse uma unificacdo, quando os negros se encontraram submetidos todos
aescraviddo. A propria religido, que hoje, ap6s ser trabalhada por geragoes
e geragdes, constituiu-se uma expressdo da consciéncia negra, em lugar de
unifica-los, entdo, os desunia. Foi até utilizada como fator de discordia,
segundo confessa o conde dos Arcos (RIBEIRO, 2006, p. 102-103).

Darcy Ribeiro nos lembra que de todas as estratégias de destruicao
de um lugar de memoéria, o preconceito pode ser o mais eficiente, pois o
desprezo pela lingua do escravizado e o desprezo por sua religido foram e
sdo fatores de destruicdo dos lugares de meméria (RIBEIRO, 2006).

Castells (2018) apresenta trés formas e origens da construcgdo de
identidades. A identidade legitimadora: aquela introduzida pelas institui-
¢des dominantes; identidade de projeto: quando os atores sociais,
utilizando-se de qualquer tipo de material cultural ao seu alcance e identi-
dade de resisténcia: esta criada por atores que se encontram em posicoes
desvalorizadas ou estigmatizada pela légica de dominagdo (SANTOS,
2008).

Considerando-se as identidades apontadas por Castells (2018), pode-
se interpretar que a comunidade estudada esta inserida na forma de iden-
tidade de resisténcia, uma vez que a estes povos historicamente foram
negados os direitos basicos de qualquer ser humano e que ainda resistem
para ter garantido seu direito ao espago ocupado.

Ainda segundo Castells (2018), as identidades que comecam como
resisténcia podem acabar resultando em projetos, ou até mesmo torna-
rem-se dominantes nas institui¢des da sociedade, transformando-se em
identidades legitimadoras para racionalizar sua dominacdo (MACHADO,
2006).
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A teoria de Castells se aplica a comunidade estudada. As lutas e a re-
sisténcia destas pessoas garantiram resultados, como o reconhecimento
da comunidade, demarcacao do territério e ainda persiste com as questoes
de sobreposigao do territorio dos parques, gerando um conflito socioam-
biental.

A comunidade resiste desde 1820 até os dias atuais. Resistir é um ato
politico. Defender seu territdrio sé é possivel a partir da apropriacio com
o territdrio, do sentimento de pertenca a este lugar (GONCALVES, 2014).

A partir da apropriagdo do territério é inerente o cuidado com a na-
tureza. As comunidades tradicionais tém papel importante na conservagio
dos espacos naturais, povos que vivem da terra dela cuidam. Conforme
Little (2002, p.33), os povos tradicionais sdo capazes de unir “fatores como
a existéncia de regimes de propriedade comum, o sentido de pertenci-
mento a um lugar, a procura de autonomia cultural e praticas adaptativas
sustentaveis”.

Aliados a essa prerrogativa, que esta incorporada na comunidade re-
manescente de quilombo Sdo Roque, aos condicionantes necessarios para
uma area ser considerada Geoparque pela UNESCO, fazem-se necessarios
ponderamentos acerca da importancia das comunidades tradicionais para

a geoconservagao e o geoturismo.

2.3 A contribuicdo da comunidade Sao Roque para o geoturismo e

geoconservacao no territorio do geoparque

Geoturismo e a Comunidade Quilombola

Localizado no vale da Pedra Branca, na comunidade de Sado Roque,
no municipio de Praia Grande, em Santa Catarina, divisa com municipio
de Mampituba no Rio Grande do Sul, o geossitio Pedra Branca (figura 4) é
um morro/rocha testemunho de 800 metros que apresenta bela coloragao
esbranquicada da formagdo geolégica Serra Geral (GODOY; BINOTTO;
WINDER, 2010).
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Do ponto de vista geoturistico, o estudo realizado pelo CPRM carac-
terizou que o geossitio Pedra Branca é um atrativo espetacular para se
conhecer, com belissimas paisagens, mas em relacdo a comunidade tradi-
cional ali existente é importante entender como sera desenvolvido o

geoturismo, suas contribui¢des e implicagdes para seus habitantes.

Figura 4- Vista parcial do Geossitio Pedra Branca

Fonte: CPRM (2010).

A proposta do Servigo Geoldgico do Brasil, de 2010, menciona, muitas
vezes, as comunidades locais, seja no sentido que foram ouvidas quanto as
proposi¢oes na indicacdo dos geossitios, ou que o geoparque venha a ser
uma alternativa de renda as comunidades. Destaca ainda que as comuni-
dades locais estio mobilizadas em prol do geoturismo, por meio da
Associac¢ao dos Municipios do Extremo Sul Catarinense (AMESC) e, no Rio
Grande do Sul, por meio da Secretaria de Turismo do Estado.

Néo se encontrou referéncia as comunidades tradicionais que estdao
inseridas dentro do parque, fato que chama atengéo, pois a Pedra Branca
¢ um dos geossitios catalogados para compor o geoparque Caminhos dos
Canions do Sul e onde se encontra a comunidade remanescente de qui-
lombo Sao Roque.

Na definicao de Brilha (2005), 0 geoparque é capaz de ser um impor-

tante instrumento na efetivagdo do desenvolvimento sustentavel e do
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geoturismo, sendo uma area que proporciona a geoconservagao com o de-
senvolvimento econdmico sustentavel de seus habitantes. Além do mais,
ele busca estimular o fomento de atividades econdémicas fundadas na geo-
diversidade da regido, com o engajamento das comunidades locais.

O autor ainda faz uma ligacio direta de geoparques com o geoturismo
e expde que as atividades de opcao para os visitantes possam ser de diver-
sos tipos, como producdo de artesanato, atividades comerciais,
alojamento, animagao cultural dentre outras.

Dentro dos geoparques a UNESCO organizou a “Declaracdo de
Arouca”, com os principios estabelecidos pelo Center for Sustainable Des-
tinations - National Geographic Society. Durante o Congresso
Internacional de Geoturismo - “Geotourism in Action - Arouca 2011”, re-
alizado no municipio de Arouca, regidao norte de Portugal, definiu-se que
geoturismo € o turismo que sustenta e incrementa a identidade de um ter-
ritério, considerando a sua geologia, ambiente, cultura, valores estéticos,
patriménio e o bem-estar dos seus moradores (UNESCO, 2011).

Uma das primeiras defini¢des de geoturismo no Brasil foi a de Ru-

chkys (2007), que conceituou o Geoturismo como:

Um segmento do turismo que tem o Patrimonio Geoldgico como seu principal
atrativo e busca a sua protegao por meio de conservagao de seus recursos e da
sensibilizagdo do turista, utilizando, para isto, a interpretagéo deste patrimo-
nio, tornando-o ao publico leigo, além de promover a sua divulgacdo e o

desenvolvimento das Ciéncias da Terra (RUCHKYS, 2007, p.23).

Existem dois enfoques ligados ao entendimento de geoturismo, um
voltado a considerar a combinacado dos elementos abi6ticos, bibticos e cul-
turais, e outro que trata o geoturismo por uma vertente ligada diretamente
ao patrimonio geologico (MOREIRA; MELENDEZ-HEVIA, 2012; JORGE;
GUERRA, 2016).

Aqui o geoturismo é visto como uma atividade que se relaciona com
a valorizacdo da cultura da comunidade que pertence e vive no geossitio
Pedra Branca, mas sem deixar de lado a conservacdo do patriménio geo-

légico-geomorfologico. Desse modo, acredita-se que é de fundamental
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importancia estabelecer um didlogo com a comunidade remanescente de
quilombo Sao Roque.

Nesse sentido, ao combinar geoturismo com o geoparque Boggiani
(2010) fundamenta que o que direciona a criagdo de um geoparque é o
apelo geolbgico e sua conservacio. Entretanto, essa perspectiva deve pro-
mover uma nova ordem de desenvolvimento econdmico para toda regido
por meio do geoparque, unindo a protecdo ambiental ao resgate, valoriza-
¢ao e preservagao da cultura local.

Dessa forma, o desejo é que o geoparque Caminhos dos Canions do
Sul traga melhorias a todas as comunidades locais. A preocupacgao é com
comunidades tradicionais, para que se torne numa proposta diferenciada,
como o objetivo de ir além da protecdo do patrimdnio geoldgico, e da bio-
diversidade, trazendo beneficios as populagoes locais e as pessoas que
visitam o lugar.

Ao conduzir uma pesquisa com a comunidade remanescente do qui-
lombo Sao Roque, Christévao (2017) relata que as questdes culturais da
comunidade parecem indicar que a esta tem condicdes de se tornar uma
referéncia para o geoturismo, e ndo apenas lugar de passagem para o ge-
ossitio Pedra Branca.

A autora verifica que seus habitantes mantém um modo de vida dife-
rente de outros grupos sociais, seja na cooperacdo social e na ligacdo
essencial com a natureza, em uma relagdo de intera¢do e reveréncia com
os ciclos da natureza, ou seja, nas festas, nas préticas agricolas, na musica,
nos modos de fazer e nas atividades desenvolvidas remetem a cultura de
seus antepassados (CHRISTOVAOQ, 2017).

O trabalho Steuernagel (2011) com o titulo “Entre Margens e Morros:
A geografia narrativa dos filhos da Pedra Branca”, em que apresenta a
forma como as falas dos moradores contam sua especificidade geografica,
histérica, cultural e politica é outra importante referéncia de pesquisa de
como aproveitar o conhecimento local para atrair turistas para além da
contemplacdo das belezas do patrimonio geoldgico do geossitio Pedra

Branca.
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No geral, o respeito as populagdes tradicionais ao estabelecer um ge-
oparque, aqui especificamente um geossitio, ¢ uma forma de agregar valor
ao geoturismo. Em um estudo de diagnoéstico da relacao entre as comuni-
dades do Horto e do Pontal de Santa Cruz com seus geossitios do
Geoparque Araripe, Moura-Fé et al, (2019), relata-se que a instalagao de
um cruzeiro no geossitio Pontal da Santa Cruz, colocado gragas a crenca
da populacdo na existéncia de criaturas misticas, deu inicio a exploragao
turistica da area e proporcionou o desenvolvimento do geoturismo.

Os mesmos autores expdem que faltam conhecimentos para muitos
moradores das comunidades estudadas, como saber o que sdo os geossitios
e como pode se dar a relagdo entre esses locais e as comunidades. Pontuam
ainda que uma forma de aproximacao seria desenvolver projetos educaci-
onais com objetivos voltados para as especificidades dos lugares e das
comunidades.

A comunidade remanescente de quilombo Sdo Roque possui uma sé-
rie de caracteristicas marcantes que se forem valorizadas podem vir a
contribuir com o geoturismo, pois, além das belezas naturais, o quilombo
possui um diferencial, tendo em vista sua histéria material e imaterial
Unica. Pesquisas como de Ferndandes, Brustolin e Teixeira (2005), Steuer-
nagel (2011), Martins (2015), Crsipim (2017) e Christovdo (2017) entre
outras, mergulharam na memoéria e fortalecem os lagos com a histéria da
comunidade e de seus habitantes. Como jé registrado, essa histéria esta

estreitamente ligada ao geossitio Pedra Branca.

2.4 Geoconservacio e a comunidade quilombola no territério do

Geoparque

A geoconservacao tem como objetivo preservar a diversidade natural
de significativos aspectos e processos geolégicos, formas de paisagem e de
solos, garantindo a sua evolu¢do natural (SHARPLES, 2002; BRILHA,
2005; JORGE; GUERRA, 2016). Para Sharples (2002 apud PEREIRA, 2010
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p. 22), a geoconservagao pode ser definida como “a conservacao da diver-
sidade de feigdes geoldgicas (substrato rochoso), geomorfoldgicas
(geoformas) e pedolégicas, incluindo suas combinagdes, sistemas e pro-
cessos, em funcao dos seus valores intrinsecos, ecol6gicos e patrimoniais.”

Baseado nos trabalhos de Brilha (2005) e Pereira (2010), foi elabo-
rado um esquema do papel da geoconservagao perante a conservagao da
natureza, mas nao considera o meio cultural, como as comunidades tradi-
cionais nem a diversidade cultural dos meios (figura 5).

Ja que as comunidades locais/tradicionais tém papel importante na
geoconservacao, devem estar inseridas em qualquer plano ou esquema
que vise a conservagao da natureza.

As comunidades conhecidas como tradicionais podem ser definidas
como aquelas que “apresentam um modelo de ocupagdo do espago e uso
dos recursos naturais voltado principalmente para a subsisténcia, [...] ba-
seado em uso intensivo de mao de obra familiar, tecnologias de baixo
impacto derivadas de conhecimentos patrimoniais e, normalmente, de

base sustentavel (ARRUDA, 1999 p. 79).

Figura 5 - Esquema do escopo e do papel da geoconservagao dentro da conservagdo da
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Fonte: Adaptado de Pereira, 2010, Org: Os autores, 2019.

A comunidade remanescente de quilombo Sdo Roque enquadra-se
dentro desta definicao, pois faz o uso sustentéavel da terra. O conceito de
sustentabilidade ou desenvolvimento sustentavel vem sendo muito discu-
tido dentro da academia, e a implantacdo do geoparque deve caminhar

lado a lado com as bases deste conceito. Assim, Viana (1999 p.241) destaca
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que “qualquer acdo que pretenda ter coeréncia com o ideério da sustenta-
bilidade deve estar baseada no saber das populacdes tradicionais”.

Dessa forma, considera-se que as comunidades inseridas dentro do
projeto do Geoparque precisam ser escutadas e ter a sua participacdo efe-
tiva garantida para que suas demandas sejam levadas em consideracdo
nesse processo. Essa prerrogativa foi registrada em visita a comunidade
na fala do lider comunitério.

Ao mencionar sobre o projeto do geoparque ele diz que a comunidade
nao é contraria, mas alerta que deve ser feito de forma coerente e respei-
tosa para com a comunidade e que traga beneficios para os que ali vivem.
Porém, salienta que ndo aceitariam a entrada de um sistema que seja apoi-
ado nas relacdes de opressao da sociedade capitalista.

Outro aspecto colocado por Viana (1999) é que em geral a participa-
¢ao das comunidades tradicionais nos processos de decisoes acaba tendo
um carater cosmético ou utilitarista, sem necessariamente os saberes da
comunidade serem levadas efetivamente em consideracao.

A nao participagdo das comunidades tradicionais e o ndo reconheci-
mento de sua cultura nos processos de institucionalizacdo de areas com
finalidade de parques ou geoparques, por exemplo, aparecem muitas vezes
como antagonicas as necessidades de protecdo da natureza, sendo elas as
que mais se destacam e as Unicas dentro do sistema globalizado que che-
gam a desenvolver o manejo de um ambiente sustentavel (ARRUDA,
1999).

E importante ressaltar novamente que o territério da comunidade
esta inserido dentro de duas unidades de conservacao. Tais unidades sdo
o principal mecanismo para a conservagio da biodiversidade e, atreladas
ao conceito de geoparque, sao ainda bons mecanismos para a geoconser-
vagao.

Deve-se levar em consideracdo que a sobreposicao dos parques naci-
onais com o territério quilombola gerou conflitos entre estes. Porém, se
uma das intengdes é a conservacao dos locais, as comunidades que vivem

dentro destas UCs sdo as mais indicadas para fazer o manejo sustentavel
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da area (ARRUDA, 1999; HANAZAKI, 2003). Assim, a legislacdo deveria
passar a permitir que as populagoes tradicionais possam viver em UCs de
protecdo integral.

Deve-se nao somente pensar na parte bioldgica, mas também na
parte histérica e antropolégica, as histdrias orais passadas de geracao em
geragao a mais de 150 anos de existéncia da comunidade, encaixam-se na
questao da geoeducacdo, um dos pilares de desenvolvimento de um geo-
parque, o saber local deve ser valorizado (CUNHA, 1998).

As comunidades tradicionais adotam praticas e modo de vida rele-
vantes para a protecio do ambiente e manutencdo da diversidade
bioldgica, de modo que Viana (1999) destaca dois componentes basicos

para o envolvimento sustentavel das comunidades:

O envolvimento sustentéavel tem dois componentes bésicos. Primeiro, as agoes
voltadas para a transformacio da realidade devem fortalecer o envolvimento
das relagdes das sociedades com os ecossistemas locais. No caso de populagoes
tradicionais, que merecem atencdo diferenciada, devem ser respeitados os
seus direitos a propriedade e a0 manejo dos ecossistemas naturais. Devem ser
valorizados e aprimorados os sistemas tradicionais de manejo dos recursos

naturais, buscando uma maior sustentabilidade e produtividade (VIANA, 1999

p- 243).

Também se observa dentro do territério quilombola alguns conflitos
que ameagam a geoconservagao, como questoes de silvicultura e pecuéria
extensiva, assim como implementagao de casas secundarias na regido para
turismo, por ser uma regido muito atrativa neste segmento. Frente a glo-
balizacdo e a um sistema expansivo como o capitalismo, conservar o
patriménio geolégico, assim como o cultural é trabalho arduo para aqueles
que se empenham nessas atividades.

O desenvolvimento da humanidade sempre esteve ligado a utilizacdo
de recursos naturais. Desde o surgimento do desejo e da necessidade de
utilizagdo, com a consequente modificacdo dos territdrios entes inexplora-

dos, passando pela continua modernizacdo e inovacdo dos métodos de
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intervencdo do homem no meio, esse modelo de desenvolvimento foi cau-
sando danos e impactos, muitas vezes irreversiveis, no ambiente
modificado (FABRICIO, 2015, p.17). As comunidades tradicionais tém pa-
pel fundamental quando se trata de conservar e desenvolver com
sustentabilidade um certo espago geografico. Seus conhecimentos e sua
relacdo com o meio ambiente em que estdo inseridos apresentam-se con-
trarios as praticas das sociedades “modernas” que vivem nos centros
urbanos. Deve-se, assim, olhar para estas comunidades e se espelhar nos
seus habitos e costumes em busca de um futuro sustentavel no planeta

Terra.

3 Consideracoes finais

Observam-se alguns trabalhos produzidos no ambito do projeto geo-
parque Caminhos dos Canions do Sul no que se refere a geodiversidades
no territério. Entretanto, h& pouca discussdo a respeito da insercao das
comunidades tradicionais existentes na area.

Deste modo, o objetivo deste trabalho analisar a importancia das co-
munidades tradicionais para o geoturismo e geoconserva¢ido dentro de
geoparques, utilizando como ponto de andlise a comunidade remanes-
cente de quilombo Sdo Roque.

Considera-se que a implementagdo deste projeto de geoparque pode
trazer avangos sociais para a comunidade, desde que o seu territorio seja
considerado e as demandas apresentadas pelos atores que ali vivem sejam
parte do processo, respeitado o territério e as demandas deste povo.

O projeto deve ser inserido de forma que contemple as necessidades
destes povos pouco reconhecidos pelo Estado e por vezes visto como ini-
migo pelo setor privado, que o0s veem como entraves para O
“desenvolvimento”.

Desta maneira, considera-se que a efetivacdo do projeto do geopar-
que Caminhos dos Céanions do Sul deve ser pautada no respeito ao

territério, ao modo de vida, a cultura e as manifestacdes das populagdes
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locais/tradicionais ao estabelecer este projeto. Entende-se que esta é uma
forma de agregar valor ao geoturismo e a geoconservagao, realcando na
populagdo o sentimento de pertencimento e identidade, e diante dessa
perspectiva almejar o resultado na melhora da qualidade de vida de seus
habitantes. Espera-se que este seja 0 caminho a se seguir na formagao do

geoparque Caminhos dos Caninos do Sul.
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Capitulo 8

Processo de escolarizacao indigena

Mébéngokre-Kayap6 Gorotire *

Indigenous schooling process Mébéngokre-Kayap6 Gorotire

Leni Barbosa Feitosa >

Idemar Vizolli 3

1 Introducao

Ao tecer o processo histérico da educagéo escolar indigena no Brasil,
depreende-se que a escolarizacdo nas comunidades indigenas é apresen-
tada em vérios contextos e diferentes periodos histéricos. Todavia ha de
se destacar o ponto de interseccdo entre elas: o contato com os néo indi-
genas.

Contato que estabeleceu a “implantacdo de projetos escolares para
populacdes indigenas”, a partir dos primeiros “agentes coloniais no Bra-
sil’, em trés perspectivas educacionais: assimilacdo (1500-1909),

integracao (1910-1987) e reafirmagao identitaria (1988 presente até os dias
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atuais), sendo as duas primeiras entrelagadas a evangelizagdo dos grupos
indigenas (SILVA; AZEVEDO, 2004, p. 149).

Turner (1993) menciona que as primeiras tentativas de contato dos
Kuben* com os Mébéngokre ocorreram no século XVII. Conquanto, se-
gundo Demarchi (2014), as relacdes entre eles iniciaram-se de fato a partir
do século XIX com a vinda da missao dominicana dirigida pelo Padre Frei
Gil Vilanova a regido sul do estado paraense.

Nesse cenario, objetivando contatar os Mébéngokre “indios bravos”,
foram realizadas longas marchas para ir ao encontro deles a partir de
1896, cujo cerne era apresentar a proposta de implantacdo do Centro Ca-
tequético Indigena em Conceicdo do Araguaia-PA para evangeliza-los,
sobretudo as criancas ensinando-as desde cedo “a bem viverem”
(SANTOS, 1996, p. 47).

De acordo com Santos (1996), muitos grupos Mébéngokre da regido
aceitaram integrar a proposta catequética e ao ensino escolar ofertado pela
missao. Contudo, cabe-nos as seguintes inquires: o limiar da educagéo es-
colar dos Mébéngokre Gorotire ocorreu a partir deste contato? Como
sucedeu a escolarizagdo para esse grupo indigena? Nesse contexto, este
artigo objetiva deslindar o processo escolar na comunidade Gorotire, no
intuito de identificar os agentes sociais e institucionais que participaram e
participam da educagéo escolar na aldeia, elencando fatores que contribu-
fram no processo de implanta¢do e implementagdo da escola, bem como
relacionar a historicidade da escolarizagdo com as politicas ptblicas volta-
das para a educagdo escolar indigena, a partir dos instrumentos legais
oriundos da Constituicdo Federal de 1988, a luz da Histéria Oral Tematica,
com 14 participantes, 9 Mébéngokre e 5 ndo indigena, e analise documen-
tal constituida no ambito municipal e estadual.

A pesquisa foi realizada com respeito aos procedimentos institucio-
nais e éticos estabelecidos para a pesquisa cientifica em territérios e com
populacdes indigenas, obtendo o parecer de mérito da consultoria ad hoc

do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnol6gico

4 Como os Mébéngokre denominam os nao-indigenas.
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(CNPQ) n° 01300.011629/2017-10, autorizacdo para ingressar na terra in-
digena da Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) n° 110/AAEP/PRE,
parecer consubstanciado do Comité de Etica e Pesquisa (CEP) n°
2.292.354 e da Comissdo Nacional de Etica e Pesquisa (CONEP) n°
2.451.312.

Os Mébéngodkre, mais conhecidos como Kayapd, sdo indigenas falan-
tes do tronco linguistico Macro-Jé, da familia Jé. Habitam territdrios ao sul
do estado do Paré e ao norte do estado do Mato Grosso, no planalto do
Brasil Central, em areas de transi¢do entre a floresta tropical e o cerrado,
fazendo parte da Amazonia legal (LEA, 2012). Os territérios sao represen-
tados por uma populacdo de oito mil indigenas Mébéngokre (CENSO,
2010).

Os Gorotire habitam a Terra Indigena (TI) Kayapd, territério regula-
rizado, homologado, demarcado administrativamente e classificada como
tradicionalmente ocupada, por meio do Decreto Presidencial n® 316/1991,
compreendendo uma area territorial de 3.284.004,9719 ha. A aldeia Goro-
tire foi constituida em 1937, quando o grupo indigena se fixou as margens
do Rio Fresco, afluente do Rio Xingu, onde permanecem até hoje, pos-
suindo uma populagdo estimada em 980 Mébéngdkre Gorotire, sendo
considerada a maior comunidade indigena, em nimero de habitantes, da
TI Kayap6 (FUNAL 2016).

A aldeia localiza-se a 70 km do municipio de Cumaru do Norte-PA, e
conta, atualmente com a oferta da educacéo infantil, ensino fundamental
e médio, respectivamente, na Creche Pritkore e Escola Municipal de En-
sino Fundamental Kanhok, ambas localizadas no territério Gorotire. A
educacao infantil e ensino fundamental sdo gerenciados pela Secretaria
Municipal de Educacéo, e o ensino médio pela Secretaria Estadual de Edu-
cacdo do Para (SEDUC-PA), em parceria com o municipio, que se integram
administrativamente na diligéncia de ofertar a educagio escolar substan-
ciada nos principios que a norteiam em territérios indigenas: bilingue,

especifica, diferenciada e intercultural.

5 Direito originario dos povos indigenas (FUNAI, 2016).
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2 Da oralidade a escrita: do Pé de Manga a Escola Pritkore

De acordo com as reminiscéncias de Kamrore Kayap6 (2017)° a esco-
larizagdo na aldeia Gorotire inicia em “1973” pela missdo, “na sombra [...]
onde é o pé de manga € 14 que a gente estudava”, fala também corroborada
por Mry-re Kayap6 (2017)7 “dava aula embaixo do pé de manga”. A missdo
mencionada ndo é a mesma liderada por Frei Gil de Vilanova, tampouco
pela igreja catélica, mas pela a missao protestante, como menciona Cama-
tho (2017)%: “a primeira escola que eles tiveram, faz muitos anos, foram os
evangélicos que comegaram por 14 [...], a MICEB”.

A Missao Crista Evangélica do Brasil (MICEB) foi fundada em 1967 e
registrada no cartdrio em Belém, capital do estado do Para. Conquanto a
histéria missionéria no Brasil teve inicio em 1923, quando ainda eram li-
gados a organizagdo da Unevangelized Fields Misson (UFM), érgao
internacional dirigente da Missdo de Evangelizagdo Mundial que designou
varios missionarios estrangeiros para as comunidades indigenas da Ama-
zOnia brasileira (MISSAO, 2018).

Inglez de Sousa (2001) elucida que a MICEB estabeleceu relaces
pacificas com os Mébéngokre Gorotire a partir da fixacdo territorial do
grupo as margens do rio Fresco na década de 1930, onde permanecem até
hoje. Justifica a relacio branda em virtude dos Gorotire ja terem
estabelecido contato com os dirigentes do Servico de Protecio do Indio
(SPI), mas sobretudo, pela atuagdo na assisténcia na area de satide, em
vistas das epidemias fatais contraidas no contato com os Kuben, que
segundo Cohn (200 foram negligenciadas pela instituicdo. A educagdo
escolar nao contemplava o cerne das atividades da missao, todavia Inglez
de Sousa (2001, p. 248) menciona que o ensino da lingua Mébéngokre

ofertada por eles, “era um apoio a pregacdo que faziam” e, mesmo

5 Entrevista cedida a LBF em 16/08/2017. Autorizado a mencio do nome do participante no texto.
7 Entrevista cedida a LBF em 16/08/2017. Autorizado a mencao do nome do participante no texto.

8 Entrevista cedida a LBF em 04/08/2017. Autorizado a mengao do nome do participante no texto.
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havendo normativas educacionais institucionalizados pelo 6rgao
responsavel para operacionaliza-la, a FUNAI parece ter “ficado de fora”,
uma vez que a missdo mantinha a escola. Nesse contexto, Tumre Kayap6

(2017)° relata que:

[...] meu pai disse que a FUNAI ndo gostava dos missionarios, porque disse
que tdo atrapalhando a nossa cultura, porque disse que a gente ia vivendo na
nossa cultura, na nossa crenga, na nossa mito, entdao quando os americanos
chegou [...] veio com a histéria de Jesus Cristo [...], ai FUNAI disse que isso
nao é justo, estao atrapalhando a cultura do povo Kayapo, entao eles, os evan-

gélicos mais FUNAI, nunca deram certo.

Grizzi e Silva (1981, p. 16) mencionam que educagio escolar “jamais
é neutra”. E no contexto missionario, percebe-se com nitidez que a educa-
¢do escolar ofertada aos Gorotire pela MICEB tencionava “promover e
incentivar o crescimento e fortalecimento da igreja evangélica através da
conversao de pessoas”, seguindo em consonancia com as diretrizes vigen-
tes da missao (MISSAO, 2018).

Ao entrelagar o ensino escolar ao religioso, Ngreiba Kayap6 (2017)"°
diz que no periodo escolar “tinha aula de religido, fazia uma oracdo e pre-
gava a palavra de Deus [...). Depois que terminava a aula ia pra igreja.
Gostava de aprender sobre Jesus [...] somos evangélicos”.

No que concerne ao ensino escolar instrumentalizado pela missao
evangélica, ainda sob a sombra do pé de manga, Bepmeti Kayapé (2017)
expressa que as aulas da lingua do grupo eram sistematizadas com a pro-
fessora, “missionéria americana”, que tinha um pequeno quadro negro, a
qual posicionava em um local em que todos os estudantes pudessem visu-
alizar. O didlogo entre eles, professora e estudantes, ocorria
exclusivamente na lingua Mébéngokre, dessa maneira a professora fazia-
lhes perguntas e incentivava-os a escrever a palavra proferida no pequeno

quadro, “nés estudava sé com giz, naquele tempo nao tinha caderno, ndo

9 Entrevista cedida a LBF em 11/08/2017. Autorizado a menc¢ao do nome do participante no texto.

'° Entrevista cedida a LBF em 10/08/2017. Autorizado a mencao do nome da participante no texto.
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tinha caneta e nem lapis, tem s6 um quadro pequena que nds escreveu,
mas logo apagou, ai como nés estuda? apagou, acabou” (BEPMETI
KAYAPO, 2017).

Kamrore Kayap6 (2017) elucida que somente apds quatro anos do
inicio das atividades escolares na aldeia, a missdo com ajuda dos
Meébéngokre Gorotire construiu a primeira estrutura fisica da escola, em
“1977”, denominando-a de Pritkore. Mry-re Kayap6 (2016)" relata que ela
era de “palha [...], tAbua cortada e enfiada no chédo”, explicando que o
nome da escola fazia homenagem ao cacique da época, “uma lideranca que
luta e protege o nosso povo”. Tumre Kayap6 (2016)' diz que a localiza¢do
da escola Pritkore era “[...] perto da igreja”. Isso pressupde que mesmo
com a mudanga do local do espago escolar na aldeia, a intencao da missao
permanece a mesma, articular o ensino escolar a religido praticada por
eles.

Camatho (2017) elucida, com base em sua vivéncia docente em outras
aldeias Mébéngokre, que a escola néo era institucionalizada, assim especi-
fica o ambiente escolar como uma “ [...] escolinha informal que a gente
dava aulas sem dizer vocé tem essa nota, vocé segue as regras da secreta-
ria, a gente dava aula por conta, porque eles mesmo pediram, porque se
vocé estd morando aqui vocé pode tomar de conta da educagdo”.

Mesmo sendo uma escola informal, nota-se que a escola se constitui
um espaco agradavel para os Mébéngokre uma vez que “era praticamente
uma brincadeira, uma diversdo para eles [...]”, sobretudo porque a educa-
¢ao “partia das proprias coisas deles” (CAMATHO, 2017). Mry-re Kayap6
(2016) relata que as aprendizagens na escola consistiam sobre as “letras,
nomes dos bichos, nome das arvores [...], tudo na nossa lingua”. Tumre
Kayap6 (2017) exemplifica: “a gente fala macaco que é Kukore ai nos vai
fazer no quadro as letras”.

Ao tratar das aprendizagens na lingua Mébéngokre, Tumre Kayap6

(2017) diz que a professora missionaria sabia falar muito bem a lingua do

" Entrevista cedida a LBF em 22/11/2016. Autorizado a mencao do nome do participante no texto.

' Entrevista cedida a LBF em 22/11/2016. Autorizado a mencao do nome do participante no texto.
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grupo indigena, ressaltando que “ela fala mais do que o indio”, acrescen-
tando que “fiquei imaginando: como eles aprendem? eles vieram
escrevendo bem, fala bem [...] ele fala muito bem”. Falas também corro-
boradas por Mry-re Kayap6 (2017), Ngreiba Kayap6 (2017) e Kamrore
Kayap6 (2017). Para Mry-re Kayap6 (2017)'3, o dominio de sua linguagem
favoreceu o aprendizado da escrita e, desta forma, assevera que a missio-
néaria “ensinou muita coisa da lingua [...] Ela sabia tudo de Kayapd”.

Ao relatar as aprendizagens Mry-re Kayapé (2017) fala que a missio-
naria “era uma boa professora”, agregando que a sala de aula era cheia de
estudantes e que homens e mulheres estudavam na mesma turma, mas
separados por género, “homem era para um lado e mulher para outro”,
explicando que as mulheres ndo aceitava ser “tudo misturado [...]. E isso
é da cultura!”.

No mesmo ano da construgdo da escola Pritkore, o Summer Institute
of Linguistics (SIL) em parceria com FUNAI e MICEB publicou a primeira
edigao experimental da Cartilha 1, 2 e 3 Me Banho Pi’6k (Livro de Apoio
Kayapd). Ferreira (2001, p. 79) menciona que a série de cartilhas foi “des-
tinada a alfabetizacdo dos Kayapd na lingua nativa” sendo, “ilustrativa da
tendéncia da Funai, que edita materiais didaticos para os programas de
educacdo bilingue a partir do modelo do SIL” e, desta forma apresentara a
lingua materna do grupo, seguido de sua traducdo em portugués.

Sobre as cartilhas Me Banhé Pi’6k, Tumre Kayap6 (2017) explica que
elas foram vislumbradas pelo grupo indigena como “novidade”, sobretudo
porque antes “tinha que olhar e aprender”, fazendo mengao ao processo
de ensino e aprendizagem operacionalizado sob a sombra do pé de manga.

Ngreiba Kayapd (2017) relata que “no tempo da escola Pritkore [...]
s6 estudava as cartilhas 1, 2 e 3 [...] cada cartilha era uma sala”. A aula
iniciava quando “tocava o sino” e cada estudante dirigia-se a sua sala. O
uso das cartilhas servia de parametro de aprendizagem da escrita e leitura

da lingua do povo Mébéngokre, bem como para o prosseguimento de

'3 Entrevista cedida a LBF em 16/08/2017. Autorizado a mengao do nome do participante no texto.
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estudo uma vez que “quem passou da cartilha 1, vai para outra sala,
cartilha 2 e depois cartilha 3”.

Tumre Kayap6 (2017) refere que nessa época “nao tinha nenhum in-
dio que sabe falar portugués, era tudo na lingua Kayap6”. Fato, que
suscitou a FUNAI em “1980” a enviar professores nao indigenas para en-
sina-los a lingua portuguesa, equalizando ao propésito da instituicao, sob
a justificativa de que “tinha que aprender o portugués pra ajudar a nossa
familia [...]. “Se nds aprender sé na nossa lingua com vai conversar com o
branco, pra saber o que vamos fazer pra resolver outra coisa?” (KAMRORE
KAYAPO, 2017).

As praticas pedagogicas eram planejadas e executadas em conjunto,
missdo e FUNAL ocasido também elucidada por Mry-re Kayap6 (2016),
“nessa época a FUNALI estar junto com o pessoal da missdo, ensinando
junto”. Coube a missdo a incumbéncia de alfabetiza-los na lingua
Meébéngokre, como ja faziam e, aos profissionais de educacdo da FUNAI a
responsabilidade de ensiné-los a falar, escrever e a ler em portugués e
nessa sistematizacdo operacional, os Gorotire gostaram, sobretudo porque
“tinham muito interesse em aprender o portugués” para “negociar melhor
com o kuben e fazer compras sem que fossem enganados” (INGLEZ DE
SOUSA, 2001, p. 252).

Na implementacdo do modelo educacional bilingue, Kamrore Kayapd
(2017) explica que “aprender portugués foi muito dificil”. E como a lingua
Meébéngokre “também é muito dificil”, ressalta que “aprender as duas” foi
“mais dificil ainda”. Camatho (2017) condiz com esse entendimento, expli-
cando que “aprender a escrever e ler em sua lingua é muito dificil” e, a
vista disso “leva muito tempo”. Conquanto ao se tratar da oralidade, “eles
falam perfeitamente”, até mesmo “te corrige quando esta falando errado”,
isso porque “eles aprendem oralmente e sabem o som e a prontncia da
palavra”.

Com a implantacdo do ensino bilingue na aldeia, as cartilhas de
alfabetizacdo Me Banhé Pi’6k 1, 2 e 3, continuaram sendo utilizadas,

sobretudo no fomento pedagbgico nas notas de rodapé que constam a
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tradugao textual em portugués, como menciona Kamrore Kayap6 (2017)
“tinha as histoérias do peixe, do mato, mas tudo em portugués”.

Ao entrelacar o bilinguismo, muitas dificuldades foram enfrentadas,
principalmente as relacionadas com o entendimento das linguas reverbe-
radas no ambiente escolar, Mébéngokre e portugués. De acordo com
Kamrére Kayapd (2017), “os professores ndo sabiam falar em Kayapd, ele
s6 fala em portugués. E nds ndo sabia o que eles falava [...]. Demorou

muito, mas nds aprendeu o portugués, e eles também aprendeu o Kayapo”.

3 A triade: escola, garimpo e madeira

No inicio da década de 1980, “a pressao sobre o territério Kayap6 au-
menta [...] especialmente devido aos garimpos e ao corte de madeira na
regiao”. O garimpo foi instalado a poucos quilémetros da aldeia e aglome-
rava “milhares de trabalhadores”, sendo que “parte do garimpo invadia a
drea indigena” configurando inicialmente um ambiente hostil aos
Mébéngokre Gorotire (INGLEZ DE SOUSA, 2001, p. 253).

Ao mesmo tempo, relata ainda o autor, “comega a retirada clandes-
tina de madeira na area Kayap6 por fazendeiros da regido”. E, mesmo
havendo apreensoes pela FUNAI de madeira e ouro, os Mébéngodkre foram
convencidos “pelos préprios funcionarios do 6rgao” a aprovarem essas ati-
vidades, apresentando razdes pelo qual “o dinheiro e as mercadorias [...]
iriam melhorar muito a qualidade de vida dos indios”.

Kamrore Kayapdé (2017) relata que o recurso financeiro que subsidiou
a construcdo da escola Kanhok em “1983”, ap6s os missionarios terem ido
embora da aldeia, foi 0 da madeira e do ouro. Tumre Kayap6 (2017) men-
ciona que “no tempo do mogno, extragido de madeira, os caciques pediram
para fazer escola para a comunidade, porque a escola Pritkore ta acabando,
ai fizeram essa escola aqui, que se chama Kanhdk”.

A nova escola recebeu 0 nome de Kanhok em homenagem ao cacique
da época “uma lideranca muito famosa, respeitada e articuladora [...]

quando deu esse nome pra escola, ele era vivo ainda e ficou muito feliz...
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ele faleceu, mas seu nome té 14 representando a escola” (TUMRE KAYAPO,
2017).

Com o “alto volume de recursos disponivel para os indios”, acrescidos
de sugestdes de “pessoas ligadas” a eles, as liderangas Mébéngdkre Goro-
tire passaram a contratar diversos “funciondrios Kuben”, incluindo
professores para atuar na escola Kanhok, além daqueles que ja estavam
lotados na aldeia contratados pela FUNAI Nesta época, houve um “es-
quema” de contratacdo, que além das liderangas indigenas, também eram
realizadas pelos madeireiros e garimpeiros que atuavam na area indigena
(INGLEZ DE SOUSA, 2001, p. 254)

Ngreiba Kayapd (2017) menciona que “quando fez a escola Kanhok”,
comegou a estudar varias disciplinas, dentre elas, “Matematica e Portu-
gués”. Ela ainda enfatiza que gostava da “disciplina de Portugués”,
justificando a predilegio por ansiar “aprender a falar portugués e conhecer
a sociedade dos outros”.

Segundo as narrativas orais, percebe-se que essa ndo era uma prefe-
réncia exclusiva de Ngreiba Kayapd, mas de todos os estudantes da escola
Kanhok, uma vez que comungavam dos mesmos objetivos de interagir
com os Kuben, principalmente para lidar com os negdcios da madeira e do
garimpo. Contudo, o “interesse dos jovens Kayap6 pelo garimpo”, bem
como a “construcdo da estrada que ligava a aldeia as mineragdes” foram
soberanas, levando muitos Mébéngdkre a desistirem de estudar para se
dedicarem as relagbes comerciais com os Kuben (INGLEZ DE SOUZA,
2001, p. 254).

A evasdo escolar ocorrida neste periodo é relatada por Tumre Kayap6
(2017) ao proferir que “no inicio tinha muito alunos, mas depois s6 tinha
uns 20 alunos, depois veio acabando, até que um dia fica sem aluno e o
professor fica ai, s6 cumprindo horario”. Analisando essa situagdo, diz
ainda que a intermiténcia escolar também estava associada a baixa quali-
dade do ensino, ocasionada pela falta de qualificacio docente, uma vez que
os professores que “vinha para ca ndo era nem formado, era quem che-

”

gar”.
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Contudo, Inglez de Souza (2001, p. 254) esclarece que ao passo que
os jovens Mébéngokre Gorotire se distanciavam da rotina escolar, eles se
aproximavam de atividades de aprendizagem do grupo indigena, envol-
vendo-se na luta pela demarcagdo do territério e pela autonomia de
gerenciar a extragao dos recursos naturais realizados pelos madeireiros e
garimpeiros.

Colocando em pratica as aprendizagens da educacéo escolar, sobre-
tudo as relacionadas aos conhecimentos dos Kuben mediadas pelo ensino
de Portugués e Matematica, os jovens Mébéngokre Gorotire escolarizados
assumiram a linha de frente dessas negociagdes, desempenhando “o papel
de intermediacao com as novas estruturas de negécio”.

O ambiente escolar que era considerado até esse momento como “um
lugar vazio de significado” como expressa o ancido Benkati Kayap6
(2017)"4, comega a ocupar um espago expressivo na aldeia e ser referenci-
ado como o local de aprendizagem dos simbolos culturais dos Kuben, como
relata Tumre Kayap6 (2016), “estamos aprendendo muito na escola, pra
lutar pelo nosso direito”. A escola “que a gente dava aula por conta [...]
sem dizer a nota” e sem seguir “as regras da secretaria” é ressignificada e,
em 1986, inicia-se a institucionalizagdo do ambiente escolar para emissao
da certificacdo dos estudantes da escola Kanhok (CAMATHO, 2017).

O ensino ofertado compreendia o ensino primario da 12 a 42 série
(hoje, anos iniciais do 1° ao 5° ano) (KOKORETI KAYAPO, 2017; TUMRE
KAYAPO, 2017). Mendes (2017)'® menciona que esse nivel de ensino foi
ofertado na escola Kanhok por “mais ou menos uns 30 a 33 anos”. Isso
devido a educacdo escolar operacionalizada pela FUNAI para as
comunidades indigenas prever em seus propdsitos meramente a
“promogdo da educagido de base apropriada ao indio visando a sua

progressiva integragdo na sociedade nacional”, ou seja, somente a oferta

'4 Entrevista cedida a LBF em 15/08/2017. Autorizado a mencao do nome do participante no texto.

'S Embora tenha iniciado a institucionalizagao da escola Kanhok em 1986, a validagao dos estudos s6 foi assegurada
em 2015, por meio da Resolucao n° 515/2015 do Conselho Estadual de Educagao do Para.

6 Entrevista cedida a LBF em 14/08/2017. Autorizado a mencéo do nome da participante no texto.
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da alfabetizacdo aos indios para compreensio dos valores da sociedade
nacional (BRASIL, 1967, p. 1).

4 A escola para o bem viver: uma nova fase educacional a partir da CF
1988

Nas décadas de 1970 e 1980, a questido indigena obteve maior visibi-
lidade no Brasil em virtude da articulacdo dos movimentos indigenas e
indigenistas que, acrescidos do apoio da sociedade civil, uniram-se para
reivindicar do Estado solucdes resolutivas aos problemas vivenciados por
eles, sobretudo os relacionados a educagao escolar indigena.

Nesse contexto histdrico, os lideres Mébéngokre também estiveram
presentes na luta pelos direitos indigenas, como menciona Oliveira e
Freire (2006). Com a promulgacdo da Constituicao Federal de 1988, houve
a legitimacdo da organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradicoes
dos indios, substanciando uma educacéo escolar indigena alicer¢ada na di-
ferenca, especificidade, interculturalidade e bilinguismo. Todavia ao
entrelacar esses principios com as narrativas orais, mostra-se que esse
processo vem ocorrendo a passos lentos.

Em 1991, sdo vislumbrados os primeiros reflexos da CF/1988 no am-
bito educacional, a federalizagdo da educagido escolar indigena,
determinando ao MEC a competéncia para coordenar as acoes referentes
a educagdo, em todos os niveis e modalidades, aos povos indigenas, antes
gerenciado pela FUNAL Além disso, o Decreto Presidencial n°® 26/1991,
atribui sua execucdo as secretarias estaduais de educacdo e municipios,
indicando a operacionalizacdo em harmonia com as secretarias nacionais
do Ministério da Educacao (MEC) (BRASIL, 1991). Em 1996, entrou em
vigéncia a nova LDB por meio da Lei n°® 9.394/1996. Nela, foram instru-
mentalizados os preceitos que tratam da educagdo escolar indigena,
contempladas nos artigos 26, 32 § 3°, 78 e 79 (BRASIL, 1996).

Amparados nestes preceitos normativos, a SEDUC-PA, ainda em

1996, pde em pratica o gerenciamento da educagdo escolar para os povos
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indigenas da Amazonia paraense, contratando “13 professores” Kuben
para ministrar aulas aos Mébéngokre (INGLEZ de SOUZA, p. 258).

Acerca dessas contratacoes, Moraes (2018)" fala que foi um dos con-
tratados para trabalhar na aldeia Gorotire, iniciando suas atividades
laborais em 1997 na escola Kanhok. Além dele, também foi lotado outro
professor, “Miguel”, para atuar na escola Kanhok, “n6s ministravamos au-
las nas séries iniciais de 12 a 4 série”. Ao rememorar o periodo da pratica
docente na aldeia elenca que o maior desafio “foi aprender a lingua do
grupo para poder dialogar com eles”.

Com a prética docente substanciada, exclusivamente, na lingua por-
tuguesa, Tumre Kayap6 (2016) relata que “era muito dificil de aprender
assim [...] a gente ndo entendia direito o que ele fala e nem eles entende o
que nds fala [...] mas, depois a gente ja entendia e eles também”. Silva e
Salanova (2001, p. 332) elucidam que os Mébéngokre “sdo predominante-
mente monolingues” e, a vista disso, o0 ensino exclusivo em portugués
dificultaria o processo educacional de ensino e aprendizagem uma vez que
“os missionarios nunca deram aulas de portugués” e a educacdo escolar
ofertada pela FUNAI fundamentava-se no ensino bilingue em parceria com
a missdo atuante na aldeia. Desse modo, a operacionalizacdo da SEDUC-
PA surge na aldeia como a primeira experiéncia escolar exclusiva na lingua
portuguesa.

Os professores contratados pela SEDUC-PA pdem em pratica o en-
sino escolar ministrando as aulas com o material didatico recebido por
essa instituicdo, a qual Inglez de Sousa (2001) menciona ser 0 mesmo uti-
lizado na escola publica da cidade “sem qualquer adaptacio aparente” e,
dessa forma o conteido ministrado também era o mesmo, bem como o
seguimento do calendério escolar. Mencdo corroborada por Tumre Ka-
yap6 (2017) ao destacar que “o livro que dava aula aqui era o0 mesmo da
cidade, entdo a gente aprende mais coisa da cidade do que da aldeia”.

A partir dessas contratagdes, a SEDUC-PA estabeleceu convénio com

a prefeitura de Cumaru do Norte-PA para operacionalizar a educagio

'7 Entrevista cedida a LBF em 09/01/2017. Autorizado a mencao do nome do participante no texto.
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escolar indigena dos Gorotire, convencionada pelo Decreto Municipal n®
009/1999, dispondo a criagdo da Escola Municipal de Ensino Fundamental
Kanhok, assumindo para si a responsabilidade técnica, administrativa e
pedagdgica da educacio escolar (CUMARU DO NORTE, 1999). Todavia
esclarece Mendes (2017), “o Estado continuou a trabalhar junto com a
prefeitura contratando e pagando os professores”.

Instituida as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagao Escolar
Indigena (DCNEEI), por meio do Parecer n° 14/1999 e Resolucdo n°
03/1999, a categoria escola indigena no ambito do MEC foi oficializada ju-
ridicamente, principiando a compreensao do ensino e aprendizagem em
contextos indigenas, para substanciar a educagdo escolar diferenciada, es-
pecifica, bilingue e intercultural. Na diretriz, o professor indigena é
apreciado como integrante essencial para a concretizacao das escolas indi-
genas uma vez que as especificidades culturais do grupo indigena sé
podem ser tratadas com primazia pelos membros que a pertencem.

Imbuida nesse contexto normativo, a SEDUC-PA em consonincia
com as orientagdes normativas da diretriz, bem como do Plano Estadual
de Educagdo do Paré (2002-2012) estabeleceu a formacao de professores
indigenas, ofertando a modalidade EJA de 32 e 42 Etapa para escolarizar
o0s Mébéngokre da regido sul paraense no intuito de atuarem como profes-
sores das disciplinas a serem complementadas na parte diversificada do
curriculo escolar indigena. Kamrore Kayap6 (2017) menciona que “eu co-
mecei a estudar o EJA 14 em Belém [...] foi em 2002, a SEDUC organizou
e veio buscar agente [...]. Disse que era para aprender para trabalhar como
professor [...] foram uns quarenta e cinco [...] cada aldeia tem duas pes-
soas”.

Ap6s a conclusao do ensino fundamental, os Mébéngokre Gorotire
receberam a certificacdo escolar para apresentarem a prefeitura de Cu-
maru do Norte-PA e efetivar a contratacdo e comegar a atuar como
professores da Lingua Materna, pondo em prética a reoferta do ensino bi-
lingue e especifico na escola Kanhok. Kokéréti Kayapd (2017) menciona

que “antigamente nao tinha professor indigena. Depois da época de
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Kanhok, ja tinha dois professores indigenas, tinha o professor chamado
Kamrdre e o professor I'6. Eles davam aula da Lingua Materna”.

Kamroére Kayap6 (2017) diz que concluiu o ensino fundamental na
modalidade EJA em “2009”, e em “2010” comegou a trabalhar na escola
Kanhok. O professor da Lingua Materna trabalha as artes, a ciéncia tradi-
cional e a escrita da lingua Mébéngokre, como explica Bepmoti Kayap6
(2016) o “professor da lingua materna é...manter a cultura, na minha sala
eu falo [...] o nome do bicho, a fala que é a nossa fala...coisa da planta, as
palavras corretas, ndo tem s, ndo tem [, ndo tem ¢ na nossa fala [...], nds
fala histéria antiga [...]”. Ademais, explica que as cartilhas de alfabetizacao
do SIL, ainda continuam a serem utilizadas nas aulas de lingua materna,
visto que, como elucidam Silva e Salanova (2001), Inglez de Sousa (2001)
e Paladino e Almeida (2012), o instituto introduziu a escrita aos
Meébéngokre e é improvavel que néo as utilizem no ambiente escolar, posto
que, além disso, sdo os Gnicos materiais didaticos especificos e disponiveis
nas escolas em seu territério.

Camatho (2017) menciona que “o fato de ter professores Kayap6 atu-
ando na escola, faz com que eles lutem para fazer que a cultura seja
reconhecida”. Nesse sentido, os professores Mébéngokre, percebendo a di-
ficuldade de comunicagdo entre professores Kuben e estudantes,
manifestaram a problematica a gestdao municipal que, ao estabelecer con-
tato com a SEDUC-PA, recebeu informagdes de experiéncia escolar com
outras comunidades indigenas que instituiu o papel de monitor. A vista
disso, a prefeitura contratou Mébéngokre Gorotire escolarizados para
atuar como monitores na escola Kanhok (MENDES, 2017).

O monitor indigena é o agente educacional intermediador do pro-
cesso de ensino e aprendizagem em sala de aula, promovendo o didlogo

entre professores Kuben e estudantes. Tumre Kayapé (2017) explica que:

Toda sala tem um monitor indigena, porque a nossa crianga nao entende o
que ele ta falando [...]. Quando a gente fala na lingua elas ja entende o que o
professor disse [...] sendo como eles vao entender? Eu falo assim, hoje a disci-

plina é Matematica, como é a Matematica? Hoje a disciplina é Portugués, o que
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é Portugués? Se ndo tivesse o tradutor eles ndo ia entender nada. Nem o pro-

fessor entende os alunos, e nem os alunos entende o professor.

Nesse contexto, Ferreira (1981, p. 70) enfatiza que o papel do monitor
“é essencial dentro da escola, pois deve auxiliar o professor nas aulas, de-
vido ao elevado nimero de alunos, e na comunicagao, ja que o professor
ndo conhece a lingua a fundo a ponto de alfabetiza-los”. Kokoréti Kayap6
(2017) diz que a escola melhorou muito com a presenca de professores
Mébéngodkre atuando com a disciplina de Lingua Materna e como monito-
res. Todavia ressalta que a problemética escolar vivenciada nesse
momento na aldeia permeava sobretudo os que queriam dar continuidade

aos estudos, explicando:

[...] porque aqui s6 tinha até a quarta série. Quando acabou a quarta série
u u i Opri . Alguns ficou

alguns alunos estudaram fora da aldeia, com as préprias contas. Alguns fico

parado e quem quiser continuar repetia a mesma série, porque nao tinha ou-

tras séries, ai a maioria dos alunos repetiam trés, quatro vezes a mesma série.

Somente em 2011, elucida Mendes (2017), foi ofertado na escola
Kanhok a Educacéo de Jovens e Adultos (EJA) de 12 a 4? Etapa em conso-
nancia com a estrutura curricular da rede de ensino municipal. Sobre o
retorno e ingresso de estudantes Gorotire na modalidade ofertada, Mendes
(2017) menciona que de acordo com o censo escolar “aumentou muito o
numero de alunos, em 2010 eram 161 matriculados e, em 2012, j& passou
para 433 alunos”.

Em 2014, 0 ensino médio foi implementado na aldeia pela SEDUC-
PA, por meio do Projeto Saberes da EJA (BRASIL, 2012). A oferta dessa
modalidade de ensino foi estruturada em duas etapas, equivalentes a 12 e
22 gérie e 32 série do ensino médio, cada uma com duracédo de oito meses
e sistematizada em moédulos (PARA, 2014). Conquanto, Filho (2017)*®
menciona que “desse jeito, professores chegando e saindo, eles ndo gosta-
ram”, sobretudo com a “preocupacdo de como eles iriam aprender a

cultura na aldeia se nao ficam aqui”.

8 Entrevista cedida a LBF em 14/08/2017. Autorizado a mencao do nome do participante no texto.
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Ao passo que a escola amplia o atendimento educacional e, nesse
caso, em parceria com a SEDUC-PA, disponibilizando o espaco fisico da
escola para as aulas dos Saberes da EJA foram empenhados esfor¢os no
ambito municipal e requerida ao MEC a construcao de uma nova infraes-
trutura escolar na aldeia.

Com a construgao da escola em andamento, em 2015, trés situacées
acerca do processo de escolarizacdo dos Mébéngokre Gorotire sucedem: o
inicio da oferta do ensino fundamental do 6° ao 9° ano, autorizacdo da
escola Kanhok e a solicitacdo da implantagio de outra modalidade de en-
sino médio.

A oferta do ensino fundamental do 6° ao 9° ano foi principiada no
vislumbre administrativo da SEMED de Cumaru do Norte-PA, em prosse-
cugao gradativa, como explica Mendes (2017), “a oferta foi organizada na
seguinte forma: em 2015 foi 0 6° ano; em 2016, 6° e 7° ano; esse ano 2017,
6°, 7° e 8° ano e, ano que vem, 2018, do 6° ao 9° ano”, atendendo a uni-
versalizagdo do ensino fundamental de 9 anos em concordancia com a
meta 2, estratégia 2.8 do Plano Municipal de Educacdo (PME) de Cumaru
do Norte-PA (2015-2025) que visa de “estimular a oferta do ensino fun-
damental para populacdes [...] indigenas [...]” (CUMARU DO NORTE,
2015, p. 11). No ano letivo 2015, foram matriculados 628 estudantes
Mébéngodkre na escola Kanhdk (CENSO ESCOLAR, 2015).

Importante destacar que até o ano letivo 2014, a escola Kanhdk ope-
racionalizou suas atividades técnicas, administrativas e pedagdgicas sem
Ato Autorizativo e, somente em 2015, a unidade escolar recebeu a autori-
zacdo de funcionamento, por meio da Resolugdo n° 515/2015 do Conselho
Estadual de Educagdo do Para. Esse preceito autorizou o funcionamento
do ensino fundamental do 1° ao 5° ano e da modalidade EJA de 1? a 42
Etapa, bem como realizou a validacdo de estudos de estudantes que se es-
colarizaram na aldeia no periodo de 1986 a 2014, assim como os atos
administrativos e pedagégicos instituidos nesse periodo (PARA, 2015). To-

davia ha de frisar que o ensino fundamental de 6° ao 9° ano, ainda nao foi
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autorizado e, segundo Mendes (2017), “a documenta¢do encontra-se em
tramitagdo no Conselho”.

Com o reconhecimento da escola Kanhok no segmento educacional
do 1° ao 5° ano e EJA de 12 a 42 etapa, foi procedida a solicitagio de im-
plantacdo de outra modalidade de ensino médio na aldeia ocorrida em
virtude do dissabor operacional do Projeto Saberes da EJA. Desse modo,
liderancas Mébéngokre Gorotire se mobilizaram articulando-se com os re-
presentantes politicos do grupo indigena, diregdo escolar da aldeia,
governo municipal de Cumaru do Norte-PA, protocolando na 152 Unidade
Regional de Educacido (URE)" de Conceigao do Araguaia-PA, a solicitagdo
da oferta do Sistema de Organiza¢do Modular de Ensino (SOME)* na al-
deia.

Entretanto, segundo o parecer da tramitacdo do processo de solicita-
¢ao de implantacdo n°® 989073/2016, ao apresentarem a organizacdo da
oferta do SOME, as liderangas Mébéngokre nao ficaram exultantes com a
operacionalizacao dessa modalidade de ensino, uma vez que os professo-
res iriam continuar “chegando e saindo” (FILHO, 2017). A vista disso,
Mendes (2017) explica que o “EJA continuou” a ser ofertado na aldeia.

A partir do ato autorizativo da escola, Mendes (2017) diz que a “se-
cretaria reestruturou todo o curriculo da escola”, no esforco de alinhar-se
com as novas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Indigena na Educacgao Bésica (DCNEEIEB), publicada por meio do Parecer
CNE/CEB n° 13/2012. Implementando no ano letivo de 2016, a nova Es-
trutura Curricular do Ensino Fundamental de 9 anos para Educacdo
Indigena, bem como a Estrutura Curricular da Rede de Ensino Municipal
para a Educacao de Jovens e Adultos Indigena, na perspectiva de ofertar
uma escola bilingue, intercultural, especifica e diferenciada.

Com a escolarizagao na aldeia, muitos Mébéngokre foram se sobres-

saindo na escrita, e ndo somente no tracejo em portugués, mas sobretudo

19 Segmento administrativo da SEDUC/PA que atende os municipios da regiao sul do estado paraense.

2 Politica publica do estado do Para que visa atender estudantes de comunidades do campo, aguas, florestas e indi-
genas da Amazonia paraense (PARA, 2014).



236 | Povos Originarios e Comunidades Tradicionais

na lingua materna do grupo, como diz Camatho (2017) “muitos deles vao
se destacando na escrita”. Tumre Kayap6 (2016), ao relatar acerca das car-
tilhas de alfabetizagdo elaboradas pelo SIL em 1975, explica que “depois
que eu estava lendo [...], tem algumas palavras que nao foi justo, letra er-
rado. Eu quero fazer uma histéria do jeito que a gente fala”. E nessa
perspectiva, em 2015, foi elaborado o Livro Mébéngdkre Kabén mari Kadjy
‘@ pi’6k né ja (Livro de Alfabetizacdo na lingua Mébéngokre).

A producdo desse livro é resultado do Programa de Complementacao
da Formagcao de Professores Kayapd, promovido pela Associacio Floresta
Protegida (AFP) Mébéngodkre/Kayap6. O programa foi realizado com obje-
tivo de “desenvolver uma formagdo complementar especifica para os
professores Mébéngokre [...] para que as comunidades estejam mais pre-
paradas para serem o0s protagonistas na elaboragio de propostas
especificas de ensino em suas escolas” (TRONCARFELLL, 2015, contracapa).

Na perspectiva de desenvolver a alfabetizagao de criangas e jovens em
sua propria lingua materna por meio de temas significativos da cultura
Meébéngokre, os 57 professores da Lingua Materna que participaram da
formacdo, inclusive Kamrore Kayap6, elaboraram o livro, tendo como
abordagem central a floresta, tematizando o territério indigena, as aldeias,
elementos de sua organizagao social, adornos, festas, rituais, medicina tra-
dicional, rocas, pesca, caga e frutas. Ao contrario das cartilhas de
alfabetizacdo do SIL, a produgao textual da obra é sistematizada, exclusi-
vamente, na lingua Mébéngokre, apresentando ilustragdes de desenhos
criados pelos préprios professores, seguido de texto e exercicios.

Em 2016, o livro Mébéngokre Kabén mari Kadjy ‘@ pi’0k né ja foi dis-
tribuido para as escolas nas aldeias Mébéngokre. Na Gorotire, o livro é
utilizado como material didatico especifico na disciplina de Lingua Ma-
terna, como menciona Kokoréti Kayapé (2017) “noés utilizamos esse novo
livro que fala da nossa cultura”.

Ainda nesse mesmo ano, 2016, a primeira turma do Projeto Saberes
da EJA da 32 e 42 Etapa concluiu o ensino médio na aldeia. Bepmoti Ka-

yap6 (2016) fala que “concluiu o ensino médio aqui” e Mry-re Kayapd
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(2017), também diz com orgulho e veeméncia “eu formei aqui na aldeia
mesmo [...]” falando que “a formatura foi muito bonita, a gente tinha até
madrinha... foi bonita a festa, bem organizado, a festa foi aqui mesmo, la
na casa do guerreiro”.

De acordo com a narrativa de Silva (2017)*, professora que atuou no
Projeto Saberes da EJA, na aldeia “formaram 30 alunos”. Tumre Kayapd
(2017) menciona que depois que houve a conclusao da primeira turma do
Saberes da EJA “nao teve mais aula”. Isso em virtude do anseio da implan-
tacdo do ensino médio regular na aldeia “continuamos lutando pelo o
ensino médio aqui”.

Enquanto a comunidade Gorotire aguardava com avidez a oferta do
ensino médio regular, a Prefeitura de Cumaru do Norte-PA inaugura a
nova estrutura fisica da Escola Kanhok, como enfatiza Tumre Kayapd
(2016) “uma linda escola, passamos muito tempo lutando pra fazer aqui”.
Mry-re Kayapd (2016) ainda reverbera que com “a escola nova, a comuni-
dade ficou feliz”.

Com uma estrutura fisica mais ampla e com capacidade de atender
outros niveis de educacdo, em 2017, foram implementados a educacéo in-
fantil e o ensino médio regular. A educacéo infantil, embora considerada
facultativa pela DCNEEIEB as comunidades indigenas, especialmente ao
considerar que em alguns contextos indigenas, as escolas ndo sdo vistas
como necessarias para cuidar e educar as criancas, papel, por exceléncia,
da familia e da comunidade, foi estabelecida na aldeia em consonincia com
0 PME (2015-2025) de Cumaru do Norte-PA, meta 1, estratégia 1.9 de “fo-
mentar o atendimento das [..] comunidades indigenas na educacao
infantil [...]”, ocupando o espaco fisico da antiga escola Kanhok, denomi-
nando-a de Creche Pritkdre (CUMARU DO NORTE, 2015, p. 10).

Com a publicacdo da Portaria da SEDUC-PA, n° 30/ 2017, a Secretaria
Adjunta de Ensino do Estado cria o Anexo Gorotire, na aldeia Gorotire,
vinculando-a técnica, administrativa e pedagogicamente a Escola Estadual

de Ensino Médio Joao Pinto Pereira, localizada no municipio de Cumaru

' Entrevista cedida a LBF em15/08/2017. Autorizado a menc¢ao do nome da participante no texto.
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do Norte -PA, e jurisdicionada a 152 URE - Conceicao do Araguaia-PA. A
partir desse preceito, sistematiza a oferta providenciando a lotagdo do qua-
dro de servidores, sendo as praticas pedagodgicas acompanhadas pela
Coordenagcio de Educacio Indigena da SEDUC-PA (PARA, 2017).

De acordo com os professores Kuben, Mendes (2017), Filho (2017) e
Silva (2017) contratados pela SEDUC-PA e lotados no ensino médio do
Anexo Gorotire, esse nivel de ensino ocorre em parceria com a prefeitura,
cedendo o espago fisico para as aulas e casa de apoio aos professores Ku-
ben. As aulas ocorrem no periodo noturno com uma turma do primeiro
ano que, segundo o Diério Escolar de Silva (2017), possui 21 estudantes
matriculados. A oferta do ensino médio dar-se-4 por meio gradativo: 2017
- 1% ano, 2018 - 1° e 2° ano e 2019 - 1°, 2° e 3° ano.

Takakmakor Kayapé (2017), ao falar da oferta do ensino médio na
aldeia, enfatiza que “agora td bom demais [...] ndo temos que sair da aldeia
para estudar, tem tudo aqui”. Narrativa corroborada por Bepmoti Kayap6
(2016), ao relatar que “é muito bom ter toda aula aqui [...] eu t6 gostando
muito [...] nés ja sabe muita coisa e vamos aprender mais aqui na aldeia”.

Mry-re Kayapd (2017) relata que “muitos que formou no ensino mé-
dio aqui, t4 fazendo faculdade na cidade [...] mas alguns ndo tem verba
pra estudar 14 [...] fazer faculdade é um sonho pra nés”. Bepmoti Kayapd
(2016) concorda com essa mengao e diz com vivacidade que “esse é meu
sonho, fazer faculdade”. Nesse sentido, Tumre Kayap6 (2017) compreende
que mesmo havendo a oferta dos niveis de ensino do segmento da educa-
¢ao basica na aldeia, o processo de escolarizacdo ainda néo esté concluso,
uma vez que reverbera com solidez que “caneta é arma [...] e nds vamos
lutar para fazer faculdade aqui, pra nés formar aqui na aldeia onde vive-

»

mos”.
5 Consideracdes finais

Lancando um olhar aos 45 anos de processo de escolarizacio viven-

ciados pelos Mébéngokre Gorotire constatamos que a escola apresenta em
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contextos educacionais contemporaneos, todavia com vivéncias que a ali-
cer¢aram por muitos anos numa perspectiva instrutiva integracionista e
que a pouco tempo andarilha no vislumbre de concebé-la no amago da
autonomia e reafirmacéo de sua identidade, sobretudo por meio de ressig-
nificacoes estabelecidas pelos préprios Gorotire.

Foi possivel identificar que vérios agentes sociais participaram da
educacao escolar como Missao Crista Evangélica do Brasil, Summer Insti-
tute of Linguistics, Fundacio Nacional do Indio, garimpeiros, madeireiros,
Ministério da Educagao, Associacdo Floresta Protegida e os proprios Goro-
tire. Atualmente ¢ operacionalizada técnica, administrativa e
pedagogicamente pela Prefeitura de Cumaru do Norte-PA, por meio da Se-
cretaria Municipal de Educagio e Secretaria de Estado de Educacdo do
Para.

A oferta do ensino primério durante 24 anos (1986 a 2010), nos diz
que mesmo havendo o rompimento e mudanga da perspectiva educacio-
nal, instituida pela reafirmacdo identitaria, a escola na aldeia ainda
permaneceu coadunada por 22 anos (1988 a 2010) na perspectiva educa-
cional integracionista, promovendo-lhes ensinamentos basicos
apropriadas aos indios para a compreensao do modo de vida e progressiva
integracao a sociedade nacional.

Neste processo escolar, percebemos que os Mébéngokre Gorotire fo-
ram se apropriando desse ambiente formativo, sobretudo com a sua
participacdo nas atividades laborais na escola, professor da Lingua Ma-
terna e Monitor, refletida no crescente nimero de estudantes, inicialmente
com 30 e, no contexto educacional contemporaneo, atendendo entre 500
a 600 Mébéngokre.

E importante mencionar que a percepcio oral da escolarizacio na al-
deia, nao foi concebida a luz da plena verdade, mas como uma
representacdo dos sujeitos sobre o processo escolar. Nessa concepgdo, nao
pretendemos esgotar este assunto uma vez que a tematica abordada até
agora foi pouco pesquisada no campo académico, sobretudo ao conside-

rarmos que a escolarizagdo ¢ um processo dinamico e continuo e, como
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bem mencionou Tumre Kayap6 (2017), o ensino na aldeia ainda nao esta

concluso, deste modo “a luta continua...”.
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Capitulo 9

Diversidade cultural dos povos originarios
do Brasil e proposta do uso de narrativas

(lendas e mitos) para o ensino interdisciplinar *

Cultural diversity of people originating in Brazil and proposed the use of

narratives (legends and myths) for interdisciplinary education

Luciene Cristina Risso >

1 Introducao

Se o rio parasse diante dos obstaculos,
ele nunca contemplaria a beleza do mar.

Daniel Munduruku

A diversidade cultural brasileira é muito rica, principalmente aquela
relacionada aos povos originarios somando 305 etnias e 274 linguas dis-
tribuidas em 724 terras indigenas. Isso significa que cada uma dessas
etnias possui cosmovisdes e tradigdes tinicas que devem ser valorizadas no
nosso pais, porém, infelizmente, sdo pouco conhecidas.

Atualmente, passamos com um periodo complicado, diante de um

governo que nao respeita a diversidade e os povos indigenas. HA muito
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deste capitulo sao plenamente responséveis por todo seu texto e figuras, inclusive fotos.
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racismo e preconceito que deve ser combatido por meio de novas episte-
mologias.

Desse modo, com o objetivo de visibilizar os povos indigenas, numa
vertente descolonial, esse capitulo destaca a importancia do uso de narra-
tivas (lendas e mitos), em sala de aula (ou em outros espacos),
pretendendo atingir outros objetivos especificos, como conhecer essa im-
portante heranga cultural, que raramente é trabalhada no ensino
tradicional e nos livros didaticos e valorizagdo dos povos indigenas.

A educacdo intercultural nas escolas tem grande potencialidade de
didlogo e aprendizado, j& que sdo nelas que os alunos aprendem a lidar e
a conviver com a diversidade social e cultural.

A principio, pensamos em narrativas (lendas e mitos) de trés povos
do estado de Sao Paulo, como os terenas, guarani e Kaingang, no sentido
de instigar os alunos e ouvintes a conhecerem essas culturas posterior-
mente, por meio de outros projetos que podem ser prosseguidos por
professores.

Esse capitulo foi organizado em subcapitulos. Em “A diversidade cul-
tural brasileira e a necessidade de um ensino descolonial e intercultural:
prelidios conceituais” apresentamos alguns conceitos de diversidade cul-
tural, ensino descolonial e intercultural.

No subcapitulo “As narrativas (lendas e mitos) como importante pa-
trimdnio imaterial”, apresentamos alguns conceitos de lendas e mitos,
inclusive a inser¢do na legislacdo patrimonial brasileira e na UNESCO.

Em “Propostas didéticas descoloniais: O uso de narrativas (lendas e
mitos) no ensino interdisciplinar” elencamos as narrativas elegidas para
trabalhar em sala de aula, como cerne do capitulo. O intuito desse subca-
pitulo nao é interpretar as lendas, mas proporcionar uma vivéncia
intercultural, via difusdo de conhecimentos da cultura e da histéria indi-
gena, pois como afirma Giardinelli (2010, p. 153 apud THIFL, 2013,
p-1176), “Toda crianga/jovem goza a plenitude do direito de conhecer os

contos, poemas e lendas de seu pais”.
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Pensamos por fim, que varias disciplinas escolares, como a Lingua
Portuguesa, a Histéria, a Geografia e a Arte podem realizar um projeto
interdisciplinar, rumo a formagao de um aluno intercultural e descolonia-

lizado.

2 A diversidade cultural brasileira e a necessidade de um ensino
descolonial e intercultural

A diversidade cultural esta relacionada com a cultura de modo amplo,
“um sistema simbdlico” (GEERTZ, 1973), no qual, cada sociedade atribui
significados e sentidos a0 mundo. E o que caracterizam as sociedades, no
que se refere a sua forma de ser, pensar e viver, ou seja, as identidades,
lacos territoriais, cosmovisao, suas tradi¢des culturais, costumes, crencas
etc. Enfim, tudo que envolve a cultura material e imaterial.

O conceito de diversidade cultural, trabalhado na esfera geopolitica
nas convencdes da UNESCO, é considerado como a “pluralidade das iden-
tidades dos grupos e das sociedades que formam a Humanidade” (art.1°,
UNESCO, 2001) viabilizando a criacdo de um instrumento juridico inter-
nacional. Na Conferéncia Geral da Organizagio das Nagdes Unidas para
Educacdo, a Ciéncia e a Cultura, em Paris (UNESCO, 2005), a diversidade
cultural refere-se “a multiplicidade de formas pelas quais as culturas dos
grupos e sociedades encontram sua expressao”.

De acordo com Francois Bernard (2005), a diversidade cultural é di-
versa, cultural (pois resulta das trocas sociais, a partir de suas fronteiras e
conflitos), dindmica (pois a cultura ndo é estatica), uma questdo, mas prin-
cipalmente uma resposta, uma busca, um projeto. A Constituigio de 1988
reconheceu a importancia de assegurar a diversidade cultural no Brasil e
reconheceu o direito a diferenca (Constitui¢do Federal de 1988, art. 231),
além de outras convengdes e declaragdes sobre os povos indigenas, como,
por exemplo, a Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os direitos dos povos
indigenas (2007), ao qual assegura que os povos indigenas tém o direito
de serem diferentes e respeitados como tais, contribuindo para a diversi-

dade cultural e o patrimonio cultural da humanidade.
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O Brasil possui uma grande diversidade cultural com povos indige-
nas, quilombolas, ribeirinhos, caicaras entre outros. No caso dos povos
indigenas sdo 305 etnias, com 890 pessoas (IBGE, 2010) e 274 linguas dis-
tribuidas em 724 terras indigenas, s6 a Amazonia legal representa 58,56%
desse total (ISA, 2020b, Figura 1). Cada uma dessas etnias possui tradicoes
proprias e culturas particulares.

Figura 1: Mapa das terras indigenas no Brasil (2016).
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Fonte: Instituto socio ambiental (ISA, 2020).

Na esfera do ensino, a Lei n° 11.645/2008 estabeleceu a inclusao, no
curriculo oficial da rede de ensino, a obrigatoriedade da tematica “Histéria
e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, um importante avango para a histo-

ria brasileira, com a promogdo do conhecimento da formacdo da
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populagao brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, valorizando a di-
versidade cultural do pais e suas contribuicoes.

Mesmo assim, os povos indigenas brasileiros sofrem com o racismo
estrutural no Brasil, com a manutencéo de ideias preconceituosas e equi-
vocadas, além da pressao de grupos econdmicos e politicos, ligados com o
agronegdcio e mineracdo em suas terras. O confronto do branco com o
outro e, no nosso caso, com o indigena, é na maior parte das vezes, de
desvalorizacdo e inferiorizagdo. Infelizmente, como colabora Yang (2014,
p- 137 apud MONIZ, 2019, p.91), a rica diversidade cultural “ndo leva ne-
cessariamente ao pluralismo”, porque esse dltimo, considerado como “um
sistema de valores, institui¢des ou processos, aceita a diversidade como
um valor positivo” e, no caso brasileiro, ha muitas dificuldades em aceitar
e respeitar essa diversidade cultural. “Tal dificuldade deve-se, primordial-
mente, as marcas do colonialismo europeu que provocou o genocidio,
junto a ciéncia moderna pelo epistemicidio violento nos povos que viviam
na América, Africa e Oceania” (SANTOS, 2019, p.28).

Anibal Quijano (1991) usou o termo colonialidade para falar da con-
tinuidade do colonialismo na América Latina, pois o fim do colonialismo
(politico e econémico), ndo significou o fim das ideias, das relaces sociais,
dos padroes de poder etc. Assim, até hoje, por exemplo, os indigenas e os
afrodescendentes sao vitimas de racismo e variadas formas de violéncia.

Para Walter Mignolo (2017, p.6) é preciso ter um projeto de pais des-
colonial, ou seja, “nada menos que um inexoravel esfor¢o analitico para
entender, com o intuito de superar, a légica da colonialidade por trés da
retérica da modernidade (...)”.

Boaventura de Souza Santos (2019, p.17) integrado no pensamento
descolonizador, insere a proposta da epistemologia do Sul, cujo objetivo é
“permitir que os grupos sociais oprimidos representem o mundo como seu
e nos seus proprios termos, pois apenas desse modo serdo capazes de o
transformar com as suas préprias aspiragoes”. O Sul geografico se sobre-

pde parcialmente ao Sul epistemolégico, as ideias do Norte estdo no Sul,



Volume 4 | 249

como as ideias do Sul estao no Norte geografico também, “em muitas lutas
contra o capitalismo, o colonialismo e o patriarcado” (Santos, 2019, p.18).

Inclusive, vale ressaltar que o proprio movimento indigena é desco-
lonial e vem divulgando o protagonismo indigena com relacdo a novas
epistemologias por meio de autorias de escritores nativos, que se deu ape-
nas na década de 1980 (Almeida, 2008).

“Dentre estes novos autores encontramos Olivio Jekupe, Eliane Poti-
guara, Graca Gratna, Daniel Munduruku, Luiz Karai, Giselda Jera e
Kerexu Mirim, entre outros” (Almeida, 2008).

Temos vérios autores indigenas em destaque, atualmente, como Ail-
ton Krenak, Kaka Wera Jecupé, Juvenal Teodoro Payaya, Carlos José
Ferreira dos Santos (Casé Angatu), Aline Rochedo Pachamama, Auritha
Tabajara, Cristino Wapichana, Davi Kopenawa, Denizia Kawany Kariri
Xoco Fulkax6, Edson Kayapo, Julie Dorrico, Lia Minapoty, Marcia Wayna
Kambeba, Vangri Kaingang, e muitos outros.

De acordo com Almeida (2008, p.10) “Ao dominar a escrita da lingua
do colonizador, os indios obtém acesso a uma nova ferramenta para afir-
macdo de sua identidade, podendo mostrar a0 mundo sua versido da
Historia e sua verdadeira cultura”.

Para Daniel Munduruku (apud Cunha, 20173) as histdrias trazem:

[...] coragem e medo; amor e desamor; sofrimento e alegria. Somos forjados
por sentimentos que se desdobram dentro da gente. Parte disso se d& por conta
da construgdo dos mitos que carregamos conosco. Eles nos ajudam a compre-

ender a nossa humanidade e a de outras pessoas.

Essas leituras descoloniais sdo fundamentais para aprendermos a
respeitar novas culturas e a saber o outro lado da Histéria. H4 necessidade,
portanto, de um ensino descolonial e intercultural, considerando essa ul-
tima quando “os diferentes se encontram em um mesmo mundo e devem

conviver em relacdes de negociagdo, conflito e empréstimos reciprocos”

3 Entrevista de Daniel Munduruku a Carolina Cunha em 2017. Disponivel em: <https://blog.saraiva.com.br/escrito-
res-indigenas-falam-da-importancia-da-literatura-nativa-para-a-educacao-das-criancas/ >. Acesso em 26 Jun. 2020.
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(CANCLINI, 2009). Como diz Daniel Munduruku* (apud CUNHA, 2017)

“S6 é possivel ter nossa propria identidade a medida que enxergamos o

outro, quando conseguimos perceber e lidar com as diferencas”.

Assim, se pode rumar a uma educacdo intercultural como fala Can-

dau (2014):

[...] parte da afirmacdo da diferenga como riqueza. Promove processos siste-
maticos de didlogo entre diversos sujeitos - individuais e coletivos -, saberes
e praticas na perspectiva da afirmagao da justica - social, econdmica, cognitiva
e cultural -, assim como da construcao de relagdes igualitarias entre grupos
socioculturais e da democratizagdo da sociedade, através de politicas que arti-
culam direitos da igualdade e da diferenca (CANDAU, 2014, p. 1).

Segundo Thiél (1993) essas narrativas podem servir a educaciao na-

tiva como também para a formacao de leitores multiculturais. Além disso,

a autora caracteriza que:

As obras indigenas, voltadas para o publico infanto-juvenil e para o publico
maduro, apresentam uma interacao de multimodalidades: a leitura da palavra
impressa interage com a leitura das ilustragdes, com a percepcao de desenhos
geométricos, de elementos ritmicos e performaticos. Os grafismos indigenas
constituem narrativas e devem ser valorizados por sua especificidade, po-
dendo inclusive indicar a autoria do texto indigena, se coletiva/ancestral ou
individual. Ademais, a leitura da literatura indigena deve levar em conta o en-
tre-lugar cultural dessa producdo que estd em uma zona de contato e conflito
localizada entre a oralidade e a escrita, entre linguas nativas e europeias, entre
tradigoes literarias europeias e indigenas, entre sujeicao e resisténcia. Textos
bilingues, elaborados em lingua nativa e em lingua portuguesa, sao utilizados
como material didatico em varias comunidades e escolas indigenas para pro-
mover o letramento das criangas nativas e, como resultado, o aprendizado da
lingua/cosmovisao nativa e da lingua portuguesa/cultura brasileira. No en-
tanto, estas obras podem também promover o letramento multicultural e
multimodal de criangas e jovens das mais diversas etnias, ndo ficando este

material restrito as comunidades indigenas (THIEL, 2013, p-1178).

4 Ibidem
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Com essas diretrizes epistemolégicas, os estudantes podem ter um
olhar diferenciado para as culturas dos povos originarios. Mais do que isso,
a escola, enquanto um espaco diverso, pode lutar por novos saberes eman-
cipatdrios e reconhecimento da diversidade epistemolégica revelada por
outros povos, antes invisibilizados. Como diz Boaventura Santos (2019,
P-19) “As epistemologias do Sul invocam necessariamente ontologias ou-
tras (revelando modos de ser diferentes, os dos povos oprimidos e
silenciados, povos que tém sido radicalmente excluidos dos modos domi-

nantes de ser e de conhecer)”.

3 As narrativas (lendas e mitos): preladios conceituais e importancia

Os mitos sempre foram importantes para as sociedades, nao somente
porque ajudaram a explicar as origens do universo, do mundo e de nds,
como também para “acomodar e tranquilizar” o ser humano diante das
aflicdes mundanas.

O mito ajudou (e ajuda) criangas, adolescentes e adultos a estar no
mundo de modo mais espontaneo dando sentido na vida. Afinal, o ser hu-
mano ndo é apenas um ser racional, pois fantasiamos e imaginamos o
mundo.

O mito ainda existe nos dias de hoje, e é um “componente indissoci-
avel da maneira humana de compreender a realidade” (Aranha, Martins,
1993, p-54).

No entanto, com o surgimento da filosofia e da ciéncia, o mito foi
sendo deixado de lado, perante o pensamento positivista do século XIX.

Claro que isso fez com que o pensamento cientifico se desvencilhasse
da religido, ganhando liberdade nos projetos e ideias, mas o repadio a ou-
tras formas de conhecimento acabou retirando os sentidos de vida e o
encantamento do nosso universo humano, que esta relacionado ao mundo
imaterial. Isso acabou inferiorizando o mito como argumentam Aranha e

Martins (1993, p.-55):
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[...] como tentativa fracassada de explicagdo da realidade, além do preconceito
de identifica-lo com as lendas ou fabulas, e portanto como uma forma menor
de explicagdo do mundo, prestes a ser superada por explicacbes mais racio-
nais. No entanto, a no¢do de mito é complexa e mais rica do que essa posi¢ao
redutora.

Queremos dizer que a filosofia e a ciéncia sdo cruciais nos dias de
hoje, contudo, os mitos e lendas sdo outras formas de conhecimento que
também devem ser consideradas.

A prépria Histdria, ciéncia social, ndo usava mais os mitos e lendas
em seus estudos. Mas, recentemente, a Histéria e outras areas da ciéncia
estdo considerando essas narrativas durante a producao do conhecimento.

A utilizacdo de mitos e lendas, atualmente na ciéncia e no ensino,
contribui para somar e mostrar os diversos tipos de conhecimento presen-
tes no mundo. E que, esses conhecimentos sdo muito importantes para a
humanidade, enquanto patriménio, enquanto encantamento do mundo e
lembremos que, desde criancas, somos incentivados a ouvir histdrias,
como os mitos e lendas que contribuem para nossa imaginacao, fantasias,
emocoes e afetividades. Como afirma Fontes (2013) os mitos e as lendas
sdo singulares na construcdo de imaginarios, pois “Desde criancas essas
narrativas fascinam e encantam” de geragdo em geragao.

Passemos entdo, a clarificar o que estamos chamando de mitos e len-
das, sem que isso fique engessado.

A diferenca conceitual entre lenda e mito é dificil definir, mas, de
forma geral, o mito é uma narrativa de interpretagio do mundo
(BURKERT, 1991). Para Chaui (2000) o mito tem a funcio de explicar, or-
ganizar e compensar o mundo. Para Mircea Eliade (1972, p.9) o mito é
definido como:

A definigao que a mim, pessoalmente, me parece a menos imperfeita, por ser
a mais ampla, é a seguinte: o mito conta uma histéria sagrada; ele relata um
acontecimento ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do "princi-
pio". Em outros termos, o mito narra como, gragas as facanhas dos Entes

Sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja uma realidade total, o
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Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie vegetal, um compor-
tamento humano, uma instituicao. E sempre, portanto, a narrativa de uma
"criagao": ele relata de que modo algo foi produzido e comegou a ser. O mito
fala apenas do que realmente ocorreu, do que se manifestou plenamente. Os
personagens dos mitos sdo os Entes Sobrenaturais. Eles sdo conhecidos sobre-
tudo pelo que fizeram no tempo prestigioso dos "primérdios". Os mitos
revelam, portanto, sua atividade criadora e desvendam a sacralidade (ou sim-
plesmente a "sobrenaturalidade" de suas obras. Em suma, os mitos descrevem
as diversas, e algumas vezes dramaticas, irrupgoes do sagrado (ou do "sobre-
natural" no Mundo. E essa irrupco do sagrado que realmente fundamenta o
Mundo e o converte no que é hoje.

Desse modo, concordamos com Eliade (1972) em sua definicdo, pois
para os povos indigenas o mito realmente é uma histéria sagrada, é o que
funda, explica e organiza a cultura de um povo. Portanto, nao é simples-
mente uma histdria ou uma lenda.

Para Tuan (2012, p.205) os lugares classificados como centro mitico
sdo “locais de hierofania”, ou seja, onde se revela o sagrado. Para Silva
(2019, p.12) tanto os mitos como as lendas possuem uma dimensao intem-

poral. Como lenda, Dion (2008, p.3) reverbera que esta é:

[...] portanto, uma narrativa, uma fabulacdo que revela de uma certa subjeti-
vidade tendo por pano de fundo fatos reais, historicos e de elementos
reveladores do fantastico, do sobrenatural e do extraordinario. O discurso len-
dario, mais do que uma simples narrativa visando divertir um auditério,
explora os valores morais de uma comunidade trazendo a luz tanto um exem-
plo a seguir, um modelo de individuo, tanto um contra-exemplo, um desvio de
comportamento a ser evitado. Sua funcéo primeira é de advertir e persuadir.
O acontecimento sécio-histérico desencadeador da narrativa é de responsabi-
lidade do grupo que o impregna com seus valores e com seus modelos de

comportamento. Assim, cada lenda é o lugar de uma reinterpretarao de fatos.

De acordo com Dorson (1970 apud Klacewicz, 2009, p. 15), as lendas
podem ser classificadas em:

1) Pessoais - Ligadas a um individuo conhecido, heréi ou vilao. Podem ser sub-

divididas em herdicas, hagiograficas ou anedéticas.



254 | Povos Originarios e Comunidades Tradicionais

2) Locais - Vinculadas a uma localidade, falam de rios, lagos, terras, cavernas,
grutas e demais acidentes geogréaficos.

3) Episddicas - Contam acontecimentos particulares que interessam a comu-
nidade.

4) Etiolégicas - Descrevem a origem de um animal ou planta.

No Brasil, ndo tem como néo citar Cascudo (1976, p.378) que percor-
reu o pais em busca de mitos e lendas. Para o autor as lendas se distinguem
do mito “pela funcéo e confronto. O mito pode ser um sistema de lendas,
gravitando ao redor de um termo central com area geografica mais ampla
e sem exigéncia”.

Tanto os mitos como as lendas brasileiras relacionadas aos povos ori-
ginarios sdo considerados, nesse trabalho, como narrativas sagradas. Flas
estao presentes ainda vivas em diversas terras indigenas, misturadas a ou-
tras culturas ou nao.

As lendas e os mitos fazem parte do rico patriménio cultural imaterial
brasileiro, englobando aos saberes, as habilidades, as crengas, as praticas
e aos modos de ser das pessoas (IPHAN, 2012). Por patriménio cultural, o
artigo 216 da Constituicdo Federal definiu como o conjunto de bens de na-
tureza material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acdo, a meméria dos diferentes

grupos formadores da sociedade brasileira.

3 Metodologia

A metodologia foi baseada em revisédo tedrica e narrativas indigenas
como proposta para o ensino interdisciplinar em sala de aula. As narrati-
vas elegidas podem ser utilizadas tanto no ensino formal como informal.
No caso do ensino formal, varias disciplinas podem atuar interdisciplinar-
mente nas escolas como a Geografia, a Historia e a Lingua Portuguesa.

Elegeram-se as lendas contadas por autores indigenas nativos repre-
sentantes das culturas terenas, guarani e kaingang, presentes no estado de

Sao Paulo.
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A intencdo nao é interpreté-las, mas aprecia-las do ponto de vista in-

tercultural, promovendo respeito a rica diversidade brasileira.

4 Propostas didaticas descoloniais: o uso de narrativas (lendas e

mitos) no ensino interdisciplinar.

Para os povos, essas historias sao sagradas e verdadeiras, nao sdo
lendas ou mitos. Portanto, h& que aprecia-las, devem ser “lidas com o co-
ragdo” como diz Daniel Munduruku. Antunes (2015, p.20) revela que um

dos seus narradores, Timéteo, alertou para ter cuidado para quem contar:

Seu Timoéteo, ndo conta tudo com detalhe e ainda alerta. Mas também temos
que ter muito cuidado para quem vamos contar. Para que a nossa histéria ndo
fique ao vento, para que ela ndo se torne mito, porque todas as histérias gua-
rani s3o sagradas e merecem ser reverenciadas por quem for contar. Também
por quem for ouvir, porque quem ouvir e ndo prestar reveréncia pode ter con-
sequéncias na vida. Estas histérias (esses mitos) tém importancia fundamental
para nés e mesmo os Jurua entenderem o nosso sistema, que chamamos de
Teko (direito, moral, regras?). Sem esse conhecimento, que envolve a cabega

e 0 coragdo, é impossivel compreender os indios Guarani.

4.1 Propostas de contar Histérias: valorizando as narrativas e

poéticas ancestrais de nossos povos.

Narrativa Guarani “A GERACAO DO MUNDO”, Elizete Antunes>
(2015, p.19-20):

No inicio era tudo escuro, niao tinham nem animais, muito menos humanos.
De repente, surge uma faisca vinda de muito longe. E essa faisca se transforma
no ser que conhecemos como o criador de tudo, Nhanderu Ete. Timoéteo fala
que Nhanderu ndo tem umbigo, por ele ndo foi retirado de nenhum embrido,

ele se criou por si s6.

5 Elizete Antunes cursou licenciatura intercultural do sul da mata atlantica e essa histdria integra sua monografia de
final de curso. Essa narrativa foi coletada junto a Timdteo que orienta a ter respeito. Ela mora na Aldeia Pira Rupa,
Maciambu, localizada no Municipio de Palhoga, na estrada geral Baixada Maciambu (Estado de Santa Catarina). £
indigena Guarani e sempre estudou em escola indigena. Aos 26 anos entrou na Universidade, cursando a licenciatura
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica.
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Depois de ter se transformado em um ser, comegou sua linda forma de criagao,
ele pensava e as coisas surgiam (Ayvu Rapyta Reko) no inicio ele criou o bastdo
chamado de “Y”. Em seguida, na ponta do bastdo, uma flor, em seguida surge
o beija-flor voando e pairando sobre as dguas. Quando o beija-flor com suas
asas tocou na agua e a agua tocou no fogo e nesse contato comegou formar a
terra. Nhanderu comegou a arrumar e a criar tudo com seu bastao e com ele
estava seu ajudante que era o Mainé i Beija-Flor, ele esteve sempre ao lado de
Nhanderu ajudando o tempo todo e quando Nhanderu ja tinha feito quase tudo
na terra inclusive as plantas com muitas flores, Nhanderu decidiu descansar,
mas ele estava sentindo sede e pediu para o beija-flor trazer agua.

O beija-flor saiu para pegar a 4gua, mas pensou: “Nhanderu nao pode tomar
dessa agua, foi entdo que ele comecou pegar com seu bico o néctar das flores,
pegava e levava e colocava na boca de Nhanderu para que pudesse matar
sede.” Foi assim que tudo comegou. Hoje quando vemos um beija-flor que vem
até as nossas casas ficamos felizes porque sabemos que boas novas hao de vir,
também na espiritualidade guarani o beija-flor tem o simbolo de arandu, sa-
bedoria, pois ele é rapido, veloz e faz suas fungdes sem errar com muita

agilidade. Assim como se fosse 0 nosso proprio pensamento.

Narrativa Terena “A esperteza do sapo (koati exeati ne hovévo)”, Edi-

neide Dias de Oliveira® (2003).

O veado, exibindo-se, corria com muita rapidez pelas matas, quando apareceu
o sapo e lhe disse:

- Olha, vocé pode correr muito, mas nao tao veloz quanto eu. Vamos 14, quer
apostar?

- Néao, ndo acredito em vocé. Vocé é bom no pulo, respondeu o veado.

Os dois decidiram que no dia seguinte iriam disputar a corrida.

Naquela mesma noite, 0 sapo procurou seus amigos a beira da lagoa e ao en-
contréa-los combinou com eles a melhor estratégia da corrida. Os demais sapos
amigos deveriam espalhar-se ao longo do trecho marcado para a corrida.
Amanheceu e tudo estava pronto e entao o sapo e o veado comegaram a correr.
- Cade vocé? Perguntava o veado.

- Cé estou, respondia o sapo.

E assim prosseguiram.

- Cadé vocé?

6 Edineide Dias de Oliveira - é terena, nascida na missao Caiua em Dourados (MS). E formada em pedagogia pela
FUCMA e canto lirico pelo conservatério brasileiro de musica (R]). £ professora e autora do projeto e produtora do
trabalho fonografico - cd de musica cerimonial Terena.
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- Cé estou...

- Cadé vocé?

- Cé estou.

Finalmente e no local de chegada, ali estava o veado cansado, muito exausto,
e admirado pela peca que lhe fora pregada, pois ali estava o sapo inteiro, sem
nenhum cansago e vencedor. Pela sua esperteza o sapo saiu vitorioso e isso

mostra que a unido faz a forca.

Narrativa Kaingang “Jéty, o tamandud”, Mauricio de Negro e Vangri
Kaingang’, 2010.

Segundo os autores do livro, Joty, o tamandué tinha a sabedoria da
musica e danca. No momento em que o chefe Kaingang, para se defender,
pensa em matar Joty, o tamandud em troca de sua vida, ofereceu todo seu

saber sobre os cantos e dancas.

4.2 Outras Propostas

No ensino formal, a discussdo sobre o tema dos povos indigenas pode
ser ampliado, principalmente, entre as disciplinas de Histéria e Geografia
e Lingua Portuguesa.

Propde-se oferecer leitura e pesquisa desses povos citados (quem sdo,
onde vivem geograficamente, videos, documentarios, livros paradidéticos
de autores indigenas aqui citados), roda de conversa sobre a Historia e a
identidade brasileira, além de atividades para desenharem o que imagina-
ram dessas narrativas ou materiais para ilustrarem e quem sabe visitas
para conhecerem algumas aldeias, pois hé varias que recebem escolas da

regido (vide Apéndices).

5 Consideracdes finais

Acredito que o preconceito ocorre por nao conhecer a cultura indigena. A par-

tir do momento que vocé conhece um povo indigena ou ndo indigena, a pessoa

7 Sintese do livro de Negro, Mauricio e Kaingang, Vangri. Joty, o tamandua: reconto Kaingang. Sao Paulo: Global,
2010.
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comeca até a admirar. Nao precisa ter dé do indio, mas precisa ter respeito da
cultura. As vezes a crianga na escola por nao conhecer determinado povo, ela

acaba desrespeitando a cultura dos povos indigenas (Chicdo Terena, 2017).

Concorda-se plenamente com as falas do Chicao Terena, ao dizer que
é preciso conhecer para nao excluir, para ndo desrespeitar. Por tanto
tempo, os povos indigenas do Brasil sofreram com o genocidio e o episte-
micidio, ficando na invisibilidade. Agora precisam mostrar sua cultura,
suas lutas e resisténcias contra o passado e o presente de opressdo e vio-
léncia. O movimento indigena encontra-se aberto ao dialogo intercultural
justamente para lutar contra o preconceito e os estere6tipos que os afetam.

Dessa forma, a proposta didatica para o uso de narrativas no ensino
interdisciplinar em sala de aula, é importante movimento no sentido des-
colonial e vivéncia intercultural. Esperamos que essa semente gere frutos,

cujas experiéncias podem ser avaliadas e trabalhadas em préximos artigos.
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Apéndices

A) Desenho para colorir:

A ESPERTEZA DO SAPO

KOATI EXEATI NE HOVOVO

OLIVEIRA, E. Dias de. Registro de lendas e estérias Terena. Campo Grande: ed. Méria, 2003, p.67.

B) Terras indigenas do Estado de Sao Paulo.
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5. Guarani do Aguapel 12. Icatu 14 9 OCEANO
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7. Peruibe ® Areas e comunidades /
indigenas f

Fonte: https://historiadesaopaulo.wordpress.com/fundacao-da-cidade-de-sao-paulo/
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Na terra indigena Ararib4 temos principalmente as etnias terena e
guarani. A terra indigena tem 4 aldeias: Kopenoti, Ekerud, Teregua e
Nimuendaju. Na terra indigena Icatu (12) e Vanuire (11)a etnia Kaingang

predomina, mas também existem outras etnias como a Krenak.

C) Visitas a aldeias

Contatos:

Terra Indigena Arariba:

Aldeia Kopenoti - Ligar (14) 99627-2590 (informagdes retiradas do facebook)
dannykopenoti@hotmail.com

Aldeia Nimuendaju

https://www.facebook.com/eeialdeia.nimuendaju

Aldeia Teregua
https://www.facebook.com/Aldeia-ind%C3%ADgena-Teregu%C3%A1-
314848282536731/

Aldeia Ekerua
https://www.facebook.com/pg/aldeiaekerua/about/?ref=page_internal
Ligar (14) 99702-4315 (informacdes retiradas do facebook).

Terra indigena Icatu:

https://www.facebook.com/aldeia.icatu/

Terra Indigena Vanuire:
https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/3896

d) Visita ao Museu India Vanuire (cidade de Tupa, SP)

https://www.museuindiavanuire.org.br/

https://www.museuindiavanuire.org.br/exposicao-virtual/
e) Videos e documentarios no Youtube:

https://www.youtube.com/watch?v=LFzi8LP64Y8&feature=youtu.be (video Sementes
da Terra).

https://www.youtube.com/watch?v=z_sNgmoDG71&t=19s (Tradi¢des do Interior, Aldeia
Indigena de Arariba).

https://www.youtube.com/watch?v=ecbfx8ezAYo (Povos Indigenas do Oeste Paulista |
Ciclo de Cultura Tradicional 2019).
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https://www.youtube.com/watch?v=ECoViTxlulw&t=1s (Cultura terena - aldeia Tere-
gud).
https://www.youtube.com/user/dmunduruku (canal do Daniel Munduruku no Youtube).

https://www.youtube.com/user/kakawera1o (canal do Kaka Wera no youtube).

Editoras especializadas em tematicas indigenas:
Manacd

https://www.livrariamaraca.com.br/
Pachamama

https://www.pachamamaeditora.com.br/

Sites para pesquisas:
ISA - Instituto S6cio Ambiental — Povos Indigenas do Brasil

https://pib.socioambiental.org/pt/P%C3%A1gina_principal
Povos indigenas do Brasil mirim - https://mirim.org/
Indio Educa - https://www.indioeduca.org/

Laboratdrio de Histéria indigena - https://labhin.ufsc.br/audiovisual/

Redes sociais:
Instagram: Daniel Munduruku @danielmundurukuoficial
Aline Rochedo Pachamama @alinerochedopachamama

Kaka wera @kaka.wera

0gos
0go da meméria

http://museuindiavanuire.org.br/jogodamemoria/jogo_da_memoria.html
https://labhin.ufsc.br/jogos/jogo-de-memoria-kaingang/
http://www.museuparanaense.pr.gov.br/modules/noticias/arti-

cle.php?storyid=304&tit=Jogo-da-memoria-com-palavras-indigenas-para-baixar



Capitulo 10

Etapa intermediaria/tempo aldeia:
pratica pedagoégica intercultural com professores/as

indigenas na Aldeia Santana do Povo Kura-Bakairi *

Intermediate stage/indigenous village time: intercultural pedagogical practice
with indigenous teachers in the Santana Village of the Kura-Bakairi People

Mobnica Cidele da Cruz ?
Waldinéia Antunes de Alcantara Ferreira 3

Isaias Munis Batista *

1 Introducao

Neste texto, apresentamos uma pratica pedagodgica de Lingua Por-

tuguesa, desenvolvida juntamente com académicos Bakairi, Nambikwara,
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Bororo, Chiquitano, Paresi e Umutina do curso de Licenciatura Intercultu-
ral - Faculdade Indigena Intercultural (FAINDI) - Unemat, durante a
Etapa Intermediaria, o que denominamos, também, como tempo aldeia.
Essa etapa acontece nos periodos em que os académicos indigenas estao
ministrando aulas nas escolas das aldeias, entre o intervalo de uma etapa
presencial e outra. Neste periodo, sdo desenvolvidas atividades de ensino,
pesquisa e leituras complementares. E também nesse periodo que uma
equipe de professores da Faculdade desloca-se até as comunidades indige-
nas, polos das intermediarias, para acompanhar e orientar os trabalhos
pedagogicos dos/as académicos/as.

Atualmente, a FAINDI oferta os cursos de Licenciatura Intercultural
e Pedagogia Intercultural. Quanto a metodologia, eles obedecem a um
regime especial e sao desenvolvidos de forma intensa e presencial nos
periodos de férias e recessos escolares, com atividades cooperadas entre
docentes e cursistas durante o tempo aldeia. Nas etapas intermediarias,
desenvolvem atividades de Estagio Supervisionado, Praticas como Com-
ponente Curricular e pesquisas, além de atividades como complemento
das disciplinas ministradas nas Etapas Presenciais e Trabalho de
Conclusao de Curso (TCC), acompanhadas por professores e professoras
da Faculdade Indigena. Essas ac¢bes permitem aproximar, ainda mais, o
Projeto Pedagogico do curso (PPC) a realidade vivida em cada comunidade
indigena, contribuindo, dessa forma, para a consolida¢ao de uma educacao
escolar especifica e diferenciada, que atenda aos anseios de cada povo. O
curriculo é flexivel e definido com ampla participacdo de estudantes e
demais envolvidos no contexto, partindo de pressupostos, como a
afirmagao da identidade étnica e valorizagdo dos costumes, lingua e
tradicoes de cada povo. Propdem-se também a buscar respostas para os
problemas e expectativas das comunidades, assim como compreender os
processos histéricos em que as comunidades indigenas e outras formas de
sociedade estdo mergulhadas. Para isso, aponta-se para o estudo e
utilizacdo das linguas indigenas no trabalho docente e o debate sobre os

projetos de vida e de futuro de cada povo. (PPC, 2001)
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Neste texto, apresentamos uma pratica pedagobgica de Lingua
Portuguesa desenvolvida durante a Etapa Intermediaria, realizada na
aldeia Santana do povo Kura/Bakairi, no municipio de Nobres-MT.

O trabalho pautou-se por uma metodologia dial6gica com a retomada
de pontos trabalhados na etapa presencial, levando-se em conta os
diversos componentes curriculares. E o material base foi o mesmo
trabalhado pelos professores, tendo como diretriz pedagbgica o
documento da “descricao das atividades da etapa intermediaria” e a “pro-

dugdo reflexiva da pratica educativa”.

2 Breve histérico dos cursos de licenciatura intercultural da UNEMAT

Em 2001, a Universidade do Estado de Mato Grosso - UNEMAT da
inicio a primeira turma de Licenciatura Especifica para formacao de pro-
fessores/as indigenas, com trés habilita¢des: “Linguas, Artes e Literatura”;
“Ciéncias Matematicas e da Natureza” e “Ciéncias Sociais”.

A primeira turma (2001-2006) contou com académicos/as indigenas
de varios estados do Brasil, sendo ofertadas 180 vagas para Mato Grosso e
20 vagas para demais regioes do pais. Do total de 200 académicos, forma-
ram-se 186. A instituicdo graduou académicos/as representantes dos
povos Kaxinawéa (AC), Manchineri (AC), Wassu Cocal (AL), Baniwa (AM),
Tikuna (AM), Baré (AM), Patax6 (BA), Tuxa (BA), Tapeba (CE), Tupinikim
(ES), Potiguara (PB), Kaingang (RS e SC) e Karaja (TO).

A 22 turma (2005-2009) contou com 100 vagas, ofertadas somente
para indigenas de Mato Grosso, das quais foram graduados/as 9o acadé-
micos/as. Para a terceira turma (2008-2012), foram oferecidas 50 vagas e
para a quarta turma (2012-2015), mais 50 vagas.

A partir de 2012, além do curso de Licenciatura Intercultural Indi-
gena, a UNEMAT também passou a ofertar o curso de Pedagogia
Intercultural.

Atualmente, ha 120 académicos/as das seguintes etnias matriculados
nos dois cursos: Apiakd, Arara, Bakairi, Bororo, Cinta Larga, Chiquitano,
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Irantxe, Juruna, Kalapalo, Karaj4, Kayabi, Kuikuro, Mebéngokré, Mehi-
nako, Myky, Munduruku, Nambikwara, Paresi, Rikbaktsa, Tapirapé,
Terena, Umutina, Waura e Xavante. Nesses 16 anos de oferta de gradua-
¢do para indigenas, a instituicdo ja formou cerca de 450 professores/as,
consolidando-se como uma instituigao publica pioneira na oferta de ensino
superior para povos indigenas.

Por fim, em 2019, foi aprovado o primeiro mestrado profissional es-
pecifico para professores indigenas, “Ensino em contexto Indigena
Intercultural, vinculado a FAINDI, com duas linhas de pesquisa: Ensino,
Docéncia e Interculturalidade e Ensino e Linguagens em Contexto Inter-
cultural. Ao contrario dos cursos de graduacdo, o Programa de Pos-
Graduagéo terd oferta de vagas anual, em fluxo continuo, e a primeira

turma ja iniciou as atividades em 2020/1.
3 Estudos cooperados de ensino e pesquisa/etapa intermediaria

A etapa intermediaria acontece entre uma etapa presencial e outra, o
que possibilita aos académicos/as conciliar suas atividades docentes nas
escolas com as atividades do curso de formacio. E o que denominamos,
também, de tempo aldeia, periodo em que os/as académicos/as desenvol-
vem as atividades solicitadas pelos professores/as durante a etapa
presencial, como leituras, preparacdo de semindrios, pesquisas e demais
atividades. Essa metodologia permite que a praxis pedagégica e a forma-
¢do docente ocorram, simultaneamente, num “processo de interacdo
dialégica”.5 (BAKHTIN, 1999)

Nesse sentido, a etapa intermediéria procura levar os conhecimentos
adquiridos na academia para ressignifica-los no contexto da educacédo
escolar indigena no chédo da aldeia e da escola. Da mesma forma, buscam-
se elementos da escola indigena para subsidiar a defini¢do do conjunto de
componentes curriculares que comporao a etapa presencial subsequente,

caracterizando-se como elo entre Escola Indigena e Universidade. A etapa

5 Liga dialogicamente locutor e interlocutor em um processo continuo de interlocucao.
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configura-se, ainda, como um espago que busca propiciar a académicos/as
a troca de experiéncias, a interagao entre diferentes etnias e o didlogo com
a comunidade local, ancites/as, liderancas indigenas e professores/as das
escolas indigenas, in loco. (PPC, 2001)

Para que esse didlogo e interagdo acontecam entre as diferentes et-
nias que integram o curso, os/as proprios/as académicos/as definem,
entre si, a aldeia onde sera realizada a etapa. Sendo assim, académicos/as
que estdao mais proximos/as deslocam-se até a comunidade em que ocor-
rerd o encontro e, juntos e em interculturalidade, vivenciam uma
experiéncia com o povo indigena que acolhe a etapa. O que ocorre é uma
estratégia de polarizacdo com o objetivo de possibilitar vivéncias outras,
em que 0s/as académicos/as tenham a oportunidade de dialogar com pes-
soas de outras etnias, observar, ficar em sentido de escuta e em
interculturalidade.

Compreendemos interculturalidade como um fenémeno que retine
diferentes culturas e formas de viver. Pela interculturalidade estruturam-
se relacoes entre os diferentes, é uma complexa rede de interesses dialo-
gados com a finalidade de reconhecer o Outro e produzir educacoes.
Produzir pedagogias mais humanas que enfrentem racismo, discrimina-
¢ao, desigualdade social e que se assentem na busca de direitos humanos
pela compreenséo da propria diferenca.

Sabemos que, no Brasil, a Educagdo Escolar Indigena passou a ser um
direito garantido aos povos originérios, a partir da Constitui¢ao Federal de
1988. Em seu Artigo 231, estd assegurado o direito aos indigenas no que
se refere a sua prépria organizacgao social, a afirmacao de seus valores cul-
turais, linguas, costumes, tradices e crengas

Posteriormente, em 1994, surgem as Diretrizes para a Politica Nacio-
nal de Educacéo Escolar Indigena, que estabelecem uma educacéo escolar
indigena bilingue, a partir da qual cada povo tem o direito de aprender na
escola o portugués como segunda lingua, na modalidade oral e escrita,

considerando suas variac¢des linguisticas. (BRASIL, 1994)
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E importante ressaltar que, embora a lingua portuguesa seja neces-
saria para os povos indigenas, como acesso aos conhecimentos universais,
nas mais diferentes esferas ptblicas, o Projeto Pedagégico do curso esta-
belece como uma das prioridades o fortalecimento e manutencio das
linguas indigenas dos povos que as falam e integram as Licenciaturas In-
terculturais da Unemat. E, quando se trata especificamente da area de
linguas, o PPC do curso demonstra o cuidado de néo dissociar o ensino do
Portugués do desenvolvimento das linguas indigenas para nao silenciar
seu conhecimento e uso por parte dos seus falantes (PPC, 2001).

Portanto, respeitando-se o que propde o Projeto Pedagogico do curso,
constantemente, discutimos com os/as académicos/as indigenas, a impor-
tancia de uma politica de valoriza¢do das linguas, tanto no ambito escolar
quanto fora dele. Um dos objetivos da academia é contribuir com conhe-
cimentos que auxiliem esses/as académicos/as a estudar e registrar seus
saberes linguisticos e extralinguisticos para a manutencdo e fortaleci-
mento de suas linguas nativas.

Nessa perspectiva, o curriculo do curso é flexivel e definido junta-
mente com os/as académicos/as e demais pessoas envolvidas em todo
processo de formacdo desses/as indigenas. Com base na legislacdo indi-
gena, orienta-se, portanto, a producdo de uma Educagdo Especifica,
Diferenciada, Intercultural, Bilingue e Multilingue. Tais documentos ofici-
ais sinalizam que essas epistemologias pedagodgicas estejam inseridas nos
curriculos escolares, no corpo educativo da formalizagdo escolar.

Considerando, entao, uma perspectiva intercultural, como ela ocorre
na Etapa de Estudos Cooperados de Ensino e Pesquisa?

Ocorre como uma producdo consciente de didlogos, de uma
interculturalidade que nédo se insere apenas na perspectiva oficial, mas,
principalmente, como um fendmeno que produz interconexdes entre os
saberes ancestrais, nas formas de viver e do bem viver nas comunidades
indigenas. Fla é assumida dentro da compreensao e da acdo decolonial,
das construgoes politicas e criticas que oferecem em vivéncia pedagogica a

possibilidade de construir, de fazer, de aprender e de se relacionar de
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maneira diferente. De outra forma, uma interculturalidade que foge da
oficialidade e, mesmo assim, oficializa-se e legitima processos educativos
com conhecimentos disciplinares, mas também, proéprios, de ‘outros’
modos de pensar e viver (WALSH, 2009).

Com base nessa concep¢do, a seguir, apresentamos uma pratica pe-
dagodgica desenvolvida com professores/as indigenas, durante a etapa

intermediaria.

3.1 Pratica pedagogica na escola indigena Kura/Bakairi: socializando

a experiéncia...

A prética pedagdgica que apresentamos foi desenvolvida na Escola
Municipal Indigena “Coronel Olavo Mendes Duarte”, com as turmas do 6°
a 9° anos, durante a etapa intermediaria, da qual participaram académi-
cos/as das etnias Bakairi, Bororo, Paresi, Chiquitano, Nambikwara e

Umutina.

Figura 1 - Aldeia Santana - povo Kura-Bakairi
» g P

Fonte: Acérvo FDI

Trata-se de uma pratica pedagdgica de Lingua Portuguesa que teve
como tema gerador o “Trabalho e fonte de renda da comunidade da aldeia
Santana”. A definicdo ocorreu depois da observagao e andlise realizadas
durante uma atividade de campo na comunidade. Feito isso, 0s/as profes-

sores/as planejaram a aula a partir do tema gerador.
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Definido o tema gerador, a abordagem textual teve como centralidade
a perspectiva dial6gica da linguagem (BAKHTIN, 1999), a fim de propiciar
nao apenas o desenvolvimento de habilidades de escuta e de escrita, mas
também a aplicagdo de recursos composicionais linguistico-discursivos do
género entrevista, tanto na modalidade oral quanto escrita. Segundo Ge-
raldi (1997, p. 135), “o texto deve ser o ponto de partida e de chegada de
todo o processo de ensino-aprendizagem da lingua”. Portanto, foi com
base nessa concepgao de linguagem que os académicos desenvolveram a
producdo de texto. Como nos diz Geraldi (1997), mais do que transmitir
informacdes de um emissor a um receptor, a linguagem é lugar interacao
humana. E é nessa interagao entre interlocutores que acontecem as trocas
e a construgdo de conhecimentos. Em se tratando de produgao de textos,
¢ importante que os professores considerem a linguagem como interagéo,
a partir de uma situagdo comunicativa. Nesse sentido, para se produzir um
texto, independente do género textual, conforme Geraldi (1997), é preciso
que se tenha algo a dizer, uma razdo para dizer o que se tem a dizer, para
quem dizer, que o locutor se constitua como sujeito do que diz e que se
escolham as estratégias adequadas para dizer.

Nessa perspectiva, desenvolver trabalhos com “tema gerador”, con-
siderando as condicdes de producdo acima, possibilita com que haja a
articulagdo dialética entre a cotidianidade, ou seja, a vivéncia diaria com
processos de sistematizagdo, interpretacoes e reflexdes teorizadas, além de
produzir um movimento que pode atender aos pressupostos da interdis-
ciplinaridade. De acordo com Paulo Freire (1993), os temas geradores
surgem pela problematizacdo da vida cotidiana, daquilo que tem signifi-
cado para determinada comunidade, pois como nos ensina Freire, a
educacgao nédo é neutra. Assim, a importancia do uso desta pratica estd em
fazer do processo educativo, algo que tenha significado: os contetdos, por-
tanto, emergem dos saberes e dos aspectos vividos.

Na estratégia pedagdgica em questdo, o tema gerador buscou dialo-
gar com as questdes socioculturais e etnoculturais, nesse caso, do povo

Bakairi em interculturalidade com os demais povos que compartilharam a
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produgéo deste trabalho. A pergunta geradora foi: Como vivem e como se
produz renda na comunidade da aldeia Santana?

Antes de produzirmos a resposta a tal questionamento, realizamos
um circulo de cultura, onde ocorreram os primeiros dialogos sobre como
vivem e 0 que produzem os demais povos dos/as académicos/as partici-
pantes da referida atividade. Esta primeira fase deu-se pela oralidade e em
compartilhamento de vivéncias. A identificagdo de diferentes experiéncias
vividas permitiu o conhecimento de realidades outras. Posteriormente,
fez-se necessario organizar o modo como o grupo realizaria a atividade de
‘conhecer’ a realidade de outro povo, ja que a etapa intermediéria os reunia
na aldeia Santana do povo Kura-Bakairi.

Outro aspecto a se destacar é que, ainda no circulo de cultura, antes
do desenvolvimento propriamente dito, definiu-se a “entrevista” como gé-
nero textual a ser trabalhado. Para os participantes do circulo, a realizagéo
de uma entrevista com o cacique da comunidade possibilitaria conhecer a
realidade econdmica da aldeia. O planejamento da aula, portanto, abarcou
a discussdo sobre a forma de apresentar/revisar os elementos composici-
onais do género entrevista; sobre possiveis perguntas a comporem o
roteiro de entrevista; sobre formas de registrar os contetidos da entrevista,
além de dividir as tarefas entre os/as académicos/as proponentes e prepa-
rar os recursos humanos e materiais para o desenvolvimento da aula -
como a sondagem sobre a disponibilidade e concordancia do cacique em
falar sobre a aldeia aos/as estudantes no local e horario combinados.

Sendo assim, para alcancar os objetivos propostos para aula propri-
amente dita, adotou-se a seguinte metodologia: Inicialmente, o tema da
aula foi apresentado aos/as alunos/as a partir do didlogo sobre diferentes
formas de produgdo de renda em diversas etnias. Nesse momento de in-
terculturalidade, cada académico/a expés as condicdes de vida e as formas
de renda de sua aldeia de origem aos/as estudantes da turma, que também
falaram sobre si. Em seguida, os/as académicos/as falaram do género tex-

tual entrevista como possibilidade de se obter mais informagoes e, junto a
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turma, concentraram-se na elaboracéo e selecao de perguntas para o ro-
teiro de entrevista a ser aplicada diretamente a representantes do povo
Bakairi. Num segundo momento, apds discutirem o roteiro, organizaram
a turma para entrevistar, em audio e video (celular), o cacique da aldeia e

a professora (regente) das turmas.

Figura 2- Entrevista com o cacique da aldeia

Fonte: Acervo FAINDI

A medida que o trabalho se desenvolvia, problematizagdes foram
sendo feitas e se tornaram elementos para as produgdes textuais. Todo o
trabalho se moveu pela curiosidade, ou pela pedagogia da pergunta, pois,
conforme Freire e Faundes (1985) é preciso que o/a educando/a faga per-
guntas, que encontre uma relagio existente entre o que se estuda, a
palavra, a acdo e que as produgdes resultantes compreendam a dinamica
entre a palavra-acdo-reflexdo, no intuito de em estudo entender a locali-
dade e as particularidades do mundo vivido.

Depois da gravacgio das entrevistas, com a orientacdo dos/as profes-
sorandos/as, a turma passou ao processo de transcricdo do texto, escrita e
reescrita, realizando os ajustes necessarios para posterior socializagdo do
trabalho. A reescrita é fundamental no processo de produgéo de texto, uma

vez que possibilita ao estudante refletir sobre os usos da linguagem, em
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seus aspectos gramaticais, linguisticos e discursivos. Para Menegassi
(2001, p.50), “além de aprimorar a leitura, a reescrita auxilia a desenvolver
e melhorar a escrita.”

Ao final do processo de reescrita, os alunos apresentaram a entrevista

que segue:

Aluno: Quantas pessoas moram na aldeia Santana?

Cacique: 195 pessoas. Nao se conta os que moram na cidade, que safram da-
qui.

Aluna: Qual ¢ a fonte de renda da comunidade?

Cacique: Nossa aldeia tem 10 (dez) funcionarios e os que nao tém vao atras
trabalhar na fazenda, para sustentar a familia, comprar calcados, roupa, com-
prar alguma coisa do supermercado, tem luz para pagar.

Aluna: Quais as pessoas que trabalham dentro da aldeia?

Cacique: 4 (quatro) professores e 5 (cinco) da saude.

Aluna: Quantos professores sdo efetivos? Quantos sdo temporarios?
Professora: S6 1 (um) professor Ger6nimo, os 4 (quatro) professores siao
temporarios.

Aluna: A equipe multidisciplinar de satde é composta por quantos trabalha-
dores? Quantos indigenas? E nao indigenas?

Professora: 7 (sete) indigenas e 8(oito) nao indigenas.

Aluna: Quantos sdo aposentados ou pensionistas?

Professora: Em torno de 40 (quanta) pessoas, a maioria sio homens.
Aluno: Quantos possuem bolsa-familia?

Professora: A maioria, mée dos alunos.

Aluno: Quantos membros da comunidade estdo trabalhando fora da aldeia?
Professora: A maioria de cada casa esté trabalhando na fazenda.

Aluno: Ha algum projeto que as liderancas da aldeia estao buscando para que
os membros da comunidade trabalhem dentro da aldeia?

Professora: Nao. Mas tem que desenvolver alguma coisa, para que eles se
mantenham aqui dentro da aldeia.

Aluno: Na opinido do cacique e da professora, que problemas a saida dos
indigenas da aldeia pode trazer para o seio da comunidade?

Cacique: Os jovens quando saem fora tem de dar retorno para a comunidade,
muitos saem para estudar e pega costume de branco e ndo voltam mais. Por
exemplo, falo do meu irmao que era cacique daqui a filha dele ia estudar e
voltar depois, nao voltou. Agora ndo vejo problema quando estdo saindo para

trabalhar para sustentar a familia, porque vao e voltam. Quando tem festa
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tradicional todos participam. O tnico medo que tenho é com o uso daquele
produto que se fuma, porque algumas fazendas traz uma coisa que ndo deve
trazer.

Professora: Eu da minha parte fico me sinto privilegiada por morar longe da
cidade, porque aqui tem controle de entrada de droga e alcoolismo. Unica
preocupagao que tenho e com trabalhadores da fazenda, porque os fazendeiros
ndo dao assisténcia de satide para eles, quando estdo com satde eles aprovei-
tam e quando adoecem vem aqui e fazem tratamento aqui na aldeia.

Fonte: Relatério de atividade da Etapa Intermediaria - Licenciatura. Area:

“Linguas, Artes e Literatura”

Este delineamento pedagégico esta inserido na perspectiva da pes-
quisa sociolégica, pela caracterizagdo do estudo da realidade, ainda que em
tempo curto, durante a etapa intermediaria, no que se refere a producdo
de renda.

Desta forma, o estudo e/ou as producoes didaticas de oralidade e de
escrita estiveram fundamentadas na compreensao de um dos aspectos da
realidade do povo Kura-Bakairi. Nesta perspectiva, o uso da observagao e
da escuta foram elementos importantes para a definicdo de encaminha-
mentos de registro.

Além desse objetivo, propuseram, ainda, explorar a oralidade na lin-
gua portuguesa e desenvolver habilidades de escrita do género textual
entrevista, com relacdo aos aspectos linguisticos e textuais inerentes ao
género.

E importante destacar aqui, que embora a atividade fosse de lingua
portuguesa, a lingua materna bakairi também se fez presente em muitos
momentos da aula, como lingua de instrucao oral. De acordo com o Refe-
rencial Curricular para as escolas indigenas (RCNEI), incluir uma lingua
indigena no curriculo escolar € atribuir a ela status de lingua plena, coloca-
la em pé de igualdade com a lingua portuguesa, pelo menos no contexto
escolar. Primeiramente, dever4 ser a lingua de instrucio oral® no curri-
culo. (BRASIL, 1998)

6 Lingua de instrugdo oral é aquela que o professor utiliza para ensinar os contetidos em sala de aula, dar explicacdes,
apresentar conceitos, podendo ser empregada em varias areas, como histéria, geografia, matematica, enfim.
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Essa é uma estratégia que possibilita aos alunos que tém pouco do-
minio do portugués aprender melhor e mais rapidamente os novos
conhecimentos de fora, necessarios devido ao contato com a sociedade en-
volvente. Além do mais, os alunos ampliarao a competéncia oral na lingua
materna indigena, podendo falar sobre novos conhecimentos adquiridos,
sem ter que lancar mao da lingua portuguesa para tal. (BRASIL, 1998).
Isso contribuira, certamente, para o fortalecimento da lingua, uma vez que

passara a ter mais uma funcdo importante dentro do &mbito escolar.
4 Consideracoes finais

O encontro entre diversas etnias na aldeia Santana do povo Bakairi,
durante a etapa intermediaria, possibilitou o encontro com o Outro, em
diferentes aspectos: na dimensao da cultura, porque sdo povos indigenas
diferentes e também com o grupo de pessoas nao indigenas que trazem
outra forma de olhar e de vivenciar a experiéncia pedagdgica da etapa in-
termediéria.

O encontro de diferentes linguas, de diferentes sentimentos que, em
interculturalidade, entre os académicos e académicas da Pedagogia Inter-
cultural e das demais Licenciaturas se interconectam em diferentes areas
do conhecimento: na area da linguagem, nas ciéncias sociais e também na
area das ciéncias da natureza e da matematica, elaborando experiéncias
interculturais, a partir do que se tem no lécus Bakairi. Os/as académi-
cos/as aprendem com as explicagdes dos ancidos Bakairi que lhes falam e
nos falam sobre o viver deste povo originario.

Pela escuta, a interculturalidade que é troca, que é interlocugao, que
é reconhecer o Outro pela diferenca se constréi, mediante processo de cap-
tura corporal, em que a escuta assume a dimensédo da apreensdo do mais
intimo do Outro. Ao mesmo tempo que é possivel ouvir a sonorizagio da
lingua materna bakairi, pois todos sio falantes fluentes, é possivel, tam-
bém, ouvir e aprender outros sons e significados que se apresentam na
diferenca e na cultura, assim como se tem a possibilidade de encontros e

de semelhangas. A lingua portuguesa é, pois, uma; nao a tnica.
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Nesse processo de diferencas e de encontros, os grupos de trabalho
sdo formados com académicos e académicas de diferentes etnias, com a
participacdo das pessoas da comunidade da aldeia em que a etapa inter-
mediaria estd acontecendo e, indiscutivelmente, com a participagao de
estudantes da educacao bésica de diferentes idades e seus/suas professo-
res/as. Esse jeito de fazer a etapa intermediria é uma agdo que nao se
descola do fendmeno da interculturalidade, porque ja se d4 pelo encontro,
pela escuta, pela forma do desenvolvimento pedagogico da temaética e pe-
las trocas implicitas e explicitas de diferentes Pedagogias Indigenas. Nesse
sentido, a amostra que aqui apresentamos da visibilidade ao fato de que
contetdos e géneros textuais trabalhados na aula de lingua portuguesa da
escola indigena nao foram definidos a partir de uma sequéncia pré-esta-
belecida por manual didatico, mas sim mediante a necessidade de se
responder a(s) pergunta(s) decorrente(s) das discussdes na roda de cul-
tura. Mais que isso, sinaliza para um esforgo coletivo tipico da interacao
verbal, pois, ao estarem envolvidos/as nas praticas reais de linguagem, foi-
lhes necessario protagonismo ndo apenas para a escolha das estratégias
mais adequadas para dizer o que se tinha a dizer, mas principalmente para
a negociacdo de formas e sentidos.

De outro modo, o que ha e ocorre na etapa intermediaria como na
presencial é um afloramento da interculturalidade em agdo curricular,
pois, de acordo com Paula (1999), antes de as escolas serem bilingues e
interculturais, as sociedades indigenas ja as sdo: ha muito tém se relacio-
nado com outros povos indigenas e mesmo com outras sociedades néao
indigenas, desde o momento do contato. Nesta perspectiva, de fato, bilin-
guismo e interculturalidade devem ser compreendidos como
caracteristicas constitutivas da educacio escolar indigena, inclusive, no
Ensino Superior.

E importante salientar que esse conceito de interculturalidade em do-
cumentos e leis tem qualificado, principalmente, os espagos de formacao
escolarizada indigena, ndo apenas no Brasil, mas por toda a América La-

tina. E também em nossa compreensdo uma forma de afirmar curriculos
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e préticas pedagodgicas indianizadas sem que se fechem em si mesmas, mas
que, ressignificados pelos povos indigenas, tenham e reafirmem a possibi-
lidade do fazer intercultural e de praticas préprias. De outra maneira, a

construgao de Pedagogias Indigenas.
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