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Hé trinta anos era assassinado no Estado do Acre — Brasil, o lider dos seringueiros Chico Mendes,
na defesa de seu territorio, de suas atividades tradicionais e da floresta amazonica. Neste apoio,
como integrante do NUPAUB (Nucleo de Pesquisa de Populagdes de Areas Umidas) da USP (Uni-
versidade de S@o Paulo), que congrega pesquisadores nacionais e internacionais estudando e
também apoiando as demandas destes povos e comunidades tradicionais. 0 interesse da academia
por este tema, surge em geral no momento em que, pressionados pela expansio capitalista, povos
e comunidades tradicionais comegaram a reagir, principalmente a partir das décadas de 1970 e
1980 no Brasil, sempre na defesa de seus territorios e de seus modes de vida. E claro, no entanto
que as lutas e revoltas destas comunidades e povos ocorreram no passado também, sobretudo, nas
regioes norte e nordeste do pais. Nestas duas altimas décadas, estes povos e comunidades tradicio-
nais, conquistaram direitos, contaram sua propria historia e sdo hoje protagonistas importantes
que muitos pouco necessitam de nossa voz para fazerem-se escutar. No entanto é importante que
continuemos trabalhando para que os direitos que foram conquistados nas décadas de 1970 e 1980
e sobretudo em 1990 e 2000 sejom conservados. Hoje estas conquistas estdo ameagadas, o que
torna ainda mais importante o nosso apoio & luta destas comunidades por seus direitos, usando
dentre outros, nossos contatos com ministérios piiblicos federal e estaduais e outros orgdos de
defesa dos direitos humanos e sociais. Também & importante continuarmos com nossas pesquisas
para que este modo de vida (que ainda no é tdo conhecido) de um niimero grande de comunidades
tradicionais, seja divulgado e que ainda ajudemos na estruturagio de suas organizagdes, para que
assim possam protestar confra as injusticas e ameagas de expulsdo de seus territdrios pelo agrone-
gdcio e por politicas de conservagio da natureza que expulsam seus moradores tradicionais e com
eles os conhecimentos tradicionais.

Anténio Carlos Sant'ana Diegues

AVA
'N/\/\4
A /\4
unesp

RedeCT - Rede Internacional de
Pesquisadores sobre Povos Originérios
e Comunidades Tradiclonals
redeCT pesquisa@gmail com

gedgsunesp@gmail.com

© 09

NT N Y22\ 2NV aN T2 N\ S\

: o
78b5811512071 o &.m’g



Povos Originarios e Comunidades Tradicionais

Native Peoples and Traditional Communities

Pueblos Originarios y Comunidades Tradicionales



Universidade Federal de Roraima - UFRR
Editora da UFRR

Diretor da EDUFRR
Cezario Paulino B. de Queiroz

Conselho Editorial
Reitor Alexander Sibajev
Jefferson Fernandes do Nascimento Céssio Sanguini Sérgio
Edlauva Oliveira dos Santos
Vice-Reitor Guido Nunes Lopes
Américo Alves de Lyra Jtnior Gustavo Vargas Cohen

Lourival Novais Néto

Luis Felipe Paes de Almeida
Madalena V. M. do C. Borges
Marisa Barbosa Aratjo
Rileuda de Sena Reboucas
Silvana Tulio Fortes

Teresa Cristina E. dos Anjos
Wagner da Silva Dias

Editora da Universidade Federal de Roraima
Campus Paricarana - Av. Cap. Ene Garcez, 2413
Aeroporto - CEP 69310-000. Boa Vista - RR - Brasil
e-mail: editora@ufrr.br / editoraufrr @gmail.com
Fone: +55 95 3621 3111

m
o

FRR

A Editora da UFRR ¢ filiada a:

NS

Associacdo Brasileira de Editoras Universitarias

SIS D,

Asociacién de Editoriales Universitarias de América Latina y el Caribe



Povos Originarios e
Comunidades Tradicionais

Trabalhos de pesquisa e de extensdo universitaria

Volume 1

Native Peoples and Traditional Communities:
research and university extension work

Pueblos Originarios y Comunidades Tradicionales:
trabajos de investigacién y extensién universitaria

Organizadores:
Nelson Russo de Moraes
Leila Adriana Baptaglin

Anggélica Géis Morales
Valdemir Garcia Neto Melo
Jodo Augusto Rodrigues




Diagramagéio: Marcelo A. S. Alves
Capa: Carole Kimmecke - https://www.behance.net/CaroleKummecke

0 padrdo ortogrdfico e o sistema de citagdes e referéncias bibliograficas sdo
prerrogativas de cada autor. Da mesma forma, o conteddo de cada capitulo é de
inteira e exclusiva responsabilidade de seu respectivo autor.

H Todos os livros publicados pela Editora Fi
@creatlve estiio sob os direitos da Creative Commons 4.0
commons https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pt_BR

ABEC

BRASIL

Associagdo Brasileira de Editores Cientificos

http://www.abecbrasil.org.br
Série Estudos sobre Povos Origindrios e Comunidades Tradicionais - 1

Dados Internacionais de Catalogagdo na Publicagdo (CIP)

MORAES, Nelson Russo de; et al (Orgs.)

Povos origindrios e comunidades tradicionais, Vol 1: trabalhos de pesquisa e de extensdo universitdria
[recurso elefrbnico] / Nelson Russo de Moraes; et al (Orgs.) -- Porfo Alegre, RS: Editora Fi, Boa Vista:
EdUFRR, 2018.

241,

ISBN - 978-65-81512-07-1

Disponivel em: http://www.editorafi.org

1. Povos Origindrios. 2. Comunidades Tradicionais. 3. Cultura. 4. Politicas Piblicas. 5. Desenvolvimento
Sustentdvel. I. Titulo. I1. Série.

(DD: 301

indices para catdlogo sistemdtico:
1. Sociologia e Antropologia 301



= Povos Originariose
«Comunidades Tradicionais

@,

DIRETORES DA SERIE:

Prof. Dr. Nelson Russo de Moraes
Universidade Estadual Paulista (UNESP)

Prof. Dr. Renato Dias Baptista
Universidade Estadual Paulista (UNESP)

Profa. Dra. Angélica Gdis Morales
Universidade Estadual Paulista (UNESP)

COMITE EDITORIAL E CIENTIFICO:

Profa. Dra. Elvira Gomes dos Reis
Universidade de Cabo Verde — Cabo Verde

Profa. Dra. Suzana Gilioli da Costa Nunes
Universidade Federal do Tocantins (UFT)

Prof. Dr. Francisco Gilson Rebougas Porto Jinior
Universidade Federal do Tocantins (UFT)

Profa. Dra. Marta Pagdn Martinez
Universidade de Mdrcia — Espanha

Prof. Dr. Geraldo da Silva Gomes
Centro de Estudos e Aperfeicoumento Funcional do Ministério Pdblico do Tocantins, CESAF/Ministério Piblico

Prof. Dr. Lamounier Erthal Villela
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ)

Profa. Dra. Leila Adriana Baptaglin
Universidade Federal de Roraima (UFRR)

comiITE TECNICO

Me. Anderson Rodolfo de Lima
Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar)

Me. Maria Laura Foradori
Universidade Nacional de Cordoba — Argentina

Fernando da Cruz Souza
Universidade Estadual Paulista (UNESP)






Sumario

Prefécio / Preface 13

Marta Julid

Carta de apresentacio e de introducgio aos debates sobre povos originarios e
comunidades tradicionais 21

Letter of presentation and introduction to debates on originating and
traditional communities

Antonio Carlos Sant'ana Diegues

Capitulo 1 25
Um panorama sobre o Multiculturalismo na Bolivia
An overview on multiculturalism in Bolivia

Renato Dias Baptista Carmen Liliana Rocha Ustarez

Capitulo 2 41

Controle social em forma de resisténcia: uma caracterizacio das comunidades
quilombolas do territério da Baia da Ilha Grande - Estado do Rio de Janeiro -
Brasil

Social control in the form of resistance: a characterization of the quilombolas
communities of Ilha Grande Bay territory (State of Rio de Janeiro - Brazil)

Lucimar Ferraz de Andrade Macedo Daniel Neto Francisco
Carlos Alberto Sarmento Nascimento Lamounier Frthal Villela



Capitulo 3 75

Politicas de satde indigena, direitos sociais e violéncia institucional: uma
perspectiva Akwé-Xerente

Indigenous health policies, social rights and institutional violence: an Akwé-
Xerente perspective

Silvania de Jesus Silva Maria Fernanda Dantas Di Flora Gamba
Marcia Machado

Capitulo 4 109

O papel das mulheres agroextrativistas na conservacdo e preservacio dos
recursos naturais no territério de identidade rural da APA Ilha do
Bananal/Cantdo, Estado do Tocantins - Brasil

The role of agroextrativist women in the conservation and preservation of
natural resources in the rural identity territory of APA Ilha do
Bananal/Cantao, State of Tocantins - Brazil

Fabio Brega Gamba Erich Collicchio
Maria Regina Teixeira da Rocha Deny Cesar Moreira
Munique Daniela Maia de Oliveira

Capitulo 5 137

Geraizeiros na Amazonia: estudo da comunidade tradicional de Geraizeiros da
Matinha (Guarai - Estado do Tocantins - Brasil)

Geraizeiros in the Amazon: study of traditional community of Geraizeiros of
Matinha (Guarai - State of Tocantins - Brazil)

Samuel Marques Borges Julio César Ibiapina Neres
Valdivino Marques Borges Fernando Barnabé Cerqueira
Alexandre de Castro Campos Nelson Russo de Moraes

Valdemir Garcia Neto Melo



Capitulo 6 163

Comunidade Quilombola de Lajeado (Dianépolis - Estado do Tocantins -
Brasil): construcao histérica e saberes ancestrais

Descending african community of Lajeado (Diandpolis - State of Tocantins -
Brazil): historical construction and ancient knowledge

Celenita Gualberto Pereira Bernieri Jardilene Gualberto Pereira Folha

Capitulo 7 199

Desterritorializacdes micropoliticas: O uso do audiovisual e das midias digitais
em intervencdes artisticas em uma comunidade Makuxi no Estado de Roraima
- Brasil

Micropolitic desterritorializations: the use of audiovisual and digital media in
artistic interventions in a Makuxi community in the State of Roraima - Brazil

Leila Adriana Baptaglin Jaider Esbell
Lisiane Machado Aguiar

Capitulo 8 219

Territorialidades e saberes tradicionais dos povos cerradeiros
Territorialities and traditional knowledge of Cerrado

Maria Aparecida de Souza Tania Paula da Silva
Edevaldo Aparecido Souza






Prefacio

Marta Juliad'

El libro que presentamos sobre
“POVOS ORIGINARIOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS:
TRABALHOS DE PESQUISA E DE
EXTENSAO UNIVERSITARIA
DESENVOLVIDOS PELA REDECT -
VOLUME 1” representa el trabajo
desarrollado por distintos autores, sobre
problematicas en diferentes territorios,
que profundizan sobre aspectos
asociadas al objeto de la presente
publicacién, la que ha sido organizado
por Prof. Dr. Nelson Russo de Moraes -
UNESP, Profa. Dra. Leila Adriana
Baptaglin - UFRR, Profa. Dra. Angélica
Gois Morales - UNESP, Valdemir Garcia
Neto Melo - UNESP (mestrando) y Jodo
Augusto  Rodrigues -  UNESP
(graduando).

En primer lugar mi agradecimiento
por la invitacibn a prologar este
importante trabajo y realizar algunos
comentarios y reflexiones acerca de la
tematica que abordan en general y de
los trabajos en particular.

La compleja relacién entre las
tematicas sobre comunicacién, cultura y
politicas publicas es un desafio que
abordan los autores en diferentes
comunidades con particulares

Preface

Marta Julia®

The book that we present on

"Native Peoples and Traditional
Communities: Research and
University Extension Works

Developed by REDECT - VOLUME 1"
represents the work developed by
different authors, on problems in
different territories, which delve into
aspects associated with the object of
this publication, which has been
organized by PhD. Nelson Russo de
Moraes - UNESP, PhD. Leila Adriana
Baptaglin - UFRR, PhD. Anggélica Gois
Morales - UNESP, Valdemir Garcia
Neto Melo - UNESP and Joao Augusto
Rodrigues - UNESP.

First of all my gratitude for the
invitation to preface this important
work and make some comments and
reflections about the subject that
address in general and work in
particular.

The complex relationship between
the themes of communication, culture
and public policies is a challenge
addressed by authors in different
communities with particular
characteristics, with activities and
actions, where the use of different
methodologies, theoretical and

! Universidad Nacional de Cérdoba - Argentina; Doctora en Derecho y Ciencias Sociales de la Facultad de Derecho
de la Universidad Nacional de Cérdoba. Investigadora de Centro de Investigaciones Juridicas y Sociales (CIJyS), de

la Universidad Nacional de Cérdoba/ Argentina.

2 Nacional University of Cordoba - Argentina; Doctor in Law and Social Sciences from the Faculty of Law of the
National University of Cérdoba. Researcher at the Center for Legal and Social Research (CIJyS), of the National

University of Cérdoba / Argentina.
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caracteristicas, con actividades 'y
acciones, donde puede observarse la
utilizaciéon de metodologias diversas,
aproximaciones tedricas y practicas, con
enfoques que nos conducen a la
reflexion y el andlisis en un marco
interdisciplinario en los territorios
donde se desarrollan.

En la comunicacion, en la cultura y
en las politicas publicas de las
comunidades  tradicionales pueden
observarse las acciones, las practicas, los
saberes, las expresiones que a través de
las  particularidades en que se
manifiestas representan los modos en
que los pueblos viven las situaciones que
son objeto de estudio.

Las comunidades en sus territorios
son receptoras de la comunicacién, de
las politicas que se formulan y disefian,
de las practicas culturales que llegan y
se incorporan en sus propias actividades
donde generan resistencias, efectos
sobre los saberes ancestrales y sus
didlogos con otros saberes.

Las politicas publicas se construyen
a través de procesos especificos, con vias
institucionales, politicas y juridicas que
los caracterizan, donde se verifican en
cada tematica las modalidades con las
que se han implementado. Asimismo,
las estrategias que utilizadas en cada
territorio, que involucran discusiones
conceptuales, tanto en los aspectos
formales de la implementacién como los
contextos en los que se ejecutan,
demandan nuevas comprensiones.

La construccion de las politicas
publicas involucra una amplia gama de
probleméticas que atraviesan la realidad
de los territorios, donde es necesario

practical approaches, with approaches
that can be observed, can be observed.
They lead to reflection and analysis in
an interdisciplinary framework in the
territories where they are developed.
In communication, in the culture
and in the public policies of traditional

communities, actions,  practices,
knowledge, expressions can be
observed that through the

particularities in which they manifest
represent the ways in which people
live the situations that they are the
object of study.

The communities in their
territories are receptors of
communication, of the policies that
are formulated and designed, of the
cultural practices that arrive and are
incorporated into their own activities
where they generate resistances,
effects on ancestral knowledge and
their dialogues with other knowledge.

Public policies are constructed

through specific processes, with
institutional, political and legal
channels that characterize them,

where the modalities with which they
have been implemented are verified in
each theme. Likewise, the strategies
used in each territory, which involve
conceptual discussions, both in the
formal aspects of the implementation
and the contexts in which they are
implemented, demand
understandings.

The construction of public policies
involves a wide range of problems
that cross the reality of the territories,
where it is necessary to deepen from
the emergence of the problems, the

new
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profundizar desde la emergencia de los
problemas, los contextos, las historias y
los origenes, la complejidad de
entramados desde los cuales se
explicitan los principales problemas que
se visualizan, entran en agenda o no y
son objeto de estudio por parte de los
investigadores de cada lugar.

La diversidad de perspectivas,
visiones, metodologias, abordajes y la
relevancia que cada autor establece para
vincular su andlisis en la propuesta
sobre la cual se disefia el libro supone
un aporte que genera en el lector
apreciar una importante variedad
disciplinar, temaética y de contextos
donde se analizan las problematicas
objeto de trabajo.

La  diversidad cultural, su
diferenciacién, las vias institucionales,
las précticas de gestion, el dialogo de
saberes, la explicacion desde las etnias,
las historias, las politicas, lo rural, las
comunidades, la identidad, el territorio,
las tradiciones y las intervenciones son
algunas de las tematicas resaltadas en
los diferentes trabajos donde podemos
observar la multiplicidad de miradas, la
interdisciplinariedad de las propuestas y
los lugares o territorios a partir de los
cuales se han desarrollado los diferentes
trabajos.

Los aspectos metodolégicos
sefialados por los autores nos permiten
contar con un andlisis de los procesos
con caracteristicas sistémicas,
conocimientos interdisciplinarios,
abordajes cualitativos, triangulacién de
metodologias, lo histdrico, el didlogo de
saberes, las mujeres, el arte, con una
variedad de técnicas de andlisis,

contexts, the histories and the origins,
the complexity of frameworks from
which the Main problems that are
visualized, enter the agenda or not
and are the object of study by the
researchers of each place.

The diversity of perspectives,
visions, methodologies, approaches
and the relevance that each author
establishes to link their analysis in the
proposal on which the book is
designed is a contribution that
generates in the reader to appreciate
an important variety of disciplines,
themes and contexts where the
problematic object of work are
analyzed.

Cultural diversity, its
differentiation, institutional —ways,
management practices, the dialogue
of knowledge, the explanation from
the ethnic groups, the histories, the
politics, the rural, the communities,
the identity, the territory, the
traditions and the interventions are
some of the themes highlighted in the
different works where we can observe
the multiplicity of views, the
interdisciplinarity of the proposals
and the places or territories from
which the different works have been
developed.

The  methodological  aspects
pointed out by the authors allow us to
have an analysis of the processes with
systemic characteristics,
interdisciplinary knowledge,
qualitative approaches, triangulation
of methodologies, the historical, the
dialogue of knowledge, women, art,
with a variety of techniques analysis,
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seleccionadas y adecuadas a cada
contexto y situacién de estudio.

Los trabajos abordados por los
autores en el presente libro nos
muestran  situaciones,  problemas
conceptuales y préacticos, situaciones
territoriales, historias, culturas,
tradiciones, que particularizan en los
territorios sus autores, remarcando el
analisis de cada situacion.

En la descripcién de las diferentes
tematicas la comunicacién que es uno
de los ejes, juega un papel central en dos
trabajos, tanto en el caso del uso de
audiovisuales en intervenciones
artisticas  desterrioralizadas en la
difusi6n por medios digitales, como en
el caso del desarrollo de la radio
nacional de la Amazonia.

En el caso de la cultura que
atraviesa trasversalmente los trabajos,
presenta  visiones 'y  perspectivas
tendientes a destacar el
multiculturalismo en el caso de Bolivia,
la identidad rural, las mujeres
agroextractivistas, la  construccion
histérica y los saberes ancestrales en
ciertas comunidades y las tradiciones de
vida.

Por su parte, en el marco de las
politicas publicas, en su proceso de
implementacién es la cuestion central
en el caso de las politicas de salud
dirigida a pueblos originarios, como la
demanda de politicas puablicas que
aparecen en el trabajo en comunidades
de la Bahia de Iha Grande.

El capitulo 1 hacer referencia a “Um
panorama sobre o multiculturalismo na
Bolivia” a cargo de Renato Dias
Baptista/UNESP; Carmen Liliana Rocha

selected and appropriate to each
context and study situation.

The works addressed by the
authors in this book show us
situations, conceptual and practical
problems, territorial ~ situations,
histories, cultures, traditions, that
particularize in the territories their
authors, highlighting the analysis of
each situation.

In the description of the different
topics the communication that is one
of the axes, plays a central role in two
works, both in the case of the use of
audiovisuals in artistic interventions
deterrioralized in the diffusion by
digital means, as in the case of the
development of the national radio
station of the Amazon.

In the case of the culture that
traverses the works, it presents
visions and perspectives tending to
highlight multiculturalism in the case
of Bolivia, rural identity,
agroextractivist women, historical
construction and ancestral knowledge
in certain communities and life
traditions.

For its part, within the framework
of  public policies, in its
implementation process is the central
issue in the case of health policies
aimed at indigenous peoples, such as
the demand for public policies that
appear in the work in communities of
Bahia of ITha Grande.

Chapter 1 refers to "An overview
on multiculturalism in Bolivia" by
Renato Dias Baptista / UNESP;
Carmen Liliana Rocha Ustarez /
Universidad  Mayor, Real and
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Ustarez/Universidad Mayor, Real y
Pontificia de San Francisco Xavier de
Chuquisaka - Bolivia. Fl trabajo analiza
las variables de la cultura local, en este
caso Bolivia, donde se analizan las
variables de la cultura local en el respeto
de la diversidad cultural.

En el capitulo 2 se aborda “Controle
social em forma de resisténcia: uma
caracterizacio  das  comunidades
quilombolas do territério da Baia da Iha
Grande - RJ” donde han trabajado
Lucimar Ferraz de Andrade
Macedo/UFRRJ; Carlos Alberto
Sarmento do  Nascimento/UFRR]J;
Daniel Neto Francisco/UFRR]J;
Lamounier FErthal Villela /UFRR].
Plantea el estudio de las vias
institucionales promovidas por las
comunidades tradicionales en el &mbito
del Territorio de la Bahia de Ilha
Grande, teniendo como recorte analitico
el Quilombo de la Marambaia
(Mangaratiba-R]) en lo que se refiere a
la aplicaciéon de las practicas de gestion y
control social, bien comun, inclusion,

autonomia, diferenciacion  cultural,
heterogeneidad y estrategia
diferenciada.

En el capitulo 3 sobre “Politicas de
saide indigenas: direitos sociais e
violéncia institucional, uma perspectiva
Akewé-Xerente”  desarrollado  por
Silvania de Jesus Silva/SESAU-TO;
Marcia Machado/UFT; Maria Fernanda
Dantas Di Flora Gamba/SESAU-TO. El
trabajo aborda la explicacién de la etnia
sobre las politicas de salud dirigidas a
los pueblos originarios. Es un estudio
cualitativo sobre los servicios de salud y
la violencia institucional hacia las

Pontificia de San Francisco Xavier de
Chuquisaka - Bolivia. The paper
analyzes the variables of the local
culture, in this case Bolivia, where the
variables of the local culture are

analyzed in respect of cultural
diversity.
Chapter 2 addresses "Social

control in the form of resistance: a
characterization of the quilombolas
communities of Ilha Grande bay
territory (State of Rio de Janeiro -
Brazil)" where Lucimar Ferraz de
Andrade Macedo / UFRRJ; Carlos
Alberto Sarmento do Nascimento /
UFRRJ; Daniel Neto Francisco /
UFRRJ; Lamounier Erthal Villela /
UFRRJ. It proposes the study of the
institutional pathways promoted by
traditional ~communities in the
territory of the bay area of Ilha
Grande, having as an analytical cut
the Quilombo de la Marambaia
(Mangaratiba-R]) in what refers to the
application of the practices of
management and social control,
common good, inclusion, autonomy,
cultural differentiation, heterogeneity
and differentiated strategy.

In chapter 3 on "Indigenous health
policies, social rights and institutional
violence: an Akweé-Xerente
perspective" developed by Silvania de
Jesus Silva / SESAU-TO; Marcia
Machado / UFT; Maria Fernanda
Dantas Di Flora Gamba / SESAU-TO.
The work addresses the explanation
of ethnicity on health policies aimed
at indigenous peoples. It is a
qualitative study on health services
and institutional violence towards
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comunidades tradicionales.

En el capitulo 4 “O papel das
mulheres agroextrativistas na
conservacao e preservacdo dos recursos
naturais no territério de identidade
rural da 4rea de protecdo ambiental -
APA Tlha do Bananal/Cantdo” llevado a
cabo por Fabio Brega Gamba/UFT;
Maria Regina Teixeira da
Rocha/UFRGS; Munique Daniela Maia
de Oliveira/UFT; Erich Collicchio/UFT;
Deny Cesar Moreira — Naturatins/TO.
Se realiza un andlisis sobre las mujeres
agroextractivistas en relacion a la
conservacion de los recursos naturales a
través del reconocimiento de
précticas tradicionales asi como la
conservaciéon del area de proteccién
ambiental, en la que esta ubicada y que
conforma la estrategia del gobierno
federal con miras al desarrollo rural
sostenible.

En el capitulo 5 que nos presenta
“Geraizeiros na Amazonia: estudo da
comunidade tradicional de geraizeiros
da Matinha (Guarai - Fstado do
Tocantins - Brasil)” desarrollado por
Samuel Marques Borges/FAG; Valdivino
Marques Borges; Alexandre de Castro
Campos/UNESP; Valdemir Garcia Neto
Melo/UNESP; Julio César Ibiapina
Neres/FAG; Fernando Barnabé
Cerqueira/FAG e Nelson Russo de
Moraes/UNESP. El trabajo plantea
algunas discusiones sobre la creacién de
las comunidades tradicionales, su
desarrollo y manifestaciones culturales.

El capitulo 6 se trabaja sobre “A
comunidade quilombola de Lajeado
(Dian6polis/TO): construcdo histérica e
saberes ancestrais”, realizado por

sus

traditional communities.

In chapter 4 "The role of
agroextrativist ~women in  the
conservation and preservation of
natural resources in the rural identity
territory of APA Ilha do
Bananal/Cantéo, State of Tocantins -
Brazil" carried out by Fabio Brega
Gamba / UFT; Maria Regina Teixeira
da Rocha / UFRGS; Munique Daniela
Maia de Oliveira / UFT; Erich
Collicchio / UFT; Deny Cesar Moreira
- Naturatins / TO. An analysis is made
of the agroextractivist women in
relation to the conservation of natural
resources through the recognition of
their traditional practices as well as
the conservation of the environmental
protection area, in which it is located
and which forms the strategy of the
federal government with a view to to
sustainable rural development.

In chapter 5 he presents us
Geraizeiros in the amazon: study of
traditional community of geraizeiros
of Matinha (Guarai - State of
Tocantins - Brazil)” developed by
Samuel Marques Borges / FAG;
Valdivino Marques Borges; Alexandre
de Castro Campos / UNESP; Valdemir
Garcia Neto Melo / UNESP; Julio
César Ibiapina Neres / FAG; Fernando
Barnabé Cerqueira / FAG and Nelson
Russo de Moraes / UNESP. The work
raises some discussions about the
creation of traditional communities,
their development and cultural
manifestations.

Chapter 6 is working on
"Descending african community of
Lajeado  (Diandpolis - State of
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Jardilene Gualberto Pereira Folha/UFT e
Celenita Gualberto Pereira
Bernieri/UnB. A través de un estudio
tedrico y biblografico que involucra la
historia, la sociologia y la antropologia
analiza la comunidad de Quilombola de
Lajeado y la manera que ha preservado
la identidad cultural y el vinculo con sus
territorios ancestrales.

En el capitulo 7  sobre
“Desterritorializacdes micropoliticas: o
uso do audiovisual e das midias digitais
em intervengdes artisticas em uma
comunidade Makuxi no Estado de

Roraima”  desarrollado por Leila
Adriana  Baptaglin/UFRR;  Lisiane
Machado ~ Aguiar/UFRGS;  Jaider

Esbell/Artista indigena da etnia Makuxi
- Raposa Serra do Sol/RR. El trabajo
busca comprender el uso del audiovisual
en intervenciones artisticas que
desterritorializa los circuitos del arte a
través de los medios digitales, como se
puede extrapolar el lugar del arte que se
encontraba en museos y galerfas.

El capitulo 8, ultimo, trata sobre
“Territorialidades e saberes tradicionais
dos povos cerradeiros” realizado por
Maria Aparecida de Souza/UNEMAT;
Edevaldo Aparecido Souza/UEG; Tania
Paula da Silva/UNEMAT. Se propone
desentrafiar las representacion del
mundo vivido por los sujetos y la
comprension de las  relaciones
construidas en las comunidades
tradicionales a través del estudio
etnografico.

La riqueza que muestran los
diferentes trabajos, tanto en sus
aspectos tedricos desde los cuales se
abordan como su visualizacién en cada

Tocantins -  Brazil):  historical
construction and ancient knowledge",
carried out by Jardilene Gualberto
Pereira Folha / UFT and Celenita
Gualberto Pereira Bernieri / UnB.
Through a theoretical and
bibliographic study that
history, sociology and anthropology
analyzes  the  community  of
quilombola de Lajeado and the way
that it has preserved the cultural
identity and the link with its ancestral
territories

In chapter 7 on "Micropolitic
desterritorializations: the use of
audiovisual and digital media in
artistic interventions in a Makuxi

involves

Community in the State of Roraima -
Brazil" developed by Leila Adriana
Baptaglin / UFRR; Lisiane Machado
Aguiar / UFRGS; Jaider Esbell /
Indigenous artist of the Makuxi -
Raposa Serra do Sol / RR. The work
seeks to wunderstand the wuse of
audiovisual in artistic interventions
that deterritorialize art circuits
through digital media, as one can
extrapolate the place of art found in
museums and galleries.

Chapter 8, last, deals with
"Territorialities  and  Traditional
Knowledge of Cerrado" by Maria
Aparecida de Souza / UNEMAT;
Edevaldo Aparecido Souza / UEG;
Tania Paula da Silva / UNEMAT. It
aims to unravel the representation of
the world lived by the subjects and
the understanding of the relationships
constructed in traditional
communities through ethnographic
study.
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lugar o espacio del territorio nos
presentan un abanico de situaciones,
andlisis, profundizaciones que son
relevantes para quienes desean
aproximarse al andlisis de las tematicas
objeto de trabajo y quienes desarrollan
investigacion.

Conforma una excelente propuesta
tanto para quienes trabajan temas
vinculados a la comunicacion, la cultura
o las politicas publicas, como para los
que desarrollan trabajos desde las
ciencias sociales desde diferentes
perspectivas. Cada lugar y sus
problematicas nos trasladan a
escenarios y modalidades de anélisis
que propone cada autor.

Noviembre, 2018.

The richness shown by the
different works, both in their
theoretical aspects from which they
are addressed and their visualization
in each place or space of the territory,
present us with a range of situations,
analyzes, deepenings that are relevant
for those who wish to approach the
analysis of the topics object of work
and those who develop research.

It is an excellent proposal both for
those who work on issues related to
communication, culture or public
policies, and for those who work from
the social sciences from different
perspectives. Fach place and its
problems take us to scenarios and
methods of analysis proposed by each
author.

November, 2018



Carta de apresentacao e
de introducao aos
debates sobre povos
originarios e
comunidades
tradicionais

Antonio Carlos Sant’ana Diegues'

HA trinta anos era assassinado no
Estado do Acre - Brasil, o lider dos
seringueiros Chico Mendes, na defesa
de seu territério, de suas atividades
tradicionais e da floresta amazénica.
Neste apoio, como integrante do
NUPAUB (Nuacleo de Pesquisa de
Populagoes de Areas Umidas) da USP
(Universidade de Sao Paulo), que
congrega pesquisadores nacionais e
internacionais estudando e também
apoiando as demandas destes povos e
comunidades tradicionais.

O interesse da academia por este
tema, surge em geral no momento em
que, pressionados pela expansdo
capitalista, povos e comunidades
tradicionais comegaram a reagir,
principalmente a partir das décadas
de 1970 e 1980 no Brasil, sempre na

Letter of presentation
and introduction to
debates on originating
and traditional
communities

Antonio Carlos Sant'ana Diegues®

Thirty years ago the leader of the
rubber tappers Chico Mendes was
signed in Acre State - Brazil, in
defense of its territory, its traditional
activities and the Amazon forest. In
this support, as a member of the
NUPAUB (Nucleus of Research on
Wetland Populations) of USP

University of Sao Paulo), which
brings  together  national and
international researchers studying
and also supporting the demands of
these peoples and traditional
communities.

The interest of the academy for
this theme generally arises when,
pressed by the capitalist expansion,
traditional peoples and communities
began to react, mainly from the 1970s
and 1980s in Brazil, always in the
defense of their territories and their
lifestyle. It is clear, however, that the

' Livre docente em Antropologia Maritima pela Universidade de Sao Paulo - USP - Brasil (1996); Doutor em
Ciéncias Sociais (USP). Mestre em Ciéncias Sociais (USP). Especializacdo em Environment et Dévelopment (Ecole
Pratique Des Hautes Ftudes - Franca). Especializacio em Sociale Wetenschappen (Institute of Social Studies -
Holanda). Graduado em Ciéncias Sociais (USP). Lider do Grupo de Pesquisa NUPAUB (Nucleo de Apoio a Pesquisa
sobre Populagdes Humanas e Areas Umidas Brasileiras). Docente do PROCAM - USP (Programa de Pés-graduagio

em Ciéncias Ambientais).

2 Full Teacher in Marine Anthropology of University of Sao Paulo - USP - Brazil; Doctor of Social Sciences (USP).
Master in Social Sciences (USP). Specialization in Environment et Dévelopment (Ecole Pratique des Hautes Etudes
- France). Specialization in Sociale Wetenschappen (Institute of Social Studies - The Netherlands). Graduated in
Social Sciences (USP). Leader of the NUPAUB Research Group (Research Support Center on Human Populations
and Brazilian Wetlands). Teacher at PROCAM - USP (Pés-graduate Program in Environmental Sciences).
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defesa de seus territérios e de seus
modos de vida. £ claro, no entanto
que as lutas e revoltas destas
comunidades e povos ocorreram no
passado também, sobretudo, nas
regides norte e nordeste do pais.

Meu interesse pessoal pelas
comunidades, hoje chamadas
tradicionais, comegou antes do
mestrado e do doutorado, que fiz em
1978 e 1983, quando organizava estes
trabalhos de  pesquisa  sobre
pescadores artesanais nos litorais do
sudeste do pais e do Estado do
Maranhdo - Brasil. Mas na verdade,
meus melhores contatos com as
comunidades tradicionais foram em
1967, quando organizei um curso de
alfabetizagdo, seguindo o método de
Paulo Freire, no litoral de Sao Paulo e
no rio Araguaia. Quando, por dez
anos, atuei no ACNUR - ONU (Alto
Comissariado das Nagdes Unidas para
os Refugiados), na Furopa, como
Diretor ~de  Planejamento  de
Assentamentos Humanos, entre 1977
e 1987, pude constatar a importancia
destes povos e comunidades em
vérias partes do mundo. Também ai
elas sofriam todo tipo de agressao seja
por parte das empresas florestais, por
orgaos de governo e grandes ONGs
internacionais.

Ao voltar ao Brasil, em 1986,
decidi  estabelecer =~ um  centro
especifico de  pesquisa  sobre
comunidades tradicionais na USP,
reunindo cientistas naturais e sociais.
Realizamos convénios com diversas
universidades, sobretudo do Brasil,
para estudar estas culturas, julgadas

struggles and revolts of these
communities and peoples have
occurred in the past, especially in the
north and northeast of the country.

My personal interest in the
communities, now called traditional
ones, began before the master's and
doctor’s, which I did in 1978 and
1983, when I organized this research
work on artisanal fishermen on the
southeastern coast of the country and
the State of Maranhdo - Brazil. But in
fact, my best contacts with the
traditional communities were in 1967,
when I organized a literacy course,
following the method of Paulo Freire,
on the coast of Sao Paulo and the
Araguaia River. When, for ten years,
in UNHCR (United Nations High
Commissioner for Refugees) in
Europe, as Director of Human
Settlement Planning, between 1977
and 1987, I could see the importance
of these peoples and communities in
various parts of the world. There too
they suffered all kinds of aggression
from forestry companies, government
agencies and large international
ONGs.

Upon returning to Brazil in 1986, I
decided to establish a specific research
center on traditional communities at
USP, bringing together natural and
social scientists. We made agreements
with several universities, especially in
Brazil, to study these cultures, judged
almost extinct, such as caicaras,
vargeiros, pantaneiros, quilombolas,
among others. The objective,
however, was not exclusively
academic but to support the struggle
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quase que extintas, como caigaras,
vargeiros, pantaneiros, quilombolas,
dentre outros. O objetivo, no entanto,
nao era exclusivamente académico,
mas de apoio a luta destas
comunidades pelos seus territdrios,
pelos seus modos de vida, pela sua
relagdo com a natureza, pelos seus
conhecimentos tradicionais, os quais
sio sempre fontes de novos
ensinamentos para a academia. Fica
evidente, nestes estudos, a relagdo
entre a manutencao da biodiversidade
biolgica em florestas e mares e a
diversidade cultural destes povos e
comunidades.

Pesquisamos muito, nestes 25
anos do Nucleo (NUPAUB - USP),
sobre comunidades tradicionais, por
um lado para aumentar a sua
visibilidade social e por outro, para
apoiad-los em suas organizagdes locais,
regionais e as vezes nacionais.
Trabalhamos com eles a implantacao
de reservas extrativistas, de RDSs
(Reservas de Desenvolvimento
Sustentavel), sendo que esta ultima
como categoria do SNUC (Sistema
Nacional de Unidades de
Conservacao) foi criada  por
pesquisadores do NUPAUB em 1993 e
depois incluida no SNUC sob o nome
de Reservas de Manejo Sustentavel.

Nestas duas tltimas décadas, estes
povos e comunidades tradicionais,
conquistaram direitos, contaram sua
prépria  histéria e sdao hoje
protagonistas importantes que muitos
pouco necessitam de nossa voz para
fazerem-se escutar. No entanto é
importante que continuemos

of these communities for their
territories, for their ways of life, for
their relationship with nature, for
their traditional knowledge, which are
always sources of new teachings for
the Academy. It is evident in these
studies the relationship between the
maintenance of biological biodiversity
in forests and seas and the cultural
diversity of these peoples and
communities.

We have done a lot of research
over these 25 years of the Nucleus
(NUPAUB - USP) on traditional
communities, on the one hand to
increase their social visibility and on
the other, to support them in their
local, regional and sometimes national
organizations. We worked with them
to implement extractive reserves, of
RDSs  (Sustainable  Development
Reserves), the latter being a category
of the SNUC (National System of
Conservation Units), was created by
researchers from NUPAUB in 1993
and then included in the SNUC under
the name of Sustainable Management
Reserves.

In these last two decades, these
peoples and traditional communities
have conquered rights, told their own
history and are today important
protagonists that many need little of
our voice to make themselves heard.
However, it is important that we
continue to work to ensure that the
rights that were won in the 1970s and
1980s and especially in 1990 and
2000 are preserved.

Today, these achievements are
under threat, making our support for
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trabalhando para que os direitos que
foram conquistados nas décadas de
1970 e 1980 e sobretudo em 1990 e
2000 sejam conservados.

Hoje estas conquistas estdo
ameacadas, o que torna ainda mais
importante o0 nosso apoio a luta destas
comunidades por seus direitos,
usando dentre outros, nossos contatos
com ministérios publicos federal e
estaduais e outros 6rgdos de defesa
dos direitos humanos e sociais.
Também é importante continuarmos
com nossas pesquisas para que este
modo de vida (que ainda nao é tdo
conhecido) de um ndmero grande de
comunidades tradicionais, seja
divulgado e que ainda ajudemos na
estruturagdo de suas organizagoes,
para que assim possam protestar
contra as injusticas e ameagas de
expulsao de seus territérios pelo
agronegbécio e por politicas de
conservacio da  natureza que
expulsam seus moradores tradicionais
e com eles os conhecimentos
tradicionais.

Por fim, quero parabenizar a Rede
Internacional de Pesquisadores sobre
Povos Originarios e Comunidades
Tradicionais - RedeCT que ¢
fundamental para a difusdo de nossas
mensagens, de nossos estudos e,
sobretudo, de nosso apoio aos povos
originarios e comunidades tradicionais.

Novembro, 2018

the struggle of these communities for
their rights even more important,
including through, our contacts with
federal and state public ministries and
other human rights and social rights
bodies. It is also important to
continue our research so that this way
of life (which is not yet so well
known) from a large number of
traditional communities is
disseminated and that we still help in
the structuring of their organizations,
so that they can protest against
injustices and threats of expulsion
from their territories by agribusiness
and nature conservation policies that
expel their traditional residents and
with them traditional knowledge.

Finally, I would like to
congratulate International Network of
Researchers on Native Peoples and
Traditional Communities - RedeCT,
which is fundamental for the
dissemination of our messages, our
studies and, above all, our support for
indigenous peoples and traditional
communities.

November, 2018



Capitulo 1
Um panorama sobre o
Multiculturalismo na Bolivia
An overview on multiculturalism in Bolivia
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RESUMO

O respeito a diversidade cultural é uma premissa da responsabilidade social organizacional. Também
é um processo de caracteristica sistémica que demanda conhecimentos interdisciplinares. O objetivo
do presente capitulo foi analisar as variaveis de uma cultura local destacando-a como essencial na
incorporagdo de estratégias. A Bolivia foi o pais analisado principalmente porque apresenta uma
multiplicidade de etnias, vivencia a ampliagao da valoragao indigena que representa a maior parte de
sua populagdo. Para a consecu¢do do objetivo foram utilizados como instrumento metodoldgico o
referencial tedrico e dados secundarios oriundos de bases cientificas bolivianas. A cultura é o
elemento norteador na compreenséao dos desafios que permeiam a integragdo na America do Sul.
Palavras-chaves: Cultura local. Diversidade Cultural. Comunicagio. Bolivia.

ABSTRACT

The respect for a cultural diversity is a premise of organizational social responsibility. It is also a
process of systemic characteristic that demands interdisciplinary knowledge. The objective of the
present chapter was to analyse the variables of a local culture highlighting it as essencial in the
incorporations of strategies. Bolivia was analyzed mainly because it presents a multiplicity of
ethnicities, experiencing the extension of the indigenous valuation that represents the greater part of
is population. In order to archieve the objective, the theorical reference and secondary data from
Bolivian scientific bases were used as a methodological instrument. Culture is the guinding and an
element in understanding the challenges that permeate in South America integration.

Keywords: Local culture. Cultural diversity. Communication. Bolivia.

! Professor da Universidade Estadual Paulista - UNESP. Doutor em Comunicagdo e Semi6tica - PUCSP - Brasil. E-mail:
rd.baptista@unesp.br http://lattes.cnpq.br/4316152759255562 https://orcid.org/0000-0003-2270-1230

? Licenciada em Historia - Universidad Mayor, Real y Pontificia de San Francisco Xavier de Chuquisaca, Bolivia. E-
mail: lilianarocha23.07@gmail.com


http://lattes.cnpq.br/4316152759255562
https://orcid.org/0000-0003-2270-1230

26 | Volume 1

1 Introducdo

As estratégias de integracdo na América do Sul devem
abarcar a realizacio de estudos sobre a cultura do pais/regiio. E
preciso integrar a cultura local como um dos fatores determinantes
na articulacdo entre paises. Em tempos de celeridade, nada esta
imune aos efeitos aversivos originados da auséncia de
envolvimento nas comunidades e grupos étnicos.

Em muitas situacoes, a cultura ainda é pouco compreendida
e esta impregnada de abordagens antagbnicas, principalmente
quando se tenta impor valores estrangeiros numa cultura local. Os
valores de empresas globais, por exemplo, tendem a ser
assimétricos aos valores locais, visto que eles sdo reflexos da
cultura do pais de origem. Para a escola de Uppsala “quanto maior
a diferenca entre o pais de origem e o pais estrangeiro em termos
de desenvolvimento, nivel e contetido educacional, idioma, cultura,
sistema politico, entre outros, maior o nivel de incerteza” (HILAL e
HEMAIS, 2003, p.112).

Esse deve ser um aprendizado em fluxo continuo, visto que
as empresas estdo apenas preparadas para viver o conhecido; seu
planejamento opera numa dinamica previsivel e dependente de
condigoes estaveis. (MANUCCI, 2017). Apesar da revolugao
midiatica, seria um pensamento ut6pico, colonizador e hegemonico
ignorar visoes culturais distintas e impor uma uniformidade. Para
Adler e Gundersen (2007), as organizacbes devem acrescentar a
nacionalidade e a etnicidade como componentes cruciais. Os
valores estrangeiros sdo invariavelmente incongruentes aos locais.

H4 uma evidencia inquestionavel quando sdo organizacoes
brasileiras que investem na América do Sul. O Brasil ¢
geograficamente a metade da América do Sul e economicamente
esta acima de todas as economias da América do Sul somadas. Por
consequéncia, seu peso define inevitavelmente uma influencia que
o0 Brasil ainda ndo entendeu. (MESA, 2013). Apesar dos momentos
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de crise, o pais possui um papel importante no continente e
existem indmeras faces a serem desveladas além das fronteiras.

Diante dessa complexidade, o objetivo do presente capitulo foi
analisar de modo panoramico as variaveis da cultura local boliviana.
A Bolivia possui uma multiplicidade de etnias e vivencia a ampliagao
da valoragdo indigena que representa a maior parte de sua
populagao.

2 Os elementos da cultura

Os estudos sobre cultura proporcionam informacoes
essenciais. Schein (1982), Morgan (2002), Hosfstede (2004) e Adler e
Gundersen (2007) inter-relacionam os sistemas sociais de
conhecimento, de ideologia, de valores e de rituais. A cultura é
considerada um fendmeno coletivo que distingue os membros de um
grupo ou categoria de pessoas em face de outro. (HOFSTEDE, 2003).
Assim, como afirmou Sahlins (2003, p. 106), as “ideias que os
homens elaboram sobre o mundo derivam necessariamente do modo
pelo qual o conhecem pela experiéncia, e essa experiéncia, por sua
vez, depende do modo pelo qual se articulam tecnicamente com o
mundo”.

Conforme os pressupostos de Kotter e Heskett (1994) e Schein
(2004) a cultura se manifesta em codigos que devem ser decifrados.
Esses cddigos sao elementos essenciais na analise da cultura local. A
cultura local é um termo comumente usado para caracterizar a
experiéncia da vida cotidiana. FEle reflete os sentimentos de
adequagao e atributos que definem preferéncias pessoais,
compartilham experiéncias, costumes e tracos, e que trabalham para
preservar os esses tragos e costumes, a fim de gerar singularidade e
distinguir-se dos outros. (AHMEDA e EL-KHATEE, 2012).

Um aspecto importante nesta analise é que, apesar dos
chamandos comportamentos globalizados e de que muitos
elementos de culturas locais tenham sido estudados e encontrados
em paises distintos conforme pressupos Leonard (2012), nao é
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possivel aferir que individuos de paises distintos manifestem
comportamentos socialmente semelhantes, e que também possam
apresentar reagdes similares, visto que cada cultura abarca
inimeros elementos. Por exemplo, individuos de diferentes
culturas que possuem um comportamento solidario nao
manifestardo a mesma reacao diante de politicas publicas
excludentes.

Os elementos culturais devem estar inseridos em processos
de negociagdo entre paises. Do ponto de vista holistico, as
negociagdes devem levar a cooperacdo entre as partes, aceitar a
condi¢ao em favor da comprengao cultural. Em diferentes culturas
ha uma varicdo comunicacional. (CASTEL, 2014). Do ponto de
vista da cultura local, ndo hd um territério que nao deva ser
analisado, ndo ha uma cultura que nao deva ser levada em conta.

Ao analisarmos a Bolivia é possivel observar que essa dinamica
nao é diferente, diante de mudangas contemporaneas significativas
com a ascensio de Evo Morales e a multiplidade de etnias
evidenciadas.

Na Bolivia, sempre houve uma relagio de néao correpondencia entre
as instituicdes politicas de estado e a diversidsde de povos e culturas
existentes no pais, no sentido de que o conjunto das instituicoes de
estado estavan definidas exclusivamente em base da cultura
dominante, e o principal resultado disso era a exclusdo em espagos
de poder politico de membros de outros povos e culturas
subalternos desde o processo de conquista. (TAPIA, 2007 p.50).

Para Colbert (2013) a Bolivia, historicamente, tem uma marca,
que é a questao de ser um pais que perdeu territério ao longo da sua
historia. Perdeu territério para o Chile, perdeu territério para o
Paraguai, perdeu territdrio para o Brasil. E entdo, a Bolivia é marcada
por esses traumas historicos do pais. Outro dado importante é a
baixa institucionalidade do pais, e por conta dessa pouca
institucionalidade a justiga boliviana é permeada pelas questoes de
orientagdes politicas.
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Na opinido de Galindo (2008), a Bolivia atravessa uma
mudanca fundamental que pode ser concebida pelo término de
uma secular exclusdo e traz a ascendéncia indigena ao poder. Hoje
o estado outorga direitos politicos e legais para as populagdes
indigenas, além de ser um estado plurinacional que reconhece e
incorpora essa diversidade.

A Bolivia é um pais que conta com diferentes etnias que se
encuentran en todo o territorio, como no altiplano, nos vales e no
oriente. Flas estdao reconhecidas na Constitu¢do Politica do Estado
como Nagoes e Povos Indigenas Originarios Campesinos. No artigo
30 dizz “E nacio e povo indigena originario campesino toda a
coletividade humana que compartilha identidade cultural, idioma,
tradicao histoérica, instituicdes territoriai e comosvisao, cuja existéncia
¢ anterior a invasao colonial espanhola” (CPE 2009). Com esta
definicio é possivel uma explicagdo histérica de algumas etnias
bolivianas.

3 Bolivia e suas etnias

Na Bolivia, segundo Barragan (1994) o conceito de grupo
étnico é poucas vezes utilizado como equivalente da organizacdo
s6cio-politica e, ao se falar dos vales, se torna mais dificil pela
pouca documentagdo que existe. O conceito de grupo étnico
demonstra mais adaptado para as terras altas.

Estamos acostumados, por exemplo, a tratar os nomes que vém
das fontes como nomes de grupos étnicos quando realmente ndo
sabemos na realidade ao que eles se referem: lingua,
organizacbes sociopoliticas, segmentos deles, preconceito de um
grupo étnico, etc. Embora o conjunto possa ser efetivamente um
"grupo étnico", ndo ha necessariamente uma coincidéncia entre
nivel politico e nivel étnico e componente populacional.
(Barragan, 1994: P4g. 47)
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Antes da invasao espanhola, o territério da atual Bolivia tinha
culturas diferentes, como os Uros, Wancarani, Chipaya, Inka,
Quechua, entre outros. Estes sofreram mudangas sociais, politicas,
econdmicas e culturais durante a conquista. No que diz respeito as
mudancas culturais, foi a igreja encarregada mediante a
evangelizacdo em fazer essas mudancas. Embora nido em sua
totalidade, uma vez que as populagdes indigenas mantinham alguns
de seus elementos sociais e simbolicos, os ayllus, por exemplo,
estavam em vigor ha muito tempo com seu sistema de autoridades
étnicas locais.

O ayllu foi o sistema de organizagdo social que abrangeu
quase todos os povos indigenas da regiao andina, como Colémbia,
Equador, Peru, Bolivia e Chile e que por muito tempo vigoraram. E
isso vai se estabelecer como um jatha que significa "semente", e é
de "onde a civilizacdo e as estruturas politicas andinas germinaram
com em Tawantinsuyu" (Mamani y Choque, 2003, p. 152).

Uma das primeiras medidas que os espanhdis tomaram foi o
sistema encomenda, que ¢ a distribuicdo dos indios, a quem eles
foram forcados a pagar um tributo a coroa. A sucessao dos Mallkus
ou Kurakas (autoridades indigenas) "foi posta a servico dos
interesses da Coroa da Espanha (...) o sistema de sucessao dos
Mallkus ou Kuraka foi reimplementado, para estabelecer os
fundamentos de dominagdo e exploracdo das massas indigenas"
(Choque, 2003, p. 21). Choque (2003) afirma que quando a
independéncia ocorreu em 06 de agosto de 1825, quando a
Republica da Bolivia nasceu, os ayllus ou comunidades indigenas
nao sofreram nenhuma mudanga em seu sistema de organizacdo
socioeconomica e cultural.

No entanto, a fim de entender um pouco mais sobre os
grupos étnicos da Bolivia, alguns dos estudados foram
mencionados, como o Jalg'as que foi estudado pela historiadora
Rossana Barragan. Este grupo étnico pertence ao departamento de
Chuquisaca e estd localizado no noroeste do referido
departamento, e tem vizinhos limitrofes aos Llameros que vivem
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nos pontos altos ao norte de Potosi. Barragan diz que a "diferenca
étnica é aguda: o rio Tawareja divide os dois grupos; para o oeste o
Llameros, ao leste o Jalq'as." (BARRAGAN, 1994, p- 15).

A cultura do Jalq'as é muito diferente do ayllus do norte de
Potosi, embora estes sejam muito préoximos. No que diz respeito a
sua organizac¢do politico-social, ela ndo é centralizada e nao possui
politicas que incluam todas as comunidades em seu grupo étnico.
J& que a maioria é autonoma depois da Reforma Agraria. A lingua
falada pelos Jalg'as é a do territério dos Yampara, que eram
Puquina, Aymara e Quechua. Barragan diz que "a introdugao do
quechua pode ser atribuida a politica de colonizacdo inca, reforcada
pela conquista espanhola que favoreceu a sua difusdo, causando o
desaparecimento tanto de aymara como de puquina" (Barragén,
1994, p. 76). A lingua puquina e aymara foram desaparecendo da
comunicacao dos Jalq'as, ap6s a conquista dos espanhois, razao
pela qual o quechua é falado hoje.

Podemos também mencionar outros grupos étnicos que
pertencem ao norte de Potosi, estudados por Tristan Platt e Silvia
Rivera, o primeiro diz que os ayllus do norte de Potosi ndo sdo
simples unides familiares, embora estejam dispersos por todo esse
territério, o que sdao conhecidas como comunidades. A organizagao
desses ayllus é confusa, ja que os "oito ayllus de Chayanta, que antes
eram estruturados em um" grupo étnico" (...) perderam esse nivel de
organizagao superior, conhecido em Aymara como marka" (Rivera,
1992, p. 102). . E agora eles estao espalhados em oito ayllus que sdo: o
Aymaya atual, K'aracha, Jukumani, Chayantaka, Panakachi, Laymi-
Puraka, Sikuya e Chullpa entre os quais ha um laco de solidariedade.

Outro grupo étnico que pode ser mencionado sdo os
Qaragara que segundo Platt na documentacao aparecem com o
titulo de "Nagdo", mas que eram apenas uma federacdo de grupos
étnicos menores. Neste grupo étnico, os Machas foram divididos
em dois grupos étnicos, que na lingua quecha sdo Anansaya e
Urinsaya em aymara Alasaya ou Majasaya. O significado desses
nomes nas duas linguas sdo "aqueles acima" e "aqueles abaixo"
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(Platt, 1987, p. 69). As autoridades indigenas (Mallku) dos Machas
eram duas, aquelas que eram acompanhadas por seus T'alla ou
"reyna".

Esses grupos étnicos viviam intercalados no territério do
norte de Potosi, que estavam em constante luta por territorio.
Especialmente os Machas, Puquta e outros grandes grupos étnicos
que pertenciam as confederacdes dos Qaraqara e dos Charkas.
Suas lutas e batalhas foram realizadas através do tinku, no qual os
representantes de cada grupo étnico lutavam e tinham que ganhar
o mais forte. Atualmente, o tinku é conhecido como uma danca
realizada em festivais religiosos. Platt assegura que "é um" jogo
"(pujllay em quichua) cujo sucesso é medido, em grande parte,
pela demonstracao de violéncia que ele exibe" (Platt, 1987, p. 84).

Em relacdo a sua economia, esses grupos étnicos vendiam e
trocavam produtos. Silvia Rivera diz que o caminho para as terras
dos vales leva a uma grande circulacdo de bens e servicos "por
meio de relacbes de parentesco e obrigacdes sociais do ayllu"
(Rivera, 1992, p. 88). As expressoes culturais desses grupos étnicos
foram compartilhadas e sdo comuns entre eles. A organizacdo do
ayllus do norte de Potosi, como mencionado anteriormente, era
confusa, o que causa um isolamento cultural com outras regides da
Bolivia. Esta organizagao ocorreu desde os tempos coloniais.

Quando ocorreu a Revolucdo Nacional de 1952, a Bolivia
experimentou uma mudanca social, na qual se buscou uma
identidade nacional. Em que todos estdao envolvidos e houve uma
migragao para as capitais, muitos dos camponeses deixaram suas
regides em busca de melhores oportunidades. A Bolivia tinha uma
grande populagdo camponesa e a maioria ndao sabia ler nem
escrever, por isso procuravam alfabetiza-los para que pudessem
ser considerados cidaddaos. O Movimento Nacionalista
Revolucionario (MNR) teve como uma de suas funces para o pais
"recriar sua identidade, um empreendimento dificil para a maioria
da populacdo indigena que compreende um numero diverso de
grupos étnicos" (Scarborough, 2005, p. 118).
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Carlos Mamani e Maria Choque afirmam que 1952 foi 0 ano
em que a Bolivia sofreu uma "divisdo histérica entre o periodo
colonial de exclusao dos povos indigenas da ideia de Estado-nacao"
(Mamani e Choque, 2003, p. 148). E que, apés o triunfo da
revolucdo em 09 de abril, o MNR nado teve outra op¢ao senao
incluir os povos indigenas em seu projeto de formacao do Estado
Nagao. Foi assim que a Reforma Agraria foi emitida em 1953, na
qual ele disse que a terra é para aqueles que trabalham nela.

Quando se fala em grupos étnicos da Bolivia, pode-se falar
sobre suas atividades politicas, sociais e religiosas que estao ligadas
ao ayllu ou comunidade, como é conhecido hoje. Em relacao as
atividades religiosas onde cada grupo étnico mostra sua cultura com
diferentes dancas ou cerimonias que fazem a Pachamama, por
exemplo. Nessa "esfera cerimonial, a participacao conjunta do casal é
sempre tida como certa, os homens em seu lugar, as mulheres em
seu, e para certas atividades, os dois juntos" (TICONA, 2003,p. 131).

Os habitantes que ficaram ou retornaram aos povos andinos,
na dltima década, lutaram para serem reconhecidos e buscaram
reconstruir sua identidade social e cultural. Atualmente, a Bolivia
reconhece oficialmente 36 grupos étnicos localizados entre o
altiplano, o vale e o oriente. Este reconhecimento da identidade
cultural é dado a todas as "comunidades aymaras e em geral a
todas as comunidades andinas (quechuas + urus), incluindo os
povos indigenas amazonicos" (ROJAS, 2009, p. 47).

Na luta pelo reconhecimento e identidade das sociedades ou
nagoes indigenas, desenvolvem uma firmeza cultural e ratificagao
em relacdo a sua lingua, costumes e territério. E eles atualmente
tém uma participacdo ativa na politica nacional, com seus
representantes em diferentes instituigdes do Estado. Para Rafael
Rojas estes:

Moldam seu préprio mundo social hierdrquico e "autoritario” a
partir da perspectiva modernizadora ou sob a "democracia
étnica”", como dizem os intelectuais indigenas, cujo nicleo



34 | Volume 1

tradicional é a comunidade camponesa original e sua expressao
territorializada: o ayllu andino. (Rojas, 2009, p. 71-72).

Os grupos étnicos das terras altas bolivianas com a maior
populacao e que foram mais estudados sao os Aymaras e Quechuas.
Estes vém das antigas kollas, civilizacdes pré-incas que constituiram
o kollasuyo, grande regiao administrativa, constitutiva do Império
Incaiko. Estes foram diferenciados ao longo de sua histéria pelo
dominio territorial, pela introducdo de sua cultura a igreja e as
comunidades bolivianas. A Bolivia, que ¢ o Estado Plurinacional, pela
diversidade cultural desde 2006, como mencionado acima, tem
participacao indigena nas politicas do Estado.

Segundo os dados do Centro de Documentaciéon e
Informacién Bolivia (CEDIB) essa diversidade contituida por 36
grupos indigenas e foram categorizados no censo de 2012, sendo
que as maiores populacdes sdo constituidas pelas etnias Quechua e
Aymara. (Tabela o01).

Tabela o1 - Censo da populacdo indigena na Bolivia (2012)

Quechua 1.281.116
Aymara 1.191.352
Chiquitano 87.885
Guarani 58.990
Mojefio 31.078
Araona 910
Ayoreo Zamuco 1.862
Baure 2.319
Canichana 617
Cavineno 2.005
Cayubaba 1.424
Chacobo 826
Chiman 6.464
Chipaya 786
Ese ejja 695
Guarasugwe 42
Guarayo 13.621
[tonoma 10.275
Juaquiniano 2.797
Kallawaya 7.389
Leco 9.006
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Machineri 38
Maropa 2.857
More 155
Moseten 1.989
Movima 12.213
Murato 143
Pacahuara 161
Siriond 446
Takana 11.173
Tapiete 99
Wenayek Mataco 3.322
Laminava 132
Kuki 202
Furacarei 3.394
Furacarei Mojefio 202
Outros 42.188

Fonte: Centro de Documentacién e Informacién Bolivia.

Uma leitura imprescindivel para pensar a Bolivia é o fato de
que o mundo indigena boliviano ndo pode ser analisado como se
analisa o mundo indigena brasileiro, porque na Bolivia ele esta
inteiramente incorporado ao funcionamento social, econdmico e
politico do pais. (MESA, 2013). Quando, por exemplo, os grupos
opositores ao governo do presidente Evo Morales danificaram em
2008 uma valvula de distribuicdo de gas para o Brasil, eles nao
causaram apenas uma perda tempordaria, isso rpresentou uma
soma de elementos culturais e politicos.

A manifestacdo indigena é um elemento que precisa ser
acrescentados a andlise cultural. Sao informagdes que proveem a
elaboracdo de estratégias futuras para as organizagdes que
intencionam a expansao em terras bolivianas. A multiplicidade de
etnias demanda uma absorcdo da realidade local.

O problema é que a Bolivia tem uma contradi¢do, por uma
parte tem uma estabilidade politica, porem tem uma inseguranca e
instabilidade juridica completa. O carater juridico é muito incerto,
e as condi¢des de arbitragem que o pais oferece sao praticamente
nulas. Na Bolivia qualquer debate entre uma empresa e o estado se
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resolve no tribunal boliviano. A Bolivia gera hoje muita
inseguranga para o investidor. (MESA, 2013).

Figura o1 - Regides Naturais

Bolivia

Regiones Naturales
Tierras Comunitarias de Origen

m Capital Departamental
—- Cimite Internacional
—— Limite Departamental
Region Natural
. Amazonica
. Chiquitana
W Chaquena

Andina

Fonte; CIDOB, 2014.

Grupos originarios Weenhayek que estdo presente no
entorno na regido de prospeccao de combustiveis fosseis levaram a
Petrobras (2012), por exemplo, a inserir os estudos sobre essa
cultura para ser integrada as estratégias de uso da area onde estdo
localizadas as plantas de San Alberto e San Antonio. Assim, se a
cultura é a soma de pressupostos bésicos, conforme ressaltou
Schein (2004), também devemos levar em conta a leitura
minuciosa dos elementos que representam essa realidade.

Os estudos de Bartolomé (2008) destacam que as populacoes
indigenas sdo vitimas da constru¢do de estados uninacionais. A
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diversidade indigena foi percebida como um obstaculo para a
construcado de estados ‘modernos’. As distintas politicas
indigenistas durante grande parte do século XX se basearam num
denominador comum: a diferenca constituia uma afronta ao
modelo estatal. O etnocidio deliberado, a destruicdo de una cultura
diferente foram recorrentes. (BARTOLOME, 2008)

A diversidade esta ligada aos conceitos de pluralidade,
multiplicidade, diferentes angulos de visao ou de abordagem,
heterogeneidade e variedade. Também, pode ser encontrada na
comunhao de contrérios, na interseccao de diferencas, ou ainda, na
tolerancia matua. (OLIVEIRA e SOUZA, 2011).

4 Consideracoes finais

O estudo da cultura local é um elemento que deve ser inserido
nas relacdes bilaterais. Nesse aspecto, a andlise da cultura local nao
representa uma panacéia, mas um componente estratégico. Os
estudos das complexidades culturais sao imprescindiveis, bem como
os dados demonstram uma cultura local contempla a diversidade em
seu entorno, ainda que tenham experienciado interferéncias oriundas
das politicas macroestruturais do governo de Evo Morales. Diante de
distintos posicionamentos politicos e econdmicos, os valores de
integracdo devem abarcar a dinamica cultural. Essa face da Bolivia
aqui delineada oscila entre a aceitagdo e a refutacdo ao capitalismo
tradicional.

Esses fatores compdem a diversidade de um pais que
demanda por investimentos a0 mesmo tempo em que apregoa a
ideia de que sua cultura deve ser decifrada para ser respeitada.
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RESUMO

O presente capitulo visa caracterizar as vias institucionais promovidas pelas comunidades tradicionais no
ambito do Territério da Bafa da Ilha Grande (BIG), tendo como recorte analitico o Quilombo da Marambaia
(Mangaratiba-R]) no que tange a aplicacao das praticas de gestdo e controle social, bem comum, incluséao,
autonomia, diferenciagao cultural, heterogeneidade e estratégia diferenciada. O estudo apresenta uma
abordagem qualitativa utilizando como alicerce anlises histéricas tendo como coleta de dados a pesquisa
bibliografica, documental, telemética e pesquisa de campo por meio de entrevistas semiestruturadas. Foi
utilizado um processo de andlise e triangulagao de métodos de pesquisa, o qual permite o cruzamento e a
articulagdo de variados pontos de vista na coleta de dados. Para a andlise dos dados coletados em campo,
buscou-se a sistematizacio das falas de acordo com a metodologia da andlise do conteudo, adequando aos
critérios definidos por seis categorias analiticas: inclusdo, autonomia e bem comum (TENORIO, 2008)
diferenciagdo cultural, heterogeneidade-diferenciacio e estratégia diferenciada (PERICO, 2009). Além de
uma analise sobre possiveis instancias de gestdo e controle social existentes no quilombo. Observa-se a
necessidade de politicas publicas nas instancias territoriais voltadas as comunidades tradicionais da Baia da
Tlha Grande. No que tange a esfera da participagdo e do controle social, evidencia-se a fragilidade das
instancias externas tradicionais, como os conselhos municipais no sentido de promover canais deliberativos
acessiveis e inclusivos diante as demandas apresentadas pelas comunidades quilombolas. Desse modo,
ficam dificultadas novas institucionalidades participativas, e agdes que discutam o desenvolvimento em suas
multiplas dimensdes: econémica, social, cultural, politica e ambiental.

Palavras-chave: Comunidades Tradicionais. Gestao Social. Politicas Publicas.

ABSTRACT

The purpose of this chapter is to characterize the institutional pathways promoted by traditional
communities within Tlha Grande Bay Territory (BIG), focusing on the Quilombo da Marambaia
(Mangaratiba-R]) as an analytical unit regarding the application of management and social control
practices, common good, inclusion, autonomy, cultural differentiation, heterogeneity and differentiated
strategy. The study presents a qualitative approach based on historical analyzes, having collected the data
through bibliographical research, document, telematics and field research where semi- structured
interviews were carried out. A process of analysis and triangulation of research methods were applied,
where the crossing and the articulation of varied points of view in the data collection took place. In order to
analyze the data collected in the field, we sought to systematize the speeches according to the content
analysis methodology, adapting to the criteria defined by six analytical categories: inclusion, autonomy,
common good (TENORIO, 2008), cultural differentiation, heterogeneity-differentiation and differentiated
strategy (PERICO, 2009) as well as an analysis on possible instances of management and social control
existing in the quilombo. It has been observed the need of public policies in the territorial instance directed
to the traditional communities analyzed. Regarding the sphere of participation and social control, the
fragility of traditional external bodies, such as the municipal councils, is evident in the sense of promoting
accessible and inclusive deliberative channels in response to the demands presented by the quilombola

communitys, thus hindering new participatory institutions, and actions that discuss development in its

multiple dimensions: economic, social, cultural, political and environmental.
Keywords: Traditional Communities. Social Management. Public policy.

5 Nas tradugdes, os autores preferiram manter o termo “quilombola” para a expressao “quilombola community”
por ser uma terminologia de dificil traducao a lingua inglesa. De modo geral refere-se as comunidades formadas ao
entorno de grupamentos humanos (e do territério por estes constituido) de pessoas de origem africana que
fugiram da condicao de escravidao a qual eram submetidas no Brasil (entre 1500 e 1888).
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1. Introducao

O presente capitulo tem por objetivo caracterizar as vias
institucionais promovidas pelas comunidades tradicionais no
ambito do Territério da Baja da Ilha Grande (BIG), tendo como
recorte analitico o Quilombo da Marambaia (Mangaratiba-R]) no
que tange a aplicagao das praticas de gestdo e controle social, bem
comum, incluséo, autonomia, diferenciacao cultura,
heterogeneidade e estratégia diferenciada. O territério se configura
por seis municipios situados no sul do Estado do Rio de Janeiro:
Rio Claro, Seropédica, Itaguai, Mangaratiba, Angra do Reis e
Paraty. Estes municipios englobam uma area de 3504 km2 onde
vive uma populacdo de aproximadamente 448.502 habitantes.
Destacando nesta area: o5 comunidades quilombolas. O Quilombo
da Marambaia é o Gnico com assento no Colegiado Territorial
Rural da Baia da Ilha Grande (Colegiado BIG)®, motivo pelo qual foi
escolhido como recorte analitico deste estudo.

Do total de 448,502 habitantes da populacdo total do
Territério da Baia de Ilha Grande (BIG) aproximadamente 88 %
vivem em areas urbanas e 12 % em &rea rural. O municipio de
maior contingente de populacdo é Angra dos Reis com 169 270
habitantes seguido por Itaguai com 109 163 habitantes. As
densidades demogréaficas também sao elevadas no Territorio com
excecdo de Paraty, que apresenta uma populagdo mais rarefeita.

Conforme podemos observar na (Tabela 01) temos uma
expressiva populacdo rural compreendida no territério da Baia de
Ilha Grande. Atualmente percebeu-se que a regidao vem sofrendo
significativas transformagdes socioculturais e econdmicas ao atrair
empreendimentos e megaempreendimentos para regido,
impactando diretamente no modo de vida das comunidades

5 O Colegiado BIG ¢ a instancia territorial responsavel pelo controle social das politicas puablicas na é4rea da
agricultura familiar no Territério da BIG, composto de entidades representantes da sociedade civil e do poder
publico.
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tradicionais do territério e no desenvolvimento territorial
sustentavel.

Tabela o1: Populaciio Total, Urbana e Rural, Area e Densidade Demogrifica

Municipios Populacio Populacio Populacio Area Densidade
Total urbana rural (Km2) Demografica

Angra dos Reis 169.270 163.080 6.190 825 205,1
Itaguai 109.163 104.292 4.871 276 395,5
Mangaratiba 36.311 31.989 4.322 353 102,8
Paraty 37.575 27.717 9.858 925 40,7
Seropédica 78.183 64.297 13.886 284 275,2
Rio Claro 17.425 13.769 3.656 841 21.3
Territério BIG 447.927 405.144 42.783 3.504 183.2

Fonte: IBGE. Censo Demogréfico (2010).

Um dos aspectos resultantes desse impacto ¢ a diluicdo da
mao de obra no campo, atraida pelos empreendimentos que
podem comprometer a multifuncionalidade do seu modo de viver:
a reproducao socioecondmica das familias, a manutencao do tecido
social e cultural, e a preservacdo dos recursos naturais e da
paisagem rural (BONNAL, MALUF; 2007).

Assim, o desenvolvimento, a tecnologia e o “progresso” que
visam o bem estar também sdao causas do agravamento das
degradacoes e destruigdes da natureza. O crescimento desordenado
da economia origina uma crise na civilizagio que questiona a
racionalidade dos sistemas sociais e culturais, resultando em uma
“sociedade contemporanea que alimenta a crenga singela de que a
posse e usufruto de bens materiais, adquiriveis por meio do
dinheiro, sao fonte de toda a felicidade terrena” (LISBOA, 2009,
p.11).

Nesse sentido, o presente capitulo visa caracterizar as vias
institucionais promovidas pelas comunidades tradicionais no
ambito do Territério da Baja da Ilha Grande (BIG), tendo como
recorte analitico o Quilombo da Marambaia no que tange a
aplicacao das praticas de gestdo e controle social, bem comum,
inclusdo, autonomia, diferenciacdo cultura, heterogeneidade e
estratégia diferanciada.
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2. Referencial tedrico
2.1 Gestao social e diversidade cultural

Os conceitos de gestao social utilizado, tem como base a
perspectiva enquanto “tomada de decisdo coletivas, sem coercao,
baseada na inteligibilidade da linguagem, na dialogicidade e no
entendimento esclarecido como processo, na transparéncia como
pressuposto e na emancipacdo enquanto fim tltimo” (CANCADO,
TENORIO e PEREIRA, 2011), ao passo que o termo de controle
social ¢é analisado enquanto “ato realizado individual ou
coletivamente pelos membros da sociedade, por meio de entidades
judicialmente organizadas ou nao [...] a disposicdo da cidadania
para fiscalizar, vigiar, velar, examinar, inquirir e colher
informacdes a respeito de algo” (SIRAQUE, 2009). Apesar de
serem termos distintos, gestdo e controle social se complementam
enquanto analise a medida que ambos os termos tém enquanto
perspectiva o bem comum, a participacdo coletiva e a
transformacao social através de uma pratica dialética.

Segundo Tenoério (2008), os critérios de bem comum,
inclusdo e autonomia, sio complementares, a medida que
proporcionam legitimidade e orientam a construcdo participativa
dos atores locais e as devidas relacoes com as decisdes politicas
locais a medida em que o bem comum acaba criando analises
entre os objetivos alcangados e aprovagao dos resultados pela
sociedade, enquanto a inclusao proporciona teoricamente a
abertura dos espagos de decisdao publicas e privadas a partir de
uma valorizacdo cidada e a autonomia propde origem as
proposi¢des do coletivo, proporcionando em sua instancia maxima
a vontade e interesse dos atores locais envolvidos.

No entanto alguns critérios apontados por Perico (2009) sdo
igualmente importantes para anélise de territorios. A diversidade
cultural envolve a complexidade que compde o espago. Por isso,
constitui-se numa dimensao que prepondera na determinagao do
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tipo de desenvolvimento de cada territério. A cultura, além de
determinar em grande proporcdio o0s  processos de
desenvolvimento, determina os mecanismos da organizagao social,
os incentivos para insercao politica, as motivagdes e as possiveis
explicagbes para que as condigoes subjetivas do desenvolvimento
se convertam em fundamentos de determinada estratégia politica.

A dimensao cultural, segundo Perico (2009) aponta que o
territorio, por ser uma construcdo histérica que incorpora as
dimensdes ambiental, econdmica, social, institucional e politica,
expressa identidade e carater; abrangendo valores, significados,
visdes compartilhadas, cddigos, icones, tradigcdes e o folclore local.
O autor reconhece que as estruturas economicas, as redes sociais e
as instituicoes, delineiam ou descrevem com maior nitidez o
caréter do territorio. As concepgdes homogeneizantes dificultam o
desenvolvimento dos territérios. Desta forma Perico (2009) aponta
que a falta de reconhecimento da cultura e da diferenciagao é um
desafio que precisa estar posto na implementacao das politicas
publicas. Assim, nas diversas estratégias de politica publica,
identificam-se diferengas em relagio aos objetos e beneficiarios que
se refletem nos mecanismos de execugdo. A constatacio da
heterogeneidade baseia-se na ideia de que os diferentes atores
dispoem de condicdes objetivas que os distinguem.

Como contraponto, Perico (2009) sinaliza que a
heterogeneidade e a diversidade ndo podem ser trabalhadas a
partir de estratégias diferenciadas focalizadas de visdo restrita.
Sugere-se a necessidade de dar passos definitivos na construcao de
processos autonomos, onde os graus de liberdade para a
integracao e o didlogo entre a cultura e a politica sejam amplos,
abertos, realistas e propositivos.

2.2 Metodologia

O estudo apresenta uma abordagem qualitativa que para
(FLICK, 2009), a pesquisa qualitativa é de particular relevancia ao
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estudo das relagoes sociais, devido a pluralidade das esferas da vida
e a dissolucao de “velhas” desigualdades sociais dentro da nova
diversidade de ambientes, subculturas, estilos e formas de vida.
Essa nova pluralidade exige uma nova sensibilidade para o estudo
empirico das questdes. Utilizando como alicerce andlises histéricas
tendo como coleta de dados a pesquisa bibliografica, documenta,
telematica e pesquisa de campo (GIL,2002).

Para tal serd utilizado um processo de anélise e triangulacdo
de métodos de pesquisa, onde ocorre a “combinagdo e cruzamento
de multiplos pontos de vista” (MINAYO, 2010); com intuito de
desenvolver uma valorizacdo do “contexto, da historia, das
relagdes, das representagdes [...], visdo de varios informantes e o
emprego de uma variedade de técnicas de coleta de dados que
acompanha o trabalho de investigacdo” (IBID, 2010).

Imagem o1.Método de Triangulacdo de Pesquisa

Documental, Bibliografica
Telematica
Analise do Discurso
Entrevista Observagdo
Semiestruturada Participante

Fonte: Elaborado pelos autores a partir de Minayo, 2010.

Na pesquisa de campo junto a comunidade do Quilombo da
Marambaia (Mangaratiba - RJ), foram realizadas cinco (05)
entrevistas semiestruturadas, com representantes da comunidade,
esta comunidade foi utilizado como recorte, devido ser a inica com
assento no Colegiado BIG.

As entrevistas foram estruturadas com base nas seguintes
perguntas; 01) Vocé pertence a algum Quilombo? Qual? Fala um
pouco sobre sua experiéncia; 02) Vocé desenvolve alguma
atividade dentro do Quilombo? 03) Existe alguma organizacao
social participativa dentro do Quilombo que vocé pertence?; Se
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sim, fale um pouco como é essa dinamica de atividades.; 05)
Existem representantes do Quilombo que participam de algum
conselho/organizacao externo(a)? Vocé sabe que
conselho/organizacao sao essas? Se sim explique; 06) Vocé poderia
citar alguns exemplos de tragos artisticos e/ou culturais do
Quilombo que vocé participa? (Exemplo: Dangas, Comidas, Lingua,
festividades, entre outros).

Para a analise dos dados coletados em campo, buscou-se a
sistematizacao das falas dos agentes locais de acordo com a
metodologia da analise do conteddo na perspectiva de Bardin
(1977), foram estruturadas seis (06) categorias de analise. Sendo
trés (03) categorias estabelecidas a partir dos critérios da cidadania
deliberativa de Tenodrio (2008): bem comum, inclusio e
autonomia. E outras trés (03) categorias estabelecidas com base
nas referéncias analiticas apresentadas por Perico (2009):
diferenciacao cultural, heterogeneidade-diferenciacio, e, por fim, a
estratégia diferenciada a autonomia além de uma andlise sobre
possiveis instancias de gestdo e controle social existentes no
quilombo da Marambaia (Mangaratiba - R]).

3. Politica nacional dos povos e comunidades tradicionais

A Constituicao Federal de 1988 para além da abertura
politica com repercussao para a sociedade de maneira geral,
oferece um outro processo de democratizacio mais amplo e
includente ao reconhecer as formas diferenciadas de organizagao
social e cultural de distintos segmentos da sociedade brasileira. £ o
caso dos direitos diferenciados reconhecidos aos povos indigenas e
comunidades quilombolas. (artigo 231 da CF/887 e artigo 68-

7Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacio social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.
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ADCT da CF/88% - Atos das Disposicdes Constitucionais
Transitérias).

O Governo Federal implementou alguns programas voltados
para esses segmentos sociais, visando contemplar suas
especificidades no ambito de politicas nacionais. Dentre essas
iniciativas encontra - se o Programa Brasil Quilombola®; o Plano
Nacional da Reforma Agraria I e I1'°; Politica Nacional de Assisténcia
Técnica e Extensdo Rural” e o Programa Comunidades
Tradicionais'.

Em 27 de dezembro de 2004 foi estabelecida a Comissao
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (CNPCT), através de Decreto da mesma
data, configurando-se como um o6rgdo de carater consultivo e
deliberativo, tendo como uma de suas principais atividades a
coordenacdo e o acompanhamento da implementacdo da Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT), que teve como principal
objetivo estabelecer uma discussao conceitual a respeito do termo -
comunidades tradicionais no Brasil - e identificar, junto aos
representantes das diversas comunidades subentendidas neste
conceito, quais as principais demandas do setor em politicas
publicas e os principais entraves para que tais politicas possam ser
efetivadas construindo assim um texto base.

SArt. 68- ADCT. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.

90 Programa Brasil Quilombola foi langado em 12 de marco de 2004, com o objetivo de consolidar os marcos da
politica de Estado para as areas quilombolas.

O Programa Nacional de Reforma Agraria (PNRA) busca melhorar a distribuicdo da terra, para atender os
principios de justica social, desenvolvimento rural sustentavel e aumento de produgao.

" Foi elaborada a partir dos principios do desenvolvimento sustentavel, incluindo a diversidade de categorias e
atividades da agricultura familiar, e considerando elementos como género, geragdao e etnia e o papel das
organizagdes governamentais e nao governamentais.

2 Programa voltado para o fomento de projetos de producio sustentaveis nos mais diferentes segmentos das
comunidades tradicionais. Inicialmente destinado a regido amazonica, foi ampliado, a partir de 2006, para todas as
regides do Brasil.
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Buscando legitimar as propostas junto as acgoes
governamentais valorizando a demanda e a participagio da
sociedade, foram realizados alguns encontros: nos dias 26 a 28 de
junho de 2006, realizaram uma oficina de trabalho com
representantes de 6rgaos da administracdo publica federal, a qual
teve como resultado a proposta de texto base para a construgao da
PNPCT; em 14 de julho de 2006, foi publicado no D.O.U o Decreto
de 13 de julho de 2006, substituindo o Decreto de 2004
estabelecendo a nova composi¢ao da CNPCT, nos dias 02 e 03 de
agosto de 2006, ocorreu a reunido de instalagio da CNPCT; nos
dias 30 de agosto e o1 de setembro de 2006, em Brasilia, ocorreu a
uma reunido ordinaria da CNPCT para deliberagdo acerca das
contribui¢des apresentadas no dltimo encontro de instauracdo da
CNPCT.

Durante esta reunido foi aprovada a versao final do texto da
PNPCT a ser submetida a apreciacdo dos representantes de povos e
comunidades tradicionais divididos em cinco Oficinas de Trabalho
Regionais, realizadas no periodo de 14 a 24 de setembro de 2006,
nos seguintes locais e datas: Belém e Rio Branco: 14 a 16 de
setembro; Curitiba: 18 a 20 de setembro e Cuiaba e Paulo Afonso:
21 a 23 de setembro. Participaram destas oficinas cerca de 350
liderangas representantes de comunidades tradicionais de todo o
pais (BRASIL,2006).

Os resultados obtidos durante os cinco eventos foram
sistematizados em dois documentos - um contendo todas as
propostas apresentadas em cada uma das oficinas e outro
contendo uma proposta da relatoria de consolida¢do das propostas
apresentadas em comparacdo com a proposta originalmente
apresentada, submetendo o relatério final a aprovacao da CNPCT,
bem como a elaboragao e aprovacdo do Decreto de instituicao da
PNPCT, cuja proposta de texto foi apresentada pela Secretaria-
Executiva da CNPCT subsidiada pela Consultoria Juridica do
MMA.(BRASIL,2006). Em 8 de fevereiro de 2007, foi finalmente
publicado no Diario Oficial da Uniao o Decreto 6.040 de 2007 que
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instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais, estabelecendo os principios,
objetivos e instrumentos para a sua implementacao.

Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas
proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territérios e
recursos naturais como condi¢do para sua reproducao cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos,
inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicao. (BRASIL,
decreto n° 6.040 de 07 de fevereiro de 2007, Art. 3°, § 1°)

Definindo comunidades tradicionais como grupos que
possuem suas organizagdes sociais, relacionando suas praticas as
condicionalidades sociais e histéricas de seus territérios, e, a
utilizacdo consciente de seus recursos naturais como medida
fundamental para sua efetivacdo e promogdo de seus processos
decisérios relacionais a suas préticas de interesse e instancias de
gestao e controle social.

4 Caracterizacao das comunidades tradicionais quilombolas do
territério da Baia da Ilha Grande

O Territério da Baia da Ilha Grande conta com 5
comunidades quilombolas que abarcam 660 familias distribuidas
nos municipios de Angra dos Reis, Mangaratiba e Paraty.
Atualmente no territério as comunidades tradicionais, apresentam
costumes repassados de geragao em geracdo, e que interagem com
a natureza, buscando tentam dar continuidade as tradigbes
recebidas de seus antepassados. Estao sendo vistas nas ultimas
décadas, conforme exposto anteriormente, pelo poder publico e
segmentos da sociedade em geral culminando com a instituicao da
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais. Para Certeau (2000), 0s saberes
tradicionais sdo construidos e reconstruidos todos os dias, por
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pessoas comuns, de usos comuns e que sao os construtores da
histéria. Dessa forma, observa-se, que a identidade se forma a todo
instante e constroi-se conforme as forcas do local e a interferéncia
das tradi¢oes vao sendo “reconstruidas” dentro das comunidades
tradicionais.

4.1 As Comunidades Quilombolas

Comunidades quilombolas sdo grupos com trajetéria
histdérica prépria, cuja origem se refere a diferentes situagoes, a
exemplo de doacOes de terras realizadas a partir da desagregagao
de monoculturas; compra de terras pelos proprios sujeitos, com o
fim do sistema escravista; terras obtidas em troca da prestacdo de
servigos; ou areas ocupadas no processo de resisténcia ao sistema
escravista. Os antropodlogos definem quilombo como um territério
proprio das comunidades negras rurais as quais mantém costumes
tradicionais (praticas culturais com origens a época da escravidao),
além da conservacio de uma relacio de subsisténcia do
ecossistema. Em todos os casos, o territorio é a base da reproducao
fisica, social, econdmica e cultural da coletividade.

No territério da Bafa de Ilha Grande localizam-se cinco areas
pertencentes aos povos quilombolas. No municipio de Angra dos
Reis encontra-se a Comunidade do Quilombola de Santa Rita do
Bracui, Paraty situa-se a Comunidade de Quilombola do Campinho
da Independéncia e a Comunidade Quilombola do Cabral e
Mangaratiba as Comunidades de Quilombola da Marambaia, Santa
Justina e Santa Isabel.

Na Comunidade de Quilombola de Santa Rita do Bracui
segundo (BRASIL, 2011) vivem 119 familias num total de 362
pessoas que se dedicam ainda a agricultura, porém o fazem para
consumo proprio e ao extrativismo. A agricultura de subsisténcia é
desenvolvida por o9 produtores, que segundo os entrevistados,
inclui o plantio, principalmente, do aipim, milho, feijao, hortaligas,
além da cana e pupunha. As frutas sdo produzidas para
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subsisténcia e contribuem para o elenco de alimentos da
comunidade que abrangem banana, goiaba, abacate, jambo e coco.
A sobrevivéncia desta comunidade ainda conta com o apoio do
Governo Federal através do Programa Bolsa Familia, que abrange
35% das familias. A cobertura deste Programa ndo ¢ maior por
falta de vaga no programa. Ainda segundo os dados (BRASIL.2011)
devido aos conflitos fundiarios e parcelamento da terra por
heranca as atividades agricolas diminuiram nesta comunidade,
dando lugar ao trabalho assalariado em empreendimentos
turisticos, entre eles o Marina Porto Bracuhy. O que corrobora com
o0 exposto anteriormente de que os empreendimentos para regiao,
tem impactado diretamente no modo de vida das comunidades
tradicionais do territério; que se afastam do trabalho no campo,
comprometendo seu modo de viver e a reproducdo socioecondmica
e cultural das familias.

Verifica-se na area do quilombo de Bracui uma diversidade
religiosa. As atividades de lazer envolvem manifestagdes culturais,
principalmente o calango, o jongo, a capoeira e a folia de reis. A
alimentacdo de sua populacdo ainda conserva relagdo com as
tradigdes do seu passado, incluindo o uso da banana da terra, o
biju, os defumados, farinhas, melado e sardinha. A acessibilidade
da populacio na comunidade é considerada regular. O
deslocamento destas pessoas para suas atividades se da,
principalmente, a pé e por bicicleta. O transporte publico é
limitado. (BRASIL,2011).

A comunicacdo externa na Comunidade de Quilombola de
Santa Rita de Bracui se faz através de radio, jornal e TV, e fazendo
uso de telefone publico ou proprio. Na comunidade tem escola de
nivel fundamental e médio. No atendimento no setor de satide os
estabelecimentos mais usados para atendimento é o Hospital
Municipal de Angra dos Reis. Foram citadas como doengas mais
frequentes a diabetes, pressao alta e verminose. A comunidade foi
certificada em 16 de marco de 1999.
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Na Comunidade de Quilombola de Marambaia vivem 117
familias num total de 343 pessoas que se dedicam, principalmente,
a pesca artesanal e a maricultura. A Comunidade de Quilombola de
Marambaia, esta localizada no litoral do municipio de Mangaratiba,
na Ilha da Marambaia, em uma area considerada de seguranga
nacional e controlada pela Marinha do Brasil. Para o deslocamento
a populacao necessita fazer uso de barco. Nao hé transporte
publico (BRASIL,2011). Esta comunidade, veio ao longo da sua
histéria lutando pela terra, inclusive com processo no INCRA e nas
instancias estaduais. Em 08 de outubro de 2015 conseguiu sua
titulagao.

Laudos antropolégicos indicam que no século XIX, o
comendador Joaquim José de Souza Breves, um prdspero “senhor
do café” em sua época, comprou a area em 1856, quando instalou
um entreposto negreiro para receber os africanos escravizados
antes de serem vendidos. Com a morte do comendador em 1889, e
com a publicacio da Lei Aurea, o negdcio entrou em declinio. Sua
familia concedeu posse pacifica das terras aos quilombolas, quando
passaram a viver basicamente da pesca artesanal. Em 1906, em
funcao de dificuldades financeiras, os herdeiros de Joaquim Breves
venderam a Ilha a Unido, repassando area para a Marinha. Na
década de 70, a ilha passou a ser usada para treinamento de
fuzileiros navais, iniciando disputa pela posse da area entre a
Marinha e a Associagdo dos Remanescentes de Quilombos da ITlha
de Marambaia (INCRA,2017)

A sobrevivéncia desta comunidade conta com o apoio do
Programa Federal Bolsa Familia alcangando uma propor¢ao de
58% das familias. Verifica-se que na Comunidade de Quilombola
de Marambaia uma diversidade religiosa, entre catolicos,
evanggélicos e espiritas.

As atividades de lazer envolvem manifestacdes culturais
como jongo, capoeira, dancas, festas, praia e festa junina. A
alimentagao da populacdo ainda conserva grande relacdo com as
tradicdes de seu passado, incluindo biju e pescado.A pesca é a
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atividade principal, embora hajam maricultores. Para a atividade
da pesca os pescadoresusam barca e canoa e seus equipamentos
sao simples: rede e anzol. A producdo da pesca é vendida em
peixaria e turistas que visitam a regido. Foi apontado no também
diagnodstico (BRASIL,2011) a existéncia do impacto na area
proveniente da expansao do Porto de Sepetiba, com escassez do
pescado. Ressaltando conforme anteriormente os impactos dos
empreendimentos e sua influéncia no modo de vida das
comunidades tradicionais locais.

Outra atividade complementar que estd presente na
Comunidade do Quilombola de Marambaia é o artesanato,
produzem bonecas, pegas de croché e artesanato em geral, utilizam
como matéria prima conchas e materiais do mar. Usam como
matéria prima sementes, fibras e material reciclado. Conforme
diagnoéstico (BRASIL,2011) ha dificuldade em obter matéria prima,
devido a escassez de recursos financeiros, por essa razao o
artesanato apresenta pouco retorno economico.

A comunicagdo externa na comunidade se da,
principalmente, por radio, TV e jornal. Apenas 3% das familias
possuem telefone fixo e utilizam internet comunitria. A
comunidade faz uso do telefone celular, porém fora da localidade
da Ilha, que nao possui sinal de rede na localidade (BRASIL,2011).
A comunidade conta com escola municipal de nivel fundamental.
Entretanto, ha reivindicacdo para contratar novos professores e
incluir o ensino médio e médio técnico nas escolas. Para
atendimento de emergéncia, os moradores buscam o posto de
saude da Marinha e o Hospital Municipal de Mangaratiba.
(BRASIL,2011).

A Comunidade Quilombo do Campinho da Independéncia
localiza-se a 20 km de Paraty, entre os povoados de Pedras Azuis e
Patrimoénio, banhado pelo Rio Carapitanga, situa-se entre
cachoeiras e vegetacao da Mata Atlantica, numa éarea de 287
hectares de terra, tendo como marco o campo de futebol.
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No século XIX, o nome do lugar era “Sertao da
Independéncia”. Por conta do campo em seu territério, acabou
sendo conhecido como Campinho da Independéncia. Habitado por
cerca de 150 familias, e populagao de 550 pessoas, com maioria de
jovens e criangas, organiza-se em 13 nucleos familiares. Em cada
um desses nucleos, a célula principal é a casa do casal mais velho,
que tem em volta as moradias de filhos e netos. Nao ha cercas ou
muros separando as casas e quase todos os nucleos tém sua
propria casa de farinha, o terreno com ervas e arvores frutiferas, e
a criacao de galinhas e porcos (PARATY, 2017).

O artesanato é tido como uma das principais ocupacoes da
comunidade, sendo que nos ultimos cinco anos as maiores
geracbes de renda vém deuma pousada de construgiao simples,
pertencente a um dos moradores; um camping que também
disponibiliza quartos para locacao e que pertence a uma familia de
moradores; um restaurante comunitario, a beira da BR 101 -
Rodovia Rio Santos, e de visitas guiadas aos turistas. Na
comunidade também ha uma igreja catdlica (Sao Benedito); duas
igrejas evangélicas (Assembleia de Deus e Igreja Batista); uma casa
de confeccdo e venda de artesanatos e a Sede da Associacao de
Moradores do Quilombo do Campinho (AMOQC), onde também
funciona o Ponto de Cultura Manoel Martins. A comunidade conta
também com outros importantes espacos de sociabilidade e de
manutencdo dos saberes étnicos e tradicionais dos remanescentes
que vivem no quilombo do Campinho. Espacos estes que na
concepcdo das liderancas significam importantes locais de
aprendizagem e de transmissao de saberes entre os mais velhos e
os mais jovens. Espacos de desenvolvimento da pedagogia do
proprio territério. Sao eles: o viveiro de mudas da jucara, a casa de
farinha, as rodas de jongo das criangas, as rodas de contacdo de
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histérias dos Grios'3, os nucleos familiares, as cachoeiras, rios e
sistemas agroflorestais.

Em relacdo a educacgdo e satde, desde 2008, a comunidade
vem conquistando avangos na qualidade de vida, a exemplo da
conquista do saneamento basico, acesso ao Programa de Satde da
Familia e a educacdo, com a Escola Municipal Campinho. Mas uma
das lutas atuais da Associacdo de Moradores é por uma educagao
de ensino médio e técnico. Por serem ponto de turismo, a
comunidade sugere a Secretaria de Educacdo a insercdo no
curriculo da escola o Jongo, a Capoeira de Angola, a cestaria, como
valorizacdo dos saberes dos mais velhos.A comunidade foi
certificada em 24 de dezembro de 1997.

No Quilombo Fazenda Santa Isabel e Santa Justina vivem
130 familias num total de 352 pessoas. Localiza-se no municipio de
Mangaratiba com a vegetacao da Mata Atlantica numa area de 525
hectares de terra. Se dedicam a agricultura, para o consumo
proprio e ao extrativismo. A sobrevivéncia desta comunidade ainda
conta com o apoio do Governo Federal através do Programa Bolsa
Familia, que abrange 30% das familias. A cobertura nao é maior
por falta de vaga no programa. A comunidade Quilombo Fazenda
Santa Isabel e Santa Justina foi certificada em 20 de maio de
2016.0bservatério Quilombola (2017)

As duas fazendas, Santa Justina e Santa Isabel, eram
propriedade do fazendeiro, empreséario e prefeito de Mangaratiba
por varios mandatos, Victor de Souza Breves. Membro de uma das
familias mais tradicionais do sul fluminense, Victor Breves era neto
do comendador Joaquim José de Souza Breves (proprietario da Ilha
da Marambaia no século XIX) onde os escravos desembarcavam e
eram conduzidos para os povoados de Mangaratiba inclusive para
as fazendas.Prefeitura de Mangaratiba(2017)

3 Os Gribs podem ser descritos como contadores de histdrias, que tem como missao a valorizagao da cultura local
através da tradigao oral.
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Na fazenda Santa Justina, na década de 1950, Victor Breves -
através da Industria de Doces Santa Justina Ltda, produzia a
famosa bananada “Tita”, que chegou a ser exportada de
Mangaratiba para Inglaterra. Muitos quilombolas trabalhavam ou
tiveram seus avOs e pais inseridos como doceiros na fabrica de
doces. Sao familias inteiras que ocupam o mesmo territério ha
varias geragoes. Com relacdo a fazenda Santa Isabel, Victor Breves
ja investia no fornecimento de energia para a regido de
Mangaratiba. Na década de 40 instalou uma empresa de Luz e
Forca na fazenda Santa Isabel, propriedade comprada por ele em
1924. Ainda hoje é possivel visitar as ruinas da antiga usina.
Observatorio Quilombola (2017).

Verifica-se na localidade uma diversidade religiosa, entre
catolicos, evangélicos e espiritas. As atividades de lazer envolvem
manifestagdes culturais como jongo, capoeira e dangas. A
alimentagao da populacdo ainda conserva grande relacdo com as
tradigdes de seu passado. A comunicagao externa na comunidade
se d4, principalmente, por radio, TV e jornal. A Comunidade faz
uso do telefone celular, porém fora da localidade, que ndao possuem
sinal de rede. Em relagdo a satide e educacdo a comunidade conta
com escola municipal de nivel fundamental e posto de sadde
sittado no povoado da Serra do Piloto(OBSERVATORIO
QUILOMBOLA, 2017).

A comunidade quilombola de Cabral esta localizada no
municipio de Paraty-RJ, a cerca de 10km do centro histérico, no
segundo distrito de Parati-mirim. Estda rodeada de outras
comunidades tradicionais - de caicaras, aldeias indigenas Guarani
e 0 Quilombo do Campinho da Independéncia. Segundo Carvalho
(2016) a comunidade é formada por cinco ntcleos familiares. Cada
grupo de parentes tem a posse ou o “direito de herdeiro” sobre
uma area que, em conjunto, forma um territério coletivo
conhecido como “bairro do Cabral”. O bairro é atravessado pelo
cérrego de mesmo nome, no interior da bacia do Rio dos Meros,
regiao chamada Sertdao dos Meros. Seu territério vai do Sertao do
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Rio dos Meros até a margem da BR 101. A 4rea mede 512,84
hectares e compreende parte da extensao total do bairro.

Segundo Carvalho (2016) a origem de Cabral est4 ligada a uma
trama de casamento, adogdo e heranca entre escravizados e
senhorios. Muitos avos e bisavés dos atuais moradores trabalharam
como escravizados na regidao desde a primeira metade do século XIX,
pelo menos. Os cinco grupos familiares descendem direta ou
indiretamente de uma ancestral comum: Francisca Alvarenga,
proprietaria de varias terras, dentre elas a Fazenda da Cacada, onde
atualmente esta situado o quilombo. Com a decadéncia das fazendas
em Paraty, no fim do mesmo século, Francisca doou suas terras a
seus filhos, naturais e adotivos, e a seus escravizados, que ali se
estabeleceram e constituiram familia. Seu filho Benedito Alves dos
Santos, ou Benedito Velho, como era chamado formou familia e
descendéncia com uma ex-escravizada de sua mae Francisca. Dessa
unido surgiu o tronco familiar dos Alves.

A fabricagdo de farinha de mandioca é pratica tradicional Da
comunidade. Apés a colheita da mandioca ela é lavada, raspada,
ralada, prensada, levada ao forno para torrar e ensacada para a
venda. Os instrumentos usados no fabrico da farinha sao feitos
pelos préprios quilombolas, tais como os fornos de barro, as
panelas, as prensas, gamelas e pas, pilao de madeira,balaios de
taquaras, tipitis, peneira, dentre outros instrumentos.Hoje também
ha plantagdo de cana, milho, banana e legumes, proximo as casas
ou em meio a capoeira e pastos. A producao de cana é vendida para
o alambique de cachaga vizinhos. Ha também criacdo de galinhas,
porcos e outros animais (CARVALHO, 2016).

Verifica-se na comunidade diferentes religides e trés igrejas:
Assembleia de Deus, Congregacao Cristd e Igreja Catolica. Em
relacdo a satde e educacdo a comunidade utiliza os servicos da
Clinica de Satde da Familia; no bairro, hd uma escola, em area de
nivel fundamental. Para a continuidade dos estudos é preciso ir a
Paraty. Alguns quilombolas trabalham também em condominios de
luxo na regiao, ocupado principalmente por paulistas de alto poder
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aquisitivo. Outros quilombos tomam a iniciativa de morar no
centro de Paraty ficar perto da cidade, ondea oferta de trabalho é
maior, onde filhos e netos podem ter acesso ao ensino médio e
universidade. Existe transporte coletivo apenas até a BR 101. O
caminho da rodovia até a comunidade é feito a pé e leva cerca de
40 minutos. A comunidade possui uma Associacdo de moradores
criada em 2001. Em 11 de maio de 2007 a comunidade foi
certificada (CARVALHO, 2016).

Dentre as comunidades quilombolas caracterizadas observa-
se caracteristicas socioeconOmicas semelhantes em seu interior,
assim como em relacdo as condigoes de situacdo fundidaria,
saneamento, educagdo, saude, emprego, renda, etc. As
comunidades quilombolas do territério, vem buscando alternativas
proprias para sua sobrevivéncia e lutando legalmente por seus
territérios; porém podemos verificar que o Quilombo do Campinho
da Independéncia e Quilombo da Marambaia sdo os que, mesmo
que incipiente, possuem um maior grau de organizagio e
institucionalidade. O Quilombo da Marambaia é o Unico que
participa com assento no Colegiado BIG, uma instancia de controle
social do Territério da BIG, motivo pelo qual foi escolhido como
recorte analitico para esse estudo.

5 Andlise dos resultados

Como explicado anteriormente nosso objeto de campo se
resumiu ao Quilombo da Marambaia pelo fato deles participarem
do Colegiado BIG. Todos os entrevistados afirmaram ser
pertencentes ao Quilombo da Marambaia, mas este ndo é o
elemento de homogeneidade social evidenciada que buscou-se
compreender nesta andlise. Em primeiro ponto, alinhou-se o
critério de homogeneidade a perspectiva do bem-comum. E sobre
este aspecto analitico notou-se que a partir das falas dos
entrevistados que as atividades dos moradores do quilombo, no
geral, apresentam um carater aproximado. O que reflete na
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identidade local representada na (re)produgdo cultural sob
diferentes esferas, como destacado pelos mesmos: nos artesanatos,
nas festas e dangas, e também, na producado de comidas locais.

Entretanto, ndo apenas é este elemento que reflete a
heterogeneidade da comunidade da Marambaia, mas também os
desafios enxergados pelos entrevistados como pontos limitantes ao
desenvolvimento do territério e da manutencdo da comunidade na
localidade. E a limitagdo apontada por grande parte dos
entrevistados se expressa na dificuldade de promover as atividades
de plantio na area da Restinga da Marambaia. A restinga é
administrada pelo Exército brasileiro, e, também pela Marinha,
sendo uma area de interesse militar. E possui normas restritas,
tanto em relagdo a navegacdo e a pesca no entorno da restinga,
quanto ao uso do solo na area do quilombo.

As terras do Quilombo da Marambaia sdo bastante limitadas
quanto ao uso no manejo de animais e para a propria producao da
agricultura familiar local. A partir da observacao dos entrevistados,
nota-se a dificuldade das familias do quilombo no que tange a
produgdo de alimentos, mesmo que para as suas subsisténcias.
Observa-se ainda a partir dos discursos locais:

A agricultura familiar ndo pode mais. Nosso terreno é pequeno.
Os espacos livres sdo proibidos, tudo tem que ter licenca para
desmatar, até para plantar (Entrevistado o1).

Aqui ndo pode mexer nas terras. (...) tudo precisa de licenca aqui.
Para plantar e para construir (...) (Entrevistado 02).

Planto umas coisinhas poucas nesse pedacinho. Mas isso ndo da
para nada. (Entrevistado 03).

Cabe ainda frisar que apesar da titularizacdo das terras do
Quilombo da Marambaia, no ano de 2015. A posse do titulo das
terras na restinga concederam 52,99 hectares para a comunidade
quilombola, segundo dados do Instituto Nacional de Colonizagao e
Reforma Agréaria (INCRA, 2018). Entretanto, tal certificagdo ndo
tem dado a autonomia do territério para que os quilombolas
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possam  desenvolver atividades fundamentais para sua
subsisténcia, como no caso, a agricultura.

A respeito da categoria de analise apresentada por Perico
(2009) a heterogeneidade-diferenciagdo busca compreender as
singularidades  histdricas, sociais, institucionais, politicas,
ambientais e/ou econOmicas que se apresentam no ambito dos
territorios. E buscando evidenciar o nivel de heterogeneidade local,
é necessario destacar que em grande parte a renda local é
produzida a partir da pesca artesanal. E, como destacado nas
entrevistas, também pela acdo dos quilombolas em outras
atividades diversas, inclusive fora da area do quilombo.

Contudo, a pesca se destaca como uma atividade relevante
para a comunidade, seja pelo o seu trago histérico-cultural, e, de
igual forma, pela sua possibilidade de promover a renda local.
Assim, os mesmos destacam:

Aqui alguns vivem de pesca, vendem na prépria comunidade e
em Mangaratiba tem pessoas que compram tb. Outros trabalham
la p fora, Mangaratiba, muriqui.. casa de familia, obra,
motorista.... Uma outra quilombola trabalha no préprio hotel
aqui dos oficiais da Marinha (...) (Entrevistado o01).

O meu filho vive de pesca. Hoje com o mar agitado ndo pescou.
Se trabalhar come, se ndo trabalhar nao come (Entrevistado 02).

Além das dificuldades na autonomia de promover suas
atividades de subsisténcia devido a regiao do quilombo estar em
uma regido de interesse das Forcas Armadas, outras dificuldades e
limitacoes do territério sao partilhadas nas falas dos entrevistados.
Inclusive no que diz respeito a dificuldade da comunidade produzir
de forma basicamente autdnoma o planejamento da infraestrutura
do quilombo. Neste sentido, alguns entrevistados citaram, por
exemplo, a dificuldade de se construir uma sala de reuniées no
quilombo. Sobre tais dificuldades, vale destacar que a comunidade
quilombola se sente pouco ouvida, tendo o poder publico pouca
capacidade de sinergia e didlogo frente as demandas apresentadas:
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A Audiéncia Puablica nao teve porque queriam fazer numa salinha
para poucas pessoas (...). Foi marcado uma reunido entre as
partes. O promotor trouxe o Termo de Ajustamento de Conduta
(TAC) ja feito e ndo concordamos. O meio ambiente tem que dar
0 parecer mas temos antes que sentar junto e discutir as coisas,
saber se concordamos... 0 documento veio mas vai marcar outra
reunido (Entrevistado o1).

Tal observacao demonstra a dificuldade da comunidade no
sentido de promover suas demandas em politicas putblicas que
beneficiem a populacdo local de acordo com suas demandas. A
problematica da assimetria nas relagdes entre as representacoes do
quilombo e o poder publico local se manifestam ndo apenas nas
questoes referente ao planejamento e gestdo do territério, mas
também em outras, como no setor de satde, como sera
apresentado mais a frente.

No que tange as estratégias diferenciadas a autonomia, e, ao
modelo de autonomia participativa identificado no territério do
Quilombo da Marambaia, buscou-se identificar o0s canais
participativos que os quilombolas possuem dentro do seu
territorio. Destacam-se nesta categoria as duas associacoes locais: a
Associacdo dos remanescentes do Quilombo da Marambaia
(ARQUIMAR) e a Associagao de Pescadores e Maricultores da Ilha
da Marambaia (APMIM).

No geral, grande parte da comunidade participa de pelo
menos uma destas associagdes locais, devido ao amplo contato dos
quilombolas com as questdes discutidas nestes dois espacos. A
ARQUIMAR foi um importante instrumento participativo no
processo de regularizagao dos titulos das terras do quilombo junto
ao Ministério Publico Federal e a ao Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA).

Dos entrevistados o5 (100%) afirmaram ser ativos na
ARQUIMAR, e outros 03 (60%) disseram ser ativos na APMIM.
Sendo que alguns destes participam ativamente das duas
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associag0es. Mais especificamente, 02 (40%) entrevistados
afirmaram participar conjuntamente, e ativamente, dos dois
espacos deliberativos.

Para explicitar suas ag¢des junto as associacoes locais, os
mesmos destacam que:

Sou 12 tesoureira da ARQUIMAR e 22 tesoureira APMIM. E
participo das reunides mensais, ajudo nos eventos, recolho as
mensalidades dos associados (Entrevistado o1).

Sou membro da ARQUIMAR. Mas quase nao participa mais, por
causa da idade avancada (Entrevistado 02).

Sou 22 diretora social na ARQUIMAR, e também sou da APMIM
(Entrevistado 03).

Participo das reunites mensais da ARQUIMAR. Sou funcionario
da prefeitura de Mangaratiba, trabalho na secretaria de
urbanismo. Mas trabalho aqui na Ilha mesmo (lotado), arando as
terras (Entrevistado 04).

Sobre a participagao dos quilombolas em outras instancias e
arenas deliberativas externas ao quilombo, o objetivo foi
compreender o nivel de capilaridade da participacdo politica dos
representantes locais entrevistados. Haja vista a ampla gama de
espacos derivados pela expansdo dos canais participativos sob a
égide da Constituicao Federal de 1988. Entdo, perguntou-se aos
entrevistados se: “Existem representantes do Quilombo que
participam de algum conselho/organizacao externo(a)? Vocé sabe
que conselho/organizacdo sdo essas? Se sim explique”.

A partir deste questionamento, notou-se que o Quilombo da
Marambaia possui representantes em alguns espacos deliberativos
de diferentes esferas. Alguns se declararam como conselheiros de
satde do municipio de Mangaratiba. Outros, como participantes do
Colegiado BIG. Organiza¢do que tem como proposito promover a
participacao dos agricultores familiares e comunidades tradicionais
do territdrio da BIG junto as politicas ptblicas locais.

Para além disto, faz-se necessario ressaltar que:
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Eu participo do Conselho de Satde de Mangaratiba. A Rita do
conselho de Educagdo. Mas fomos convidados para participar do
plano diretor. Mas o prefeito, esse que saiu agora, fez tudo
sozinho, ndao chamou a gente. Isso deixou a gente chateado. Nao
fomos mais 1a. Agora com outro prefeito ainda ndo chamou a
gente p nada. Nem sei se estd tendo reunido (Entrevistado o01).

O que a gente tem aqui é uma agente de satde que leva nossos
problemas... mas participar de conselho fora ndo. J& estive no
Conselho de Satide de Mangaratiba, mas eles ndo passavam as
datas das reunides. Ligavam um dia antes para avisar
(Entrevistado 02).

Sou do Conselho Fiscal da UNACOOP, tem as meninas que estao
nesse Colegiado da Baia da Ilha Grande (Entrevistado 03).

A partir das falas dos entrevistados, identifica-se que a
participacdo em espacos deliberativos como o Conselho de Saude
do municipio de Mangaratiba tem debilidades notéaveis. Tanto pela
fala do entrevistado que ainda participa do conselho, quanto do
outro entrevistado que disse que ja nao participa mais das
reunides. As limitacdes a participagdo externa tornam-se evidentes
e ndo apenas pela distancia geogréfica do quilombo, mas, como
denota-se nas falas, principalmente pela assimetria de informagoes
produzidas pelo referido conselho de satde. Isto porque, a
divulgagao prévia das datas das reunides do conselho deve ser um
processo organizacional rotineiro, para que possibilite a0 maximo
a participacgao social nas arenas de debate do mesmo.

Tais assimetrias também sdo elucidadas ao notar que a
comunidade nao foi chamada para participar das discussoes do Plano
Diretor de Mangaratiba. A dificuldade de inclusao dos quilombolas
em espacos como o de discussao do Plano Diretor é essencial para o
debate de ampliar a participacio efetiva das comunidades
tradicionais nas politicas publicas locais. Nao obstante, promover
canais participativos que realmente materializem a voz e a demanda
das comunidades tradicionais em politicas publicas torna-se
emergencial, ndo apenas pela oportunidade de inclui-los como
cidadaos que possuem direitos (inclusive de participar das discussoes
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que envolvem o seu municipio e o seu territério). Mas também, pela
necessidade de se ampliar a efetividade das politicas publicas das
demandas de diferentes grupos e vozes da sociedade como os
caicaras, os quilombolas e indigenas.

Sobre os elementos que representam a identidade local do
quilombo, perguntou-se aos entrevistados, quais seriam: “os
exemplos artisticos e/ou culturais do Quilombo”. E a participagao
destes nestas atividades e espacos. Buscou-se assim, apresentar um
linear das atividades identitarias que marcam a territorialidade do
Quilombo da Marambaia, e, o grau de participagio dos
entrevistados nestes espacos.

Sobre as atividades promovidas na localidade, foram citadas
principalmente aquelas ligadas as festividades locais e as dangas
tradicionais como o jongo e a capoeira, como pode-se observar a
partir do grafico abaixo:

Griéfico o1. Atividades Identitarias Promovidas no Quilombo da Marambaia:

Festividades
Jongo IE—
Capoeira NN
Comidas I
Poesias NN

o

1 2 3 - 5 6

Fonte: Flaborado pelos autores (2018).

Cabe salientar que entre as festividades apontadas pelos
entrevistados estdao: o Dia da Consciéncia Negra (20 de Novembro),
citado por 80% dos mesmos. E, ainda, outros eventos de cunho local,
como as festas ligadas as apresentagdes de jongo. Foram citadas
ainda outros tracos culturais representados a partir das dangas,
principalmente o jongo (80%) e a capoeira (40%). Expressoes locais
de atividades tradicionais que promovem nao apenas a resisténcia da
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identidade local, mas também, o fortalecimento da integracao da
comunidade quilombola junto aos seus.

Com relacdo aos aspectos de gestao e controle social, na pratica
o que foi analisando enquanto instancias continuas no local sdo as da
- Associacio dos Remanescentes do Quilombo da Marambaia
(ARQUIMAR) e da Associacao de Pescadores e Maricultores da Ilha da
Marambaia (APMIM), e o Conselho Escolar da escola do quilombo.
Além de membros locais que participam de maneira insipiente em
entidades externas ao quilombo, como o conselho fiscal da Unido das
associagoes e Cooperativas de produtores rurais do estado Rio de
Janeiro (UNACOOP) e Colegiado BIG.

Ainda assim as agdes de controle social local e as praticas de
gestao social no quilombo, se apresentam na pratica de forma
insipiente para os moradores entrevistados, visto sua distancia
com entidades e acdes governamentais resultado principalmente
da insuficiéncia da presenga do Estado nesses espacos, no tocante a
inclusdo de politicas sociais para a comunidade. Onde se torna
comum a acdo de um Unico agente publico que tem o papel de
executar multiplas fungdes na localidade resultando na dificuldade
de didlogo entre o poder publico e a sociedade civil, e na prestagao
de servigos basicos. Como explicitado na fala de locais: “O que a
gente tem aqui é uma agente de saude que leva nossos problemas, a
gente participar de conselho fora ndo. Ja estive no conselho de
saude de Mangaratiba, eles ndo passavam as datas das reunioes.
Ligavam um dia antes para avisar” (Entrevistado o01).

Foi observado que além da dificuldade de comunicagao junto ao
Estado e seus obstaculos com relacao a execucao das praticas de
gestdo e controle social para além das instancias locais de
participacdo, outra situacdo conflituosa é com relagdio ao
deslocamento e transporte dos atores locais para a participagao destes
em foruns e eventos culturais relevantes para a comunidade. “Fomos
convidados para o encontro de quilombolas em Quisama no dia 06 de
Jjulho (2018), mas nao temos transportes” (Entrevistado 04).
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Outras falas também denotam a dificuldade de o quilombo
receber politicas ptblicas basicas, como o auxilio transporte para a
promoc¢ao dos quilombolas nas feiras do municipio: “A grande
dificuldade de participar das feiras em Mangaratiba é a falta de
transporte. Eles (prefeitura de Mangaratiba) ndo mandam”
(Entrevistado 02).

Questoes estas, associados a inoperancia e a auséncia
dialégica da politica ptblica local com os moradores do quilombo, o
que resulta por fim em uma ruptura dos elos da agao
comunicativa, resultando em descredibilidade dos agentes do
Estado por parte da comunidade local. Gerando falas como: “Mas o
prefeito, esse que saiu agora, fez tudo sozinho, ndo chamou a
gente. Isso deixou a gente chateada. Nao fomos mais la. Agora com
outro prefeito ainda ndo chamou a gente para nada. Nem sei se esta
tendo reunido” (Entrevistado o5).

Ainda sim de forma autdnoma, percebe-se o interesse de uma
participacdo e construgao coletiva no quilombo da Marambaia, a
medida que os préprios moradores, buscam alternativas dialégicas
proprias, para criacdo de instancia préprias, promotoras de praticas
de controle social, como no caso onde as prdprias moradoras estao
montando um “grupo de mulheres do quilombo”, com a finalidade
de uma producgdo de artesanatos caracteristicos do local com a
perspectiva de valorizagao local, desenvolvimento endégeno através
de préticas coletivas de economia solidaria.

6 Consideracées finais

As informacbes levantadas neste capitulo revelaram que as
comunidades tradicionais localizadas na Baia da Ilha Grande
apresentam caracteristicas socioecondmicas semelhantes em seu
interior, sendo estas bastantes precarias, como pdde-se observar
durante a pesquisa de campo, com relagao as condicoes de situagao

4 O prefeito do municipio de Mangaratiba - RJ foi exonerado do cargo em maio de 2018.
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fundidria, saneamento, educacdo, satide, emprego, renda, etc.
Apesar desta situagdo as comunidades quilombolas do territdrio,
vem buscando alternativas préprias para sua sobrevivéncia e
lutando legalmente por seus territorios.

Foi observado que um dos fatores que atualmente tem
colaborado para a ndo permanéncia das comunidades tradicionais
é o deslocamento marginal em seus proprios territorios no que se
refere ao surgimento indevido de polos turisticos, incluso a
construcao de condominios de luxo, hotéis e pousadas onde
familias sdao expulsas ou cooptadas para trabalhar nestes
empreendimentos com salarios baixos afastando-se assim de seus
costumes e origens. Situacio agravada pela falta de um
posicionamento do FEstado que dificulta legalmente e
burocraticamente o0s processos de titulacio de terras das
comunidades locais do territério em questao. Além das dificuldades
de didlogo com o Estado no que diz respeito a propriedade das
terras, denota-se pelas observagdes dos entrevistados a dificuldade
enfrentada pelos quilombolas no planejamento e uso do solo.

Os quilombolas originalmente vivem, da agricultura, da pesca,
artesanatos e ainda mantém suas manifestacdes culturais. Porém
enfrentam sérias dificuldades para produzir e comercializar seus
produtos. Ora por falta de matéria prima ora por falta de politicas
publicas e sociais que vise a valorizagdo dos produtos e escoamento
dos mesmos no mercado interno dos municipios; isso engloba os
proprios polos turisticos que poderiam ser grandes parceiros na
compra dos produtos das comunidades tradicionais locais. Podemos
incluir ainda como dificuldades a falta de apoio técnico, falta de
capacitacgao, falta de regularizacao fundiaria e falta de crédito.

De certa forma pode-se afirmar que as institucionalidades
participativas promovidas no ambito do quilombo da Marambaia
sao consequéncias do processo de resisténcia da comunidade local.
Resisténcia frente as dificuldades enfrentadas para promover a
permanéncia da comunidade no territério da Restinga da
Marambaia. O quilombo enfrenta entraves histéricos junto a
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orgaos publicos como a Marinha e o Exército, que também utilizam
a regiao para a promocao de exercicios militares. E, também mais
recentemente, os megaempreendimentos da Ilha da Madeira que
além de promover grande impacto nos ecossistemas locais,
também atraem a populagdo local para outros empregos
desvinculando-os da terra e de atividades tradicionais da
comunidade como a pesca e a producdo agricola.

O desenvolvimento endégeno pode dar uma nova dinamica
aos recursos locais, incentivando novas perspectivas para a
comunidade tradicional do territorio, mas para que iSso ocorra,
depende de uma série de fatores, tais como os vinculos entre a
localidade, o mercado e as politicas locais.

Enfatizando assim a importancia da articulacdo dos atores
locais para a promocdo do desenvolvimento enddgeno nas
comunidades tradicionais, uma vez que enquanto os atores locais
sdo pecas principais na definicdo, execucdo e controle do
desenvolvimento, sao as instituicoes(mercado) e o governo que
poderdo financiar esse desenvolvimento, criando vantagens
locacionais, competitividade, infraestrutura basica e
financiamentos, que podem auxiliar no desenvolvimento
endoégeno. Observou-se inclusive que as comunidades locais nédo
participam do planejamento para o seu proprio territério, como
nas discussoes do Plano Diretor de Mangaratiba.

Observa-se assim a necessidade de politicas publicas de
aplicabilidade na instancia territorial voltada para as comunidades
tradicionais da Baia da Ilha Grande que discuta os desafios
enfrentados por essas comunidades no que tange o desenvolvimento
nas suas multiplas dimensdes: econdmica, social, cultural, politica e
ambiental, visto que os atores publicos locais, principalmente do
legislativo e executivo, nao contam com a confiancga dos atores sociais
locais, muito devido suas auséncias nesses espagos a nao ser em
datas especificas e de interesses pessoais. Associado a instabilidade
governamental da regidao que teve nos Ultimos quatro anos, quatro
prefeitos cacados, ou por improbidade administrativa ou corrupgao
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(Seropédica, 2015 - Itaguai, 2016 - Angra dos Reis, 2017,
Mangaratiba, 2018). O que resulta em grandes espagos rurais de
comunidades tradicionais, com uma ineficacia ou total auséncia do
Estado, onde os agentes publicos que ali se encontram tornam-se
sobrecarregados e acabam vistos como Unicos representantes das
instancias pubicas em localidades que historicamente ja sao
desamparadas de politicas putblicas e sociais. Neste sentido, cabe
apontar para a relevancia de institucionalidades o Colegiado da Baia
da Tlha Grande que além de promover a comunicagdo entre as
populagoes tradicionais e o poder publico no territério, também
valorizam as préticas e atividades de manutencao das ruralidades e
identidades tradicionais.

O presente capitulo conclui que a promogao do controle
social das comunidades tradicionais da Baia da Ilha Grande se
operacionalizam, principalmente, a partir das demandas e
dificuldades enfrentadas pelas mesmas. Por outro lado, além das
instancias deliberativas locais como a ARQUIMAR e a APMIM o
processo de resisténcia e manutencao dos territdrios tradicionais
devem promover um caminho conjunto. Para isto, instituicdes
participativas como o Colegiado da BIG podem potencializar a
capacidade de promogao de agdes congregadas entre as
comunidades tradicionais, que em suma possuem demandas e
conflitos similares.

Ainda se fazem necessérias novas pesquisas sobre a tematica
das comunidades tradicionais, no intuito de proporcionar subsidios
técnicos para a formulagdo de politicas publicas e sociais que
possam mitigar suas lacunas socioecondmicas; fortalecendo as
atividades produtivas de acordo com as necessidades e
potencialidades de cada comunidade, gerando emprego e renda e
principalmente fomentando alternativas para o desenvolvimento
das comunidades quilombolas do territério.
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Capitulo 3

Politicas de satde indigena,
direitos sociais e violéncia institucional:
uma perspectiva Akwé-Xerente

Indigenous health policies, social rights and institutional violence:
an Akwé-Xerente perspective

Silvania de Jesus Silva’
Maércia Machado?
Maria Fernanda Dantas Di Flora Gamba3

RESUMO

Com o presente estudo objetivou-se verificar a implementacéo de politicas publicas, atuagao dos
profissionais e a configuracdo dos servigos de saide entre o povo indigena Akweé-Xerente do Estado
do Tocantins. Para tanto, realizou-se a coleta de dados por meio de entrevistas semiestruturadas e
visitas institucionais no Posto de Satide da Aldeia Porteira e no Polo Base Indigena do Municipio de
Tocantinia (Estado do Tocantins - Brasil). Com a pesquisa in loco, buscou-se compreender a
explicacdo da etnia para as politicas de satde direcionadas aos povos origindrios. A pesquisa
qualitativa interdisciplinar propiciou o didlogo, entre diferentes areas do saber e matrizes teéricas,
necessario a compreensao da histéria e concepcao de satde e doenga dos Akwé; das politicas de
satide que, no contexto do sistema capitalista, sdo contrérias as culturas originarias; e da omissao do
poder publico para com a sadde, principalmente, a dos povos originarios. Nesse sentido, a analise do
processo de implementagdo do Sistema Unico de Satide (SUS) no Subsistema de Satde Indigena
ilustra a precarizacdo dos servigos e dos atendimentos aos indigenas. A despeito dos direitos
garantidos pela legislacio brasileira, quanto aos processos de satde e doenca em suas especificidades
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étnicas, na execugao das politicas puablicas de satide predomina a violéncia institucional para com as
comunidades tradicionais.

Palavras-chave: Desassisténcia a Satde Indigena. Povo Indigena Akwé-Xerente. Direitos Sociais.
Violéncia Institucional.

ABSTRACT

The purpose of this study is to verify the implementation of public policies, the work of professionals
and the configuration of health services among the Akwé-Xerente indigenous people of the State of
Tocantins. For this purpose, we collected data through semi-structured interviews and visited, as an
institution, the Aldeia Porteira Health Station and at the Indigenous Base Pole of the Municipality of
Tocantinia (State of Tocantins - Brazil). With the on-site research, we sought to understand the
ethnicity's explanation for the health policies directed to the native people. The qualitative
interdisciplinary research provided the dialogue between different areas of knowledge and
theoretical matrices, necessary to understand the history and conception of health and disease of the
Akwe; of health policies that, in the context of the capitalist system, are in opposition of the native
cultures; and of the omission of public power towards the health, especially of the native people.
Thus, the analysis of the implementation process of the Unified Health System (“SUS”) in the
Indigenous Health Subsystem illustrates the precariousness of services and care for the indigenous
population. Moreover, in spite of the rights guaranteed by Brazilian legislation, regarding health and
disease processes in their ethnic specificities, in the execution of public health policies, institutional
violence predominates towards traditional communities.

Keywords: Lack of Assistance to Indigenous Health. Akwé-Xerente Indigenous People. Social Rights.
Institutional Violence.

1 Introdugao

Com este trabalho buscou-se compreender a formulagao e
implementacdo das politicas de saide e os direitos sociais
indigenas. Em decorréncia da existéncia de mais de trezentos
povos indigenas no Brasil, de acordo com dados do IBGE de 2010,
delimitou-se o enfoque do tema entre os Akwé-Xerente. Cuja
convivéncia cotidiana na Universidade Federal do Tocantins, no
Campus de Miracema, cidade vizinha as terras tradicionalmente
ocupadas pelos Akwé?, constitui-se em um aprendizado constante e
nos sensibiliza quanto as problematicas vivenciadas pelos povos
indigenas no Brasil.

4 O povo se autodenomina Akwé, que “significa gente”, e foram chamados de Xerente pelos ndo indigenas
(WAKAINE, 2012, p. 83). Convencionalmente, na grafia do nome da etnia une-se as duas designacdes separadas
por hifen. Os Akwé-Xerente pertencem ao tronco linguistico Macro-Jé, e, de acordo com Nolasco (2010), com os
Xavantes do Mato Grosso, que se autodesignam Auwé, e os Xacriaba de Minas Gerais, compdem o grupo dos povos
Jé Central.
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E um imperativo, como é de conhecimento, nos estudos a
respeito de qualquer aspecto das sociedades indigenas, a
compreensao dos processos histdricos, organizacao sociocultural e
tradi¢des culturais. Entretanto, o desconhecimento da histéria dos
povos originarios, ainda hoje, conforma um dos principais limites
para os estudos, pesquisas e producdes sobre as comunidades
tradicionais, conforme destaca Melatti (1994 )5.

Nessa perspectiva, tornou-se necessario pensar a
metodologia da pesquisa a partir da articulacdo entre contetidos,
teorias, areas do saber e a existéncia humana, em suas
especificidades étnicas culturais e seus processos histéricos, imersa
no modo de producdo capitalista. O que motivou, durante o
desenvolvimento da pesquisa qualitativa, o didlogo entre as Areas
da Satde, Historia e Antropologia. Denominados nomes

Do mesmo modo que outros tipos de pesquisa, a qualitativa
demanda obtencdo de dados, e estes podem ser coletados a partir de
entrevistas. E ao levarmos em consideracio que a cultura dos
Xerente se caracteriza pela oralidade, uma vez que o processo de
registro escrito da lingua ainda néo se findou, na realizagdo deste
estudo adotou-se a entrevista como instrumento de coleta de
informacdes. Segundo Minayo (1994), a entrevista é uma técnica de
coleta de dados que visa obter informacoes através da fala individual,
contudo revela sistemas de valores, representagdes sociais de
determinados grupos, universo simbdlico, regras e normas de
comportamentos, dentre outros aspectos sociais e individuais.

E, com o intento de nao perder o foco, durante o registro dos
relatos dos indigenas, foi indispensével semiestruturar a entrevista
que, para Trivifios (2007, p. 146), “em geral, é aquela que parte de
certos questionamentos basicos, apoiados em teorias e hipoteses,
que interessam a pesquisa”. E o informante, espontaneamente, ao
seguir a linha de seu pensamento e de suas experiéncias, a partir

5 Melatti (1994) ressalta que embora, até o ano de 1967, havia mais de duas mil obras publicadas sobre diversos
povos indigenas, suas histérias ainda eram desconhecidas.
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de um foco principal definido pelo pesquisador participa na
elaboracdo do contetido a respeito do fenomeno pesquisado.

Nessa perspectiva, a entrevista possibilitou aos indigenas
expressarem sobre o tema sem limitar suas respostas somente as
perguntas formuladas, porque tiveram liberdade de apontar o que
consideravam importante. Com o intuito de compreender a
interpretagdo dos Xerente sobre satide e doenca, atendimento e
medicina ndo indigena realizou-se a pesquisa com 05 (cinco)
indigenas®, 03 (trés) homens e 02 (duas) mulheres numa faixa
etaria entre 22 e 38 anos, da etnia Akwé-Xerente da Aldeia Porteira
(Nrozawi, na lingua Akwe).

E  importante apontar que ¢ imprescindivel o
desenvolvimento de pesquisas académicas cientificas, de projetos
politicos ou sociais na area de saide indigena, uma vez que podem
contribuir sobremaneira com as comunidades tradicionais que,
historicamente, vivenciam diversas problematicas como
consequéncia da omissdao do poder publico, ndo somente no que
diz respeito a desassisténcia a satde; mas também quanto a nao
demarcacao de terras e invasao de seus territdrios; implantagao do
modelo e educacdo escolar nao indigena nas escolas das aldeias,
contrariando o direito a educagdo diferenciada garantido na
legislacao brasileira; dentre tantos outros problemas.

Nessa acepgao, esse estudo justificou-se por se constituir em
um dos primeiros a abordar a satde a partir da interpretacao dos
proprios indigenas, o povo Akwé-Xerente. O que pode fornecer
subsidios para outas pesquisas na area e colaborar com as
comunidades indigenas, uma vez que a auséncia de investigagoes,
publicacoes e desconhecimento corroboram a formulacdo e
implementacao de politicas direcionadas a satde que ndo levam

5 Cumpre informar que todas as entrevistas foram gravadas com duracio entre 10 a 20 minutos e, posteriormente,
transcritas para sistematizacao e contextualizagao das informagoes. E que buscou-se atender as exigéncias éticas e
cientificas de acordo com a Resolucdo n° 196/96, todos assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido,
com intuito de garantir a seguranga dos entrevistados na participacao da pesquisa. Assim, os nomes dos indigenas
foram resguardados sob sigilo, para tanto, na analise de dados utilizou-se nomes ficticios na lingua Akwé.
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em consideracdo os aspectos étnicos culturais, consequentemente,
as instituicdes, os tratamentos e atendimentos aos indigenas sao
ineficientes e, até mesmo, violentadores.

Quanto a ordenacao, este trabalho, se divide em duas partes
principais. Na primeira, ha uma abordagem da legislacao e da
Politica de satde indigena no Brasil a partir dos processos
historicos. Nessa perspectiva, analisou-se a efetividade das politicas
de satde como direitos aos indigenas e o processo de insercao no
Sistema Unico de Satide do Subsistema da Satide Indigena.

Em um segundo momento optou-se por publicizar os
relatos, uma vez que este estudo objetivou “dar voz aos Akwe-
Xerente” da Aldeia Porteira sobre os atendimentos nos Postos de
satde, no P6lo Base de Tocantinia, Hospital de Miracema e a
atuacao dos profissionais da satde indigena. Em ressalva, buscou-
se uma reflexdo sobre o sistema de satde vigente que instigaram
quanto a nao aceitacdo desse modelo de saide imposta pela
sociedade.

2 Legislacao e politicas nacional de atencao a satide dos povos
indigenas: entre direitos sociais e violéncia institucional

A legislacdo brasileira reconhece que satde ndo se reduz a
mera assisténcia médica e se constitui num direito fundamental.
Nesse sentido, no segundo capitulo da Constituicdo Federal de 1988
(CF. 1988), o 6° artigo expressa que: “Sao direitos sociais a
educacdo, a saude, o trabalho, a moradia, o lazer, a seguranca, a
previdéncia social, a protecdo a maternidade e a infancia, a
assisténcia aos desamparados, na forma desta Constituicao” (E.C. n°
26/2000).

No artigo 196, designadamente direcionado a satde, a C. F.
de 1988 estabelece que “A sadde é direito de todos e dever do
Estado, garantido mediante politicas sociais e econOmicas que
visem a reducdo do risco de doenga e de outros agravos e ao acesso
universal e igualitario as acdes e servicos para sua promogao,
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protecdo e recuperagao”. Nessa diretriz, a satde é um direito de
todos os cidadaos brasileiros, portanto, é dever do Estado garantir
mediante politicas sociais de relevancia acoes e servicos de saude,
conforme o artigo 197 da C.F. de 88.

Assim, dentre os direitos fundamentais dos povos indigenas
0 acesso a saude é assegurado pela legislagdo. Nessa acepgdo, as
politicas publicas tém como papel a efetivacao e aplicabilidade dos
direitos previstos em lei. As politicas publicas, segundo Pereira
(2002), é uma “acdo coletiva que tem por funcdo concretizar
direitos sociais demandados pela sociedade e previstos nas leis”.
Contudo, “direitos declarados e garantidos nas leis s6 tém
aplicabilidade por meio de politicas publicas correspondentes, as
quais, por sua vez, operacionalizam-se mediante programas,
projetos e servicos” (PEREIRA, 2002, p.223).

Nessa perspectiva, pode-se afirmar que “(...) é por meio das
politicas publicas que sao formulados, desenvolvidos e postos em
praticas programas de distribuicdo de bens e servicos, regulados e
providos pelo Estado, com a participacdo e o controle da
sociedade” (Pereira, 2002, p.223). Quanto as politicas de satide no
Brasil, Bravo (2008) afirma que satide emerge como “questdo
social”” desde o inicio do século XX. Durante a denominada
“economia capitalista exportadora cafeeira, refletindo o avango da
divisdo do trabalho, ou seja, a emergéncia do trabalho assalariado”
(BRAVO, 2008, p.90).

Desse modo, a intervencdo estatal no que tange a satide, no
pais, ocorre durante todo o século XX, mas efetivamente a partir da
década de 1930. No século XVIII, a assisténcia médica era pautada
na filantropia e na pratica liberal. No século XIX, em decorréncia
das transformagdes econdmicas e politicas, a questao da sadde

7 “Questao social ndo é senao as expressoes do processo da formacao e desenvolvimento da classe operaria e de seu
ingresso no cendrio politico da sociedade, exigindo seu reconhecimento como classe por parte do empresariado e
do Estado. £ a manifestacio, no cotidiano da vida social, da contradigio entre o proletariado e a burguesia, a qual
passa a exigir outros tipos de interven¢ao mais além da caridade e repressao” (CARVALHO; IAMAMOTO, 1983,
p-77)-
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apareceu em decorréncia das reivindicagbes do movimento
operario, que surgia naquele periodo (Bravo, 2008, p 89).

Conforme o autor, “a politica de satide nesse periodo era de
carater nacional, organizada em dois subsetores: o de satde
publica e o de medicina previdenciaria” (BRAVO, 2008, p. 91). O
subsetor de satde publica funcionou, até a década de 1960,
buscando ofertar condi¢bes minimas para as populacdes urbanas,
enquanto para o campo sua atuacio foi restrita. E o “subsetor de
medicina previdenciaria s6 veio sobrepujar o de saide publica a
partir de 1966” (2008, p. 91).

E importante salientar que o movimento de reforma
sanitaria surgiu nos anos 70, do século XX, e foi fruto de lutas e
mobilizacdo dos trabalhadores articulados ao movimento popular
que buscavam a reversdo do sistema perverso de satde. Uma das
estratégias foi a criacao do Sistema Unico de Satde (SUS).

Mais especificamente quanto aos povos originarios, o
governo brasileiro, em 23 de setembro de 1999, instituiu a Lei n°
9.836, conhecida como “Lei Arouca”, que integrou o Subsistema de
Atencdo a Satde Indigena ao Sistema Unico de Satde (SUS). Nesse
sentido, conforme analise de Rodrigues (2014),

Esse modelo parece ter comecado a surtir melhores efeitos s6 em
1999, com a proposta da Politica Nacional de Atencao a Satde dos
Povos Indigenas, regulamentada pelo Decreto no 3.156 que dispde
sobre as condictes de assisténcia a satde dos povos indigenas,
que compatibilizou as determinactes das Leis Organicas da Satde
com as da Constituicio Federal, reconhecendo aos povos
indigenas suas especificidades étnicas e culturais e seus direitos
territoriais (RODRIGUES, 2014, p.69).

O modelo de distritos segue o principio descentralizador do
SUS, entretanto, este revela as contradi¢bes do Estado no dmbito
da satde indigena, visto que tal modelo “entra em conflito direto
com a historia das praticas indigenistas no Brasil, que atribuem a
instituicbes do governo federal o protagonismo na conducio e
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execucao de politicas publicas dirigidas as minorias étnicas”
(GARNELO; DEANE, 2004, p. 05, apud RODRIGUES, 2014, p. 69).

E como a Politica Nacional de Atencao a Saide dos Povos
Indigenas estabelece: os povos indigenas tem direito ao “acesso
integral a saide, de acordo com os principios e diretrizes do SUS,
considerando a diversidade social, cultural, geogréfica, histérica e
politica, reconhecendo a eficacia de sua medicina e o direito desses
povos e sua cultura” (FUNASA, 2002, p.13). Todavia, a legislagao
néao ¢é efetivada na implementacdo das politicas publicas, de acordo
com o Relatério do CIMI de 2014°8.

Nessa acepgao, o Estado deve atuar em funcdo da sociedade,
pois é o responsavel pelas politicas sociais de educacdo, saide e
outras. Nesse sentido, Bravo (2008) destaca que:

Democratizacio do acesso, universalizacio das acoes,
descentralizagdo, melhoria da qualidade dos servicos com adogio
de um novo modelo assistencial pautado na integralidade e
equidade das agdes. Sua premissa basica consiste na Satide como
direito de todos e dever do Estado (BRAVO, 2008, p. 46).

A Politica Nacional de Sadde passou por varias mudancas
para se constituir como direito social e dever do Estado, portando,
deve ser disponibilizada para os cidaddos. Conforme Couto (2006,
p- 33), “(...) aintroducéo dos direitos sociais como enunciadores da
relacdo entre Estado e sociedade estd vinculado a um projeto de
Estado social, constituindo-se em um novo patamar de
compreensao dos enfrentamentos da questdo social”. Como
salienta Couto (2006):

Os direitos sociais - sdo exercidos pelos homens por meio da
intervencio do Estado, que é quem deve prové-los. E no ambito
do Estado que os homens buscam o cumprimento dos direitos
sociais, embora ainda facam de forma individual. Esses direitos

8 Os Relatérios sobre Violéncia contra os Povos Indigenas no Brasil sio publicados anualmente pelo Conselho
Indigenista Missionario (CIMI). Nos quais hd os dados e as informagoes sistematizadas coletadas em 6rgaos
publicos e dentincias veiculadas pela imprensa.
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vém se constituindo desde o século XIX, mas ganharam evidéncia
no século XX. Ancoram-se na idéia de igualdade, que se constitui
numa meta a ser alcancada, buscando enfrentar as desigualdades
sociais (COUTO, 2006, p.35).

Segundo Paim e Teixeira (2006, p.74), a politica de satde é a
resposta social (acdo ou omissao) de uma organizagdo (como o
Estado) diante das condi¢bes de satde dos individuos e das
populagdes e seus determinantes, bem como, a producdo,
distribuicao, gestao e regulacdo de bens e servicos que afetam a
satide humana e o ambiente.

Deste modo, a politica de satde abrange a relacdo Estado-
sociedade, as reagoes as condicoes de satide da populacio e aos seus
determinantes, por meio de proposta e prioridades para a agao
publica (PAIM; TEIXEIRA, 2006, p.74). E, na medida em que os
direitos sociais sao ancorados na ideia de igualdade e na busca do
enfrentamento das desigualdades sociais, o direito a satide dos povos
indigenas é um imperativo que requer o envolvimento da sociedade
civil e, sobretudo o Estado assumir suas responsabilidades.

2.1 Politicas Puablicas de Atencao a Satide dos Povos Indigenas

No inicio do século XX, foi criada a primeira politica publica
de satde direcionada especificamente a populagdo indigena, visto
que durante todo o periodo colonial a “assisténcia” aos indigenas
ficava “a cargo dos missionérios™. Em decorréncia da expansao de
fronteiras econdmicas para o centro-oeste, a constru¢ao de linhas
telegréficas e ferrovias que provocaram o exterminio de povos
origindrios através de doengas transmissiveis, a saide indigena

9 i importante indicar que a assisténcia dos missionarios aos indigenas deve ser relativizada, pois conforme aponta
Carneiro da Cunha (1992), os missionarios, os colonos e a Coroa Portuguesa lutavam pelo monopoélio sobre suas
terras. Assim, a Coroa criou os aldeamentos indigenas, através do Decreto 426 de julho de 1845, que tratava do
“Regulamento acerca das Missoes de Catechese e Civilizagio dos Indios”. Para a autora, o objetivo da politica
indigenista era aldear os indigenas para usurpar suas terras e dispor de mao de obra escrava (CARNEIRO DA
CUNHA, 1992, p. 135-138).
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surgiu como demanda do Estado no ano de 1910, conforme a
Fundacado Nacional de Satide (FUNASA, 2002).

Assim, em 1910, foi fundado o Servico de Protecio ao indio
(SPI) com a finalidade de minimizar conflitos gerados pela posse
dos territérios tradicionalmente ocupados pelos povos nativos.
Contudo, mesmo apo6s a criagao do 6rgao que visava a protecao dos
indigenas, a oferta de servicos na area da satde continuou
esporadica restringindo-se as a¢des emergenciais ou inseridas em
processos de “pacificacao”® (FUNASA, 2002).

Na década de 1950, foi criado pelo Ministério da Satde os
Servicos de Unidades Sanitarios Aéreas (SUSA), com objetivo de
promover agdes basicas de satde as populagdes indigenas em areas
rurais de dificil acesso. Entre as medidas planejadas pelas Unidades
Sanitarias destacam-se a vacinagdo, atendimento odontolégico,
controle de tuberculose e outras doengas transmissiveis.
Entretanto, combates a epidemias e atendimentos aos povos
originarios ndo eram efetivados no contexto da Ditadura Militar.
Durante toda a década de 1960, a assisténcia a saide dos povos
indigenas no Brasil foi extremamente precaria ou mesmo
inexistente.

Nesse contexto, conforme o Instituto Socioambiental “casos
de fome, doengas, depopulagio e escravizagio eram
permanentemente denunciados”. E, no inicio dos anos 60, o
Servico de Protegao Indigena (SPI), foi investigado, apds “(...)
acusagoes de genocidio, corrupcao e ineficiéncia, (...) por uma
Comissao Parlamentar de Inquérito (CPI). Em 1967, em meio a
crise institucional e ao inicio da ditadura, o SPI e o CNPI foram
extintos e substituidos pela Fundagao Nacional do ndio (FUNAI) ”
(ISA, 2017).

' Nos documentos oficiais do século XIX, termos como pacificagao, civilizagdo, integragao, visava submeter os
indigenas as Leis e os obrigar ao trabalho forcado, isto é, a escraviddo (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 144).
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E mesmo com a criacio da Fundacio Nacional do Indio, no
ocorreram mudangas quanto a politica tutelar e a falta de
sensibilidade no que diz respeito aos direitos culturais especificos
dos povos indigenas. Visto que a FUNAI continuou centralizando
toda agao do governo junto aos povos originarios, sem nenhum
controle ou participagdo de indigenas.

No ano de 1988, com a nova Constituicao Federal, suprimiu-se
o monopodlio do 6rgao indigenista na defesa e na regulagio dos
direitos indigenas. Nos tltimos anos, a Politica Nacional de Atencéo a
Satide dos Povos Indigenas integra a Politica Nacional de Satde, que
busca compatibilizar as determinagdes das Leis Organicas da Satde
com as da Constituicdio Federal. Esse conjunto de politicas e
legislacao atual reconhecem aos povos indigenas suas especificidades
étnicas e culturais e seus direitos territoriais (BRASIL, 2002, p. 06).

Em 1999, a FUNASA ao optar por um modelo administrativo
de rentncia a execucdo direta de servigos, adotou a estratégia de
transferéncia total ou parcial de responsabilidades e atribuicdes
essenciais do Estado para a esfera privada ou outros o6rgaos
publicos federados. Em 20/10/2010 com a publicacdo do decreto
de n° 7.336, instituiu-se a Secretaria Especial de Satde Indigena
(SESAI). Para a qual foram transferidas as fungoes e as agoes de
saude indigena que era responsabilidade da FUNASA.

A SESAI teve como encargo implementar um novo modelo de
gestdo e de atencdo no ambito do Subsistema de Atencdao a Saude
Indigena, articulado com o Sistema Unico de Satide. A Secretaria
deveria ser descentralizada, com autonomia administrativa,
orcamentdria, financeira e é responséavel pelos 34 (trinta e quatro)
Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEIs). Contudo, somente

" f; importante apontar que a tutela dos indigenas foi uma “(...) politica de administracio dos indios pela Unido
formalizada no Cédigo Civil de 1916 e na lei n° 5.484 de 27 de junho de 1928, que estabeleceram sua relativa
incapacidade juridica e o poder de tutela ao SPI. Estes dispositivos, entretanto, partiam de uma nocéo genérica de
'[ndio’. Nao foram formulados critérios objetivos que pudessem dar conta da diversidade de situaces vividas pelos
povos indigenas no Brasil. Além disso, a atuagao tutelar do SPI foi permeada pelas mesmas contradigdes presentes
na fundagdo do SPILTN. Por um lado, visava proteger as terras e as culturas indigenas; por outro, a transferéncia
territorial dos nativos para liberar areas destinadas a colonizacéo e a imposicdo de alteragdes em seus modos de
vida” (ISA, 2017).



86 | Volume 1

em 2011, um ano apds a criacdo da Secretaria Especial de Satde
indigena, os DSEIs se tornaram unidades gestoras autonomas do
Subsistema.

No Tocantins, o DSEI-TO (Distrito Sanitario Especial
Indigena) possui o5 (cinco) Pdlos Base Indigenas (PBI): PBI de
Itacaja, PBI de Formoso, PBI de Tocantin6polis, PBI de Santa Fé do
Araguaia e o PBI de Tocantinia. Todos os Pdlos funcionam como
Unidade Administrativa que oferecem apoio as equipes que
trabalham em areas indigenas.

No municipio de Tocantinia localiza-se o Pélo Base Indigena
que atende nos “Postinhos” de Satide das aldeias Akweé-Xerente e das
proximidades da regido. O atendimento acontece em horério das
o7hoomin da manha as 18hoomin, com escala de plantao a noite de
segunda a sexta-feira. As aldeias Xerente, que possuem Postos de
Satde, sdo: Brupré, Rio Sono, Salto, Funil, Porteira e Brejo
Comprido.

O Pélo Base de Tocantinia possui 77 aldeias cadastradas e a
Equipe Multidisciplinar de Satude Indigena (EMSI) que atende nos
postinhos das aldeias conta com 03 (trés) médicos cubanos; 08 (oito)
enfermeiros; 02 (dois) dentistas; 12 (doze) técnicos de enfermagem;
15 (quinze) agentes de satude; 02 (dois) auxiliares de dentista; e 20
(vinte) agentes de saneamento. FE, dentre os programas
desenvolvidos de atencao basica da satde, destacam-se: Saude da
Mulher; Sadde da Crianga; Vigilancia Alimentar e nutricional; Satde
bucal; Imunizagdo e Vigilancia das doengas imunopreveniveis;
Assisténcia Farmacéutica; Hiperdia; Monitoramento das doengas
diarréicas; Tuberculose; Hanseniase; e Vigilancia do Obito (SESAL
2017).

2.2 Violéncia aos Povos Indigenas e aos Direitos Sociais
A violéncia marca a histéria do contato do indigena com o

colonizador, estes submeteram diferentes povos as mais diversas
formas de violéncia. Conforme analise de Machado (2012),
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(...) A colonizagdo das Américas foi consolidada a partir do
genocidio que reduziu a populagao originaria. E os sobreviventes
foram catequizados e submetidos a uma nova organizacio social,
processo que Pierre Clastres (2004), ao discutir as formas de
genocidio, para os povos nao europeus, conceitua como etnocidio
(MACHADQO, 2012, p.50).

Deste modo, os indigenas que aqui ja habitavam sofreram,
como destaca a autora (2012, p. 22), com “exterminios, diferentes
formas de serviddo, violéncia, etnocidio e foram historicamente
submetidos a miséria”. E, desde a colonizacao, a saide dos povos
indigenas foi intensamente afetada com o contato violentador
imposto pelos europeus. Em consequéncia das doencas que
transmitiam, dos maus tratos com que submetiam oS povos
nativos, forcando-os ao trabalho escravo até a morte, os invasores
promoveram, ja nos primeiros séculos da conquista das Américas,
o0 maior exterminio da Histéria do Ocidente, conforme destacam
Quijano (2005) e Todorov (1993).

No Brasil, a imposi¢do pela Coroa Portuguesa de uma
legislacao e politicas indigenistas, principalmente de imposigao de
aldeamentos', a partir do século XVIII, acirrou o genocidio dos
povos originarios. Conforme anélise de Carneiro da Cunha (1992),
os aldeamentos se constituiram em uma “nefasta politica de
concentracao da populacdo praticada por missionarios e pelos
6rgaos oficiais (...)” (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 13).

O contagio rapido de enfermidades, provocado pela
concentracdo populacional de indigenas de diferentes etnias
apresadas e forgadas a conviver em aldeias, aliado a varios outros
fatores geraram um processo funesto de destruicao e escravidao de
indigenas. E os povos, que nao foram extintos, passaram por uma
drastica reducdo populacional, como ocorreu entre os Akwé-
Xerente. A partir do século XVIII, o confinamento e

*2 Para uma leitura do conjunto de diretrizes que conformavam as politicas indigenistas a partir do século XVII, ver,
entre outros: Carneiro da Cunha (1992).
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fuga/resisténcia dos aldeamentos Pedro III e, posteriormente do
Aldeamento Graciosa, na Provincia de Goias (SILVA, 2006)3,
conformou um quadro populacional, nos Gltimos 250 anos que se
aproximou do exterminio da etnia.

Em 1851, se fixaram no Aldeamento Theresa Christina ou
Piabanhas'4, o atual Municipio de Tocantinia-To'. Naquele ano
somavam em torno de 2.139 Xerentes. Contudo, nas ultimas
décadas do século XIX e nas primeiras do século XX, sofreram com
epidemias e doencas desconhecidas. Em consequéncia desse
processo de violéncia, nos primeiros anos da segunda metade do
século XX, segundo Darcy Ribeiro (1986), a populacio Xerente
somava aproximadamente 350 indigenas.

Ribeiro (1986), ao pesquisar a violéncia e os assassinatos dos
Akwé movidos pelos colonos ao tentarem aldeé-los e escraviza-los,
ressalta que nos relatos coletados havia descricao de: “(...)
envenenamento da agua com estricnina e de contaminagao
proposital com o virus da variola - também conhecida como bexiga
(...). Quando se deram conta do contagio, muitos correram para as
matas, onde morreram e o0s sobreviventes acabaram por
contaminar outros mais” (RIBEIRO, 1986, p. 67-68).

A comparagao dos indices populacionais dos Xerente, desde
a criacdo do Aldeamento Thereza Christina no século XIX aos anos
de 1950, elucida os massacres infringidos pelos colonizadores
internos e externos a nacao, inclusive, no que tange a satide. Nao
obstante, os Akwé, do mesmo modo que diversos povos indigenas,

3 O Aldeamento Pedro III ou Carretdo, criado em 1788 e desativado somente no final do século XIX; e o
Aldeamento Graciosa, implantado em 1824 e desativado em 1856.

4 Fundado pelo Frei Raphael de Taggia, inicialmente para aldear indigenas Xerente, o Aldeamento contou também
com um contingente de indios Xavante e, posteriormente, com os Krahd. Em 1851, no Aldeamento Teresa Cristina,
havia: “(...) 3.800 entre Xerente e Xavante. Em 1874, além dos Xerente, também havia Krahd vivendo em Tereza
Cristina, e a populacao era de 3.000 pessoas. Ja em 1880, as informagdes dao conta dos Xerente com os Xavante em
Tereza Cristina. Porém, desta vez, contam com o niimero de 2.000. Em 1886, entretanto, sao apenas 1.500
individuos (...). A tutela desenvolvida pelo Estado e por religiosos para os Xerente no aldeamento de Piabanhas
seguiu até o fim do Império no Brasil” (Silva, 2006, p. 99).

' De acordo com os dados do IBGE (2010), o municipio recebeu o nome de Tocantinia em 20 de janeiro de 1936,
mas foi somente oficializado em 07 de outubro de 1953, pela Lei 798/53.
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resistiram a tais processos, sobreviveram, preservaram linguas e
ressignificaram tradigdes, dentre outros elementos culturais, o que
revela a resisténcia, 0 movimento e o protagonismo dos indigenas
ao longo da historia.

Nesse sentido, ocorreu um acréscimo populacional da etnia
que adveio, a partir do final do século XX, da resisténcia e luta que
incidiu sobre os direitos sociais instituidos pela Constitui¢dao
Federal de 1988, como a demarcagio de terras. Atualmente, a
populacio Akwé soma aproximadamente 4.000 individuos,
distribuidos em 77 aldeias (SESAI, 2017), espalhadas nas cinco
regides que compde suas Terras Indigenas (T.I.): Bupré, Rio do
Sono, Brejo Cumprido, Porteira e Funil.

Atualmente habitam a regiao tradicionalmente ocupada nos
ultimos séculos, préximo ao Municipio de Tocantinia-To, na margem
direita do Rio Tocantins. A populacio da cidade é de 7.387'°, segundo
dados do IBGE (2016), a municipalidade com maior populacdo
indigena do estado do Tocantins, antigo norte de Goias, e um dos
maiores do Brasil. E, de acordo com Nolasco (2010), a cidade se
sobrepde territorialmente as Terras Indigenas Xerente, demarcada
em 1972 com 167.542 hectares; e a Terra Funil, demarcada em 1988,
com 15.703 hectares. Localizada a, aproximadamente, 80 km de
Palmas, a capital do estado do Tocantins.

2.3 Vozes Indigenas: Processo Satide-Doenca

A concepgao de saide para os indigenas é diferente dos nao-
indigenas, conforme explica Baniwa (2006):

O estado de satde e doenca para os povos indigenas, em seu
principal aspecto, é o resultado do tipo de relagdo individual e
coletiva que se estabelece com as demais pessoas e com a
natureza. Para os povos indigenas existem duas maneiras de se

1® Estimativas do IBGE (2016) apontam para um aumento da populacio do ano de 2010 de 6.736 para 7.387 em
2016.
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contrair doenga: por provocagdes de pessoas (feitas) e por
provocagdes da natureza (reacdo) (BANIWA, 2006, p.173).

Desse modo, para os indigenas nao existe doenga “natural”,
“bioldgica” ou “hereditaria” é sempre adquirida, provocada e
merecida moral e espiritualmente. A partir desta acepgao, o Sekwa
(pajé)v, entre os Xerente, desempenha papel fundamental, pois é
considerado profundo conhecedor da natureza, dos espiritos e da
cura. As curas conduzidas pelo Pajé sdo diretamente relacionadas a
cosmologia do povo Akwé-Xerente e sua relacdo com a natureza, o
que o torna também protetor daquela que oferece os meios
curativos, isto é, a natureza. Cabe indicar que os conhecimentos
sao repassados aos pajés de geracao em geragao.

Nessa perspectiva, ha conflitos entre a concepgao indigena
de satide-doenca e o saber cientifico. Contudo, ao longo do tempo
devido ao contato com os ndo indigenas, esses saberes foram
dialogando e os indigenas aprenderam a conhecer e a valorizar
também a medicina nao-indigena, centradas no wuso de
equipamentos, medicamentos, hospitais, laboratérios e outros
meios tecnologicos.

Este tipo de conflito esta inevitavelmente presente entre os
indigenas, e precisa ser levado em consideracao pelos profissionais
de satde, na medida em que podem garantir ou nédo a eficacia de
seus diversos procedimentos de tratamento. Mas, sobretudo,
porque crengas e valores culturais devem ser respeitados, e sdo tao
importantes quanto as possibilidades de tratamento da medicina
ocidental.

Nesse sentido, apresenta-se a interpretacio dos povos
indigenas acerca do processo saide-doenca, através de relatos dos
Akwé-Xerente. Conforme apontam autores como Carneiro da

'7 Cabe informar que nos relatos coletados as referéncias sao ao termo pajé, contudo, este é de origem tupi, e faz
referéncia ao Sekwa, o lider espiritual entre o povo Akwé. i comum entre diferentes povos indigenas a adocio de
termos utilizados por nao-indigenas como consequéncia gerada pelo contato, que podem promover etnocidio ou
ressignificagao por parte dos indigenas seja de praticas culturais ou da lingua ou, ainda, de adogao de termos
impostos por ndo indios, tais como: pajé, oca, branco, dentre outros.



Povos Originérios e Comunidades Tradicionais | 91

Cunha (2012), os povos originarios tém sido submetidos a
processos de invisibilizacdo, silenciamento e descaso desde o inicio
do processo colonial. E, segundo Zeneide Rios de Jesus (2011, p. 2),
“(...) estranhamento, desconhecimento, preconceitos (...) ainda sao
questdes que norteiam as percepgdes acerca dos povos indigenas”.

As formas tradicionais de tratamento dos indigenas pela
sociedade brasileira sdo guiadas por ideias equivocadas, na
realidade representagdes negativas, que foram construidas durante
a colonizacdo e ainda permanecem fortemente arraigadas no
imaginario social brasileiro, segundo Bessa Freire (2002). Entre
outras ideias, as de que os povos indigenas sao vitimas passivas de
todo o massacre histérico tem sido repensada e criticada.

Nesse sentido, a partir de diferentes temas e correntes
tedricas, Carneiro da Cunha (2012) e Jesus (2011) apontam que é
necessario reconhecer que os indigenas devem ser vistos na
histéria do Brasil na condicao de sujeitos histéricos e nao de
“vitimas passivas” ou de “selvagens rebeldes”. Pois, foram e sao
protagonistas na luta por reconhecimento e direitos especificos.
Assim, é necessario romper com ideias de que sdao “culturas
atrasadas”, de que indigenas “ndo pensam ou nao podem falar por
si” ou, ainda, de que ndo sdo capazes de perceber o descaso do
poder publico para com as comunidades tradicionais.

Com esta perspectiva, apresenta-se as apreensdes dos
indigenas sobre satde- doenca e dos atendimentos no Pdlo Base de
Tocantinia a partir dos relatos dos indigenas de etnia Xerente,
coletados por meio de entrevistas semiestruturas, conforme
apontado. Para a realizacdao das gravagdes partiu-se de questdes
focadas na saude afim de nortear o estudo. Nessa diretriz, as
primeiras questdes versaram sobre a concepcao de satude e doenca
para os indigenas, a medicina tradicional e sua importancia no
contexto atual, conforme explicitado abaixo:

“1) O QUE E SAUDE E DOENCA PARA O SENHOR (A), OU
SEJA, PARA SEU POVO AKWE-XERENTE?
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1-Entrevistado Sibaka (Garga): A saide além da boa disposigdo
do corpo e da mente tem que ter uma vida e uns bons habitos de
alimentos e outros beneficios que ndo prejudica a satde humana.
Acredito que doenca é sintomas que afetam um ser vivo e acabam
com a sadde se a pessoa nio se cuida'®,

2-Entrevistado Smakréré (Andorinha): A satde para indigena
Xerente é esta bem, mentalmente e fisicamente sem complicagoes
no corpo, e a doenga para o Akwé, e se senti muito mal,
sobretudo sentindo dores, ou outros. Principalmente, hoje o
indice muito grande de depressao, diabetes, cancer e outros.
3-Entrevistado Sdukrépre (Pica-Pau): Entao para o povo Akweé-
Xerente quando fala em sadde, fala que estd bem fisicamente,
mentalmente e espiritualmente.

4-Entrevistado Waihra (Papagaio): Satude é quando vocé se
sente bem, emocionalmente, feliz, com a vida. Doenga e quando
vocé se sente mal psicologicamente, ou fisicamente, nao se sentir
bem no dia-a-dia.”.

Com a segunda questdo, buscou-se apreender a
interpretagdo Xerente a respeito do tratamento tradicional
indigena e se ainda preservam praticas curativas de seus
antepassados. Visto que o contato com a sociedade nado indigena,
nos ultimos séculos, causou o etnocidio de uma série de tradicoes
culturais ou, ao contrario foram ressignificadas pelos proprios
indigenas, essas informagbes sdo  importantes  para
compreendermos a tematica.

Por nao considerar eficiente, conforme o relato, apds
procurar tratamento no posto de satide da Aldeia ou no Hospital de
Tocantinia e no de Miracema, as indigenas buscam o tratamento
junto ao Sekwa. Que conduzem as curas através de praticas
xamanicas que envolve o encontro com seres sobrenaturais,
rituais, uso de plantas e ervas.

8 |} importante indicar que as respostas dos indigenas ao questionario, nesse trabalho, foram fielmente transcritas
com a preservacao das variagoes da lingua oral em relacio a escrita.
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“2) O QUE O SENHOR (A) PODERIA ME FALAR SOBRE A
MEDICINA TRADICIONAL? POR EXEMPLO: COMO SAO AS
CURAS E A EXPLICACAO DA DOENCA?

Sibaka: acho que até hoje t& dando certo com raizes, mas tem
outro modo de cura com todo ritual dos pajés, mas eu
pessoalmente nao acredito, mas respeito cada opinido.

Smakréré: A medicina tradicional é primordial para a satde
indigena, como para dores, de cabega, dores musculares, diarréia,
machucados e outros. Folha de goiabeira, folhas de carne para
diarréia, batata de purga, casca de sucupira e outros.

Sdukrépre: No caso da medicina tradicional indigena ainda
existe algumas plantas medicinais que ajuda a combate a doenca.
No caso da gripe e tosse existem sim as plantas medicinas e
também tem que ter remédios nao indigenas para ajudar.
Waihra: A medicina tradicional sdao conhecimentos adquiridos
com conhecedores a respeito da medicina, sdo conhecimentos
passados de geragdo a geragdo, geralmente sdo os mais velhos
que detém esse conhecimento especialmente os pajés. Exemplo: a
cura de certas doengas é realizada somente pelo pajé, por meio de
espiritualidade. Outras doencas podem ser curadas por meio das
ervas medicinais, animais.

Toki: Medicina tradicional, as vezes o remédio que se consumo
da farmacia nado é suficiente para curar a doenga, por isso
consideramos muito importante usar a nossa medicina
tradicional. Exemplo: diabéticos, tosse, etc.”

Com a questdo acima, o intento foi verificar se o Sekwa

7

(pajé) ainda é considerado importante nos tratamentos das
doengas. Nesse sentido, o indigena Sibaka afirmou que: “ndo
acredita na cura por meio dos rituais dos pajés, mas as respeitam”.
Assim, é importante observar que o contato com nao indigenas, as
imposicoes de religides ocidentais, em um primeiro momento da
Igreja Catolica e, a partir da segunda metade do século XX, de
religides evangélicas, promoveram mudangas culturais.

Como indicado anteriormente, “os cuidados” com a satde
indigena, durante a invasdo dos colonizadores, foram atribuidos
aos missionérios que também os “catequizavam”. E, de acordo com

Nolasco (2010, p. 22), “na década de 1950 os missionarios da igreja
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Batista trabalharam nas aldeias Akwé, além da evangelizacdo, com
ensino materno da lingua e a sua fixagdo na escrita”.

Porém, de acordo com os relatos acima, infere-se que as
religides ocidentais ndo suprimiram totalmente a cosmologia e a
cosmogonia Xerente, visto que hé referéncias aos tratamentos do
pajé e a espiritualidade. E importante também apontar que,
conforme Raposo (2009), para os Akwé nao ha separacdo entre
corpo e espirito, as dimensdes fisica, emocional e psicolégica ou
“espiritual” compdem um todo que devem estar bem, assim, os
males que acometem a satide ndo se resumem apenas aos males
fisicos.

E como o0s Akwé ndo concebem o corpo desvinculado de sua
“alma”, “(...) usam a mesma palavra para se referir tanto a alma
quanto ao corpo de uma pessoa viva. Ambos sao chamados de
dahémba ou dahaimba” (RAPOSO, 2009, p. 88). Cabe ressaltar que
a crenca nos fatores espirituais e no mundo sobrenatural é
indissociavel do universo simbdlico e da vida cotidiana dos
indigenas. Os mitos expressam as percep¢des que possuem do
mundo, da natureza, da dimensio sobrenatural etc, e orientam a
vida indigena promovendo o fortalecimento de suas praticas
culturais e conhecimento.

Contudo, segundo Pierre Clastres (2004, p 67), “A cada etnia
corresponde um conjunto particular de crencas, ritos e mitos”, do
mesmo modo, cada povo possui uma concepg¢ao de satide e doenca,
que difere da perspectiva da sociedade nacional. Desse modo, o
tratamento da satide indigena e as politicas publicas direcionadas
aos povos indigenas, para que de fato sejam eficazes, também
devem levar em consideracdo os contextos histéricos e as tradicoes
culturais de cada povo indigena.

Quanto a importancia, para o proprio povo, dos saberes e
praticas curativas Akwé-Xerente, com as respostas a terceira
questao percebe-se que ainda ha a aceitagao de praticas curativas e
saberes tradicionais do uso de plantas, repassados de geracdo em
geracao.
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“3) O SENHOR (A), CONSIDERA IMPORTANTE USAR A
MEDICINA AKWE-XERENTE? PORQUE?

Smakréré: Porque a medicina Akwé-Xerente, porque é
importante a presengas e conhecimento tradicional natural nao
medicinal, gripe, a dores, ja levou para postinho e hospital, ja tem
remédios ou plantas medicinas para isso.

Sdukrépre: Sim, é importante usa a medicina Akwé para que os
mais velhos conhece e sabe a medicina, quais as plantas, como
tem que fazer remédio para que pode servir para quais doengas.
Waihra: Sim, porque sdo conhecimentos que dao certo na cura
de doengas, e ndo podemos esquecer desses saberes.

Toki: Com certeza porque até hoje ainda preservando a nossa
cultura. A medicina tradicional serve para doencas simples que
pode ser curada ja com a medicina tradicional, tipo tosse, gripe e
diarréia”.

A referéncia aos remédios e tratamento tradicional, mesmo
que recorram a sadde ocidental, demonstra que entre os Xerente
preserva-se suas tradi¢bes e praticas culturais. O entendimento
dessas questdes se faz necessario para compreendermos as
mudancas advindas a partir do contato com os nao-indigenas no
universo de relacdes vividas e pensadas pelos indigenas. Assim,
mesmo com a adogdo de praticas no tratamento da satde
ocidental, os Akwé preservam praticas tradicionais e ha o
reconhecimento da importancia destas no que tange ao processo
de cura.

Ao buscar compreender o ponto de vista Xerente sobre a
medicina dos ndo indigenas, percebe-se o reconhecimento e
valorizacdo também da medicina biomédica ocidental, conforme
relato abaixo:

“4) O QUE O SENHOR (A) PENSA A RESPEITO DA MEDICINA
DOS NAO INDIGENAS?

Sibaka: E uma boa, mas estd a desejar com o mal condigao de
trabalho dos profissionais o governo tinha que investir mais na
satde, muitos sdao maltratados com os pacientes nos hospitais
tem que ter mais respeito com a populagao.



96 | Volume 1

Smaikréré: a medicina dos nao indigenas corresponde ou resolve
a saude, o paciente doente fica bem, muitos doentes prefere
tratar na aldeia mesmo pelo curandeiro Xerente.

Sdukrépre: penso que os remédios dos ndo indigenas e muito
importantes também porque ajuda bastante na preservacio da
doenga nos tratamentos de todo tipo de doencas que sao dificil de
se tratada.

Waihra: pela vivéncia tenho percebido que certas doencas sao
curadas somente por meio da medicina ocidental, dita cientifica.
Toki: Acho que a medicina ndo indigena é importante porque
ajuda e cura a doenca que se tratado tipo. Pneumonia etc.”

Outro aspecto importante a ser destacado é a preocupacao
por parte do entrevistado Sibaka quanto as condigdes de trabalho e
qualidade do atendimento dos profissionais de satde. Por outro
lado, Waihra aponta que certas doencas sao curadas somente pela
medicina biomédica, ou seja, reconhece-se que a medicina
ocidental contribui no tratamento de algumas doengas.

Todavia, a procura pela medicina tradicional indigena
demonstra o respeito e o reconhecimento pelas praticas curativas
de seus antepassados. Nessa perspectiva, com a quinta questao,
buscou-se apreender qual medicina os indigenas recorrem
inicialmente, isto é, se havia preferéncia pela medicina nao
indigena ou pelas praticas curativas tradicionais.

5) QUANDO O SENHOR (A) ESTA DOENTE, QUEM
PROCURA PRIMEIRO: O PAJE OU A UNIDADE DE SAUDE?
Sibaka: muitos ainda procuram o pajé, mas eu pessoalmente
procuro a unidade de satide porque acredito na medicina apesar
de ser tdo fragil a nossa medicina.

Smakréré: muitas vezes fazem remédio caseiro tradicional
Xerente, pajé e se ndo for curado vai para o médico.

Sdukrépre: muitas pessoas procuram primeiro na Unidade de
saude e quando ndo é diagnosticada a doenca, depois procura o pajé.
Waihra: Procuro recorrer a conhecimentos dos mais velhos,
depois procuro a Unidade Bésica de Sadde.

Toki: o atendimento de satide do povo Akwé”.
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As respostas a pergunta acima revelam que os Akwé nao
estabelecem uma hierarquia quanto a procura por tratamento
ocidental ou indigena. E, embora, o contato com os naos indigenas
nos ultimos séculos foi violentador, os Xerentes mantém viva
tradicdes, crengas, respeito e valorizagao dos conhecimentos dos mais
velhos (wawé). A partir do relato de Waihrd, ao afirmar que a
principio recorre aos conhecimentos tradicionais do seu povo e
somente depois da medicina biomédica, infere-se que a procura por
tratamento ocidental se deve, entre outras razdes, pelo
desconhecimento de tratamento de doencas advindas dos nao
indigenas.

A partir da sexta questdao da entrevista, realizada com os
Akwé-Xerente, intentou-se verificar como se configura o
atendimento dos profissionais de satde do Municipio de
Tocantinia, se os indigenas sao respeitados e suas especificidades
étnicas sao conhecidas.

“6) COMO E O ATENDIMENTO AQUI NA UNIDADE DE
SAUDE DE TOCANTINIA E NOS HOSPITAIS? [SE A
RESPOSTA FOR VAGA, COMO: “E BOM”, “E REGULAR”
ETC.,] - PERGUNTAR: “COMO OS INDIGENAS TEM SIDO
TRATADOS PELOS PROFISSIONAIS DE SAUDE? - COMO E O
RELACIONAMENTO COM A EQUIPE DE SAUDE INDIGENA
QUE ATENDE NA UNIDADE DE SAUDE DE TOCANTINIA?
Sibaka: £ péssimo muita falta de respeito existe discriminacio
contra os indigenas. Profissionais mal preparados para trabalhos
com os indigenas estao 14 s6 pelo seu salério.

Smakréré: O atendimento na unidade da Tocantinia e nos
hospitais, é muito dificil e sempre o dltimo da fila para o
atendimento, ainda ddo alta sem que estd bem curado, e os
profissionais que trabalha na satide indigena, tem muito dificuldade
no seu trabalho do dia a dia, a questdo de condigdes de trabalho.
Sdukrépre: no caso de atendimento na unidade de satide e nos
hospitais muitos fala que foi bem atendido e outros dizem que foi
mal tratado no atendimento pelos profissionais dos hospitais. No
meu caso ainda nao fui mal tratada, sempre fui bem atendida, até
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entdo vou para o hospital ou na unidade de satide quando nao
tem jeito ou quando precisa ir no hospital.

Waihra: Regular, pois ainda existe o preconceito, a discriminagao
ao indigena, seja ela na Unidade Bésica de Satide de Tocantinia e
hospitais de Miracema. Atualmente, a equipe de satde dos
indigenas, atendem nas aldeias, nas residéncias, pela que
vivenciamos a equipe multidisciplinar de sadde indigena, atendem
bem. Porém, falta estrutura fisica, equipamento para o melhor o
atendimento.

Toki: Nem somos atendidos bem, por isso considero regular”.

Observando os relatos acima, percebe-se que os indigenas
em sua maioria demonstram insatisfacio no que diz respeito aos
atendimentos: 20% definiram o atendimento como bom e 80%
como regular ou péssimo. Além de acrescentar alguma questdo
relacionada as condigdes da estrutura da unidade tanto do Pdlo
quanto dos Hospitais de Tocantinia e Miracema, onde sao
encaminhados pelo PBI, quando é necessario atendimento de Alta
complexidade. Nesse sentido, com o objetivo de aprofundar a
compreensao da interpretacio dos Xerente a respeito dos
atendimentos e dos profissionais de satde, com a sétima questao
intentou-se apreender como os indigenas sao tratados pelos nao
indigenas que os atendem nas institui¢oes de satde.

“7) ALGUMA VEZ O SENHOR (A) JA FOI MAL TRATADO OU
SEMPRE FOI BEM TRATADO PELOS PROFISSIONAIS DE
SAUDE?

Sibaka: sim, claro que discriminado pelo profissional da satde
onde fui atendido, falta de respeito com o usuério.

Smakréré: mau tratado com preconceito ainda, os nao indigena,
tém muitas dificuldade para lidar com os indigenas doentes.
Sdukrépre: por enquanto ainda nio fui maltratada , mas muitos
ja foram maltratados Na unidade de satide pelos profissionais que
atua na area talvez por preconceito. Porque tem profissionais que
é preconceituoso.

Waihra: ja fui maltratado no Hospital de Miracema

Toki: Nem sempre e bem tratado e sim com algumas
indiferencas principalmente mulheres e criangas: por qué?
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Muitas mulheres tém dificuldade na fala em portugués para
explicar a doenga”.

Nos relatos indigenas sdo explicitados o desrespeito e
atitudes etnocéntricas como discriminacao, indiferenca e mal
tratos por parte de alguns profissionais. Conforme Rocha (2003), o
etnocentrismo passa por um julgamento de valor da cultura do
“outro”, a partir da cultura do “eu”, que em ultima estancia pode
levar a violéncia fisica. E essa ¢ uma das marcas da histéria do
contato interétnico do povo Akwé, a partir do século XVIII,
conforme explicitado, desde os primeiros aldeamentos na
Capitania de Goiés, com parcelas da sociedade nacional.

O que néo se difere nos dias de hoje, das relagoes e da forma
de tratamento dos indigenas pelos moradores dos municipios
circunvizinhos ao territério dos Xerente. A dentincia presente nos
relatos demonstra que, inclusive nas instituicbes que deveriam
acolhé-los e trata-los com dignidade, o contato é sempre conflitivo e
tem intensificado continuamente. Assim, notoriamente percebe-se
experiéncias de desrespeito e agressoes simbdlicas, explicita ou
implicitamente, nos processos de efetivacao de politicas de atengao a
saude.

Nesse contexto, é essencial que os profissionais que atuam
na saude indigena respeitem as diferencas, compreendam e
reconhecam as tradicoes culturais dos Akwé-Xerentes, para
atendé-los a partir de suas especificidades étnicas, conforme a
legislacdo brasileira institui. Nessa perspectiva, com a questao
seguinte objetivou-se verificar se para os Xerente, os profissionais
da satde respeitavam sua cultura e o direito de o indigena recorrer
as suas proprias praticas curativas.

“8) VOCE ACHA QUE OS PROFISSIONAIS DE SAUDE DA
UNIDADE RESPEITAM A CULTURA AKWE-XERENTE E O
DIREITO DOS INDIGENAS RECORREREM A SUA PROPRIA
MEDICINA?
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Sibaka: os profissionais respeita sim, mas muitos das vezes eles
dao ideias para os indigenas procurar a medicina dos nao
indigenas quando nao tem jeito da cura da medicina indigena.
Smakréré: eu acredito que os profissionais da saide da unidade
nao fazem questdo de conhecer os direitos indigenas, se temos
que ser atendimentos iguais ao nao indigena, que infelizmente
ndo somos atendidos.

Sdukrépre: no meu ponto de vista poucas que respeitam a
cultura Akwé e os direitos Indigenas com suas medicinas, ah nao
sei se é por falta de conhecimento.

Waihra: posso falar a respeito da equipe multidisciplinar dos
indigenas, a equipe ou alguns profissionais respeitam a cultura
indigenas, quando os indigenas recorrem a medicina tradicional
Akweé-Xerente.

Toki: sim tem algumas profissionais que trabalha com Akweé-
Xerente respeita a cultura. Sim porque existe a medicina
tradicional”.

Com relagdo as informagoes sobre os direitos e os programas
de satde na Aldeia, alguns indigenas afirmaram que faltam
profissionais para informéa-los e aqueles que ficam sabendo é por
meio de palestras dos profissionais do PBI. Logo, o indigena tem
que se deslocar da Aldeia para buscar informacdes sobre os
programas ofertados pelos servigos de satide. Assim, nas respostas
a nona questao é explicito que a maioria dos indigenas ndo sao
informados pelos profissionais de satide sobre os programas de
satude, conforme os relatos abaixo.:

“9) NA SUA ALDEIA, VOCES FICAM SABENDO SOBRE 0S
DIREITOS E OS PROGRAMAS DE SAUDE?

Sibaka: ndo, falta os profissionais fazer palestras ou darem
explicacdes aos indigenas que ndo tem o conhecimento de seu
direitos para procura a medicina, muitos profissionais deixa o
paciente na unidade de satide s6 sem da explicacdo ao paciente.
Smakréré: nas aldeias nao ficamos sabendo dos direitos porque
nado trabalho de agdo voltada, ou vem trabalho volante, nas
aldeias, falado dos direitos indigenas na satde. Assim ira
contribuir com atendimento da satide indigena e atendimento na
unidade de satde.
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Sdukrépre: a comunidade da aldeia nao fica sabendo de quais
programas que se passa porque ndo tem alguém que informe
desses direitos.

Waihra: na maioria das vezes a minoria fica sabendo pelos
profissionais por meio de reunides, palestras feitas pelos
profissionais de satide do PBI.

Toki: Nao até porque ndo tem pessoas que vai explicar que tipo
de programa existe e por isso o Akwé-Xerente fica
desenformado”.

Conforme o Relatério do CIMI (2014), as politicas de
assisténcia a sadde sdo assistencialistas e paliativas. Nao
asseguram condi¢des dignas de satide, tampouco promovem meios
e condicoes de sustentabilidade da vida. Além dessas
problematicas, o CIMI descreve varios casos de desassisténcia e
descaso para com a sadde indigena com a conivéncia das
Instituicoes que é o préprio Estado.

Sendo assim, tais omissdes sdo consideradas violéncia
institucional, uma vez que as institui¢coes de satide negligenciam o
acesso e a falta de informagdes sobre os programas e nao
viabilizam esses servigos. Neste sentido, é necessario repensar a
formagao e as praticas dos profissionais que atendem as demandas
da satde indigena tanto nos Postos de Satde, no PBI e,
principalmente nos Hospitais de Miracema e Palmas.

Com a préxima questdo, o objetivo foi constatar se ha
aceitagao por parte dos Akwé-Xerente da insercao do Subsistema
de Satide Indigena nos Servicos do Sistema Unico de Satde:

“10) VOCE ACHA QUE O INDIGENA DEVE SER TRATADO
PELO SISTEMA UNICO DE SAUDE (SUS) OU POR OUTRO
PROGRAMA ESPECIFICO PARA OS INDIGENAS?

Sibaka: Acho que tem que ter um programa pra os indigenas pelos
menos amenizar o problema da sadde indigena est4 muito precaria.
Smakréré: Primeiro deve conhecer o que o indigena ou que e o
indigena, quais e como devemos tratar, porque temos o
conhecimento tradicional da medicina, nos temos programa
especifico para os indigenas, seria melhor para o povo indigena.
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Sdukrépre: acho que seria melhor se criasse um programa
especifico s6 para os indigenas e ndo através do SUS porque no
SUS os indigenas fica na mesma fila de espera junto com os nao-
indigenas para o atendimento.

Waihra: Nao, queremos um atendimento diferenciado levando
em consideracio as especificidades culturais, regionais e
culturais.

Toki: acho que poderia criar outro s6 para indigenas porque se
através do SUS é complicado porque tem ficar na fila juntos com
nao indigenas”.

De acordo com as respostas, percebe-se que a rejeicao é de
100% ao atendimento dos servigos do SUS. Esse alto indice reforca
que é necessario repensar um modelo diferenciado de satde
indigena, porém em consonancia com 0 que 0S povos Originarios
almejam como diferenciado. Porque na vida cotidiana, a legislagao
que estabeleceu o Subsistema de Atencdo a Satide Indigena no
ambito do SUS, a Lei 9.836 de 1999, foi um ato violentador aos
povos indigenas, conforme verifica-se nos relatos acima.

Assim, é de suma importancia avaliar as implicagdoes desta
politica descentralizada na execucdo de acbes em areas indigenas de
cultura e linguagem diferenciadas, bem como, nas areas isoladas
geograficamente. E possivel inferir, com as respostas a décima
pergunta, que na perspectiva dos Akwé-Xerente é imprescindivel
outro formato de sistema de saide, que atenda as suas
especificidades e demandas, de forma que nao precisem utilizar o
SUS.

Por fim, foi solicitado que apontassem o achavam necessario

melhorar quanto ao atendimento a satide dos povos indigenas.
Nesse sentido, os Xerente apontaram que:

“11) O QUE PRECISA SER MELHORADO QUANTO AO
ATENDIMENTO A SAUDE INDIGENA?

Sibaka: muita coisa, tudo, como no atendimento dos
profissionais, mais médicos.

Smakréré: Tem que melhor porque ndo conseguimos viver mais
sem a medicina do nao-indigenas, e temos direito garantido na
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constituicado de 88, mas infelizmente ndo se cumpre pelas
instituicdes que atuam com os indigenas Xerente.

Sdukrépre: precisa melhora bastante ainda em tudo na sadde
indigena. Mais profissionais e medicamentos e divulgacdo dos
direitos.

Waihra: melhorar o atendimento na media e alta complexidade.
Que os gestores da satide indigena tém mais comprometimento,
na articulagdo, com outros setores da satide para melhorar ou
diminuir a demanda, nao aguardar na fila do SUS.

Toki: Tudo principalmente medicamentos, mais profissionais,
médicos e transportes”.

Desse modo, pode-se afirmar que os indigenas entrevistados
reivindicam por melhoria no atendimento, ja que os Akwé-Xerente
nao conseguem mais ficar sem a medicina dos nao indigenas como
afirma Smakréré. Cabe enfatizar, ainda, a resposta de Waihra
quanto ao atendimento, nas redes de Atengao de Média e Alta
Complexidade, é necessario o comprometimento dos gestores na
articulacdo com as outras redes de satde.

Soma-se a este fator o desconhecimento das especificidades
étnico culturais por parte dos profissionais da saiide que atendem
os indigenas. Desse modo, ainda que o direito a satide, ancorado no
respeito as especificidades culturais, encontra-se garantido em lei,
ainda nao se efetivou na vida cotidiana da etnia Akwé-Xerente, de
acordo com os proprios indigenas. Nessa perspectiva, a legislacdo e
as politicas publicas do Estado brasileiro, mesmo com avancos no
que tange a satde indigena, padecem ja em sua implementagao.

3 Consideracoes finais

O contato do indigena com os ndo indigenas, conforme
explicitado, causou varios danos, principalmente a satde destes
povos. Desde o periodo colonial, os europeus com a imposi¢ao de
seus costumes e cultura totalmente diferentes, causaram o
etnocidio e genocidio de varios povos, inclusive com a introdugao
de um conjunto de doengas no mundo indigena, como variola,
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tuberculose, sarampo, até entdo desconhecidas pelos povos
originarios. E, assim, nao puderam ser tratadas pelo sistema
tradicional de satide indigena que é articulado com sua organizagao
sociocultural.

A violéncia contra os povos originarios nao interrompera no
processo de colonizacdo, ao contrario, foi acirrado nas ultimas
décadas. Conforme demonstra o Relatério do CIMI de 2014, os
varios casos de desassisténcia a satde indigena, de assassinatos,
suicidios, tentativas de assassinatos, espancamentos. FEssa
dramética situagao da saide dos povos nativos foi agravada, como
uma de suas consequéncias, o indice de mortalidade infantil
indigena aumentou. E uma das causas do caos na satde indigena é
a ineficiéncia das préprias Instituicoes ptblicas.

De acordo com os dados do CIMI (2014), foram registrados 79
casos de desassisténcia na area da saide, especificamente 03
ocorréncias no estado do Tocantins. No entender do CIMI (2014,
p.118), “os dados indicam que o governo federal, em funciao de sua
omissao e conivéncia, fomentou as violéncias aos direitos indigenas no
pais”.

£ importante ressaltar que a violéncia contra os indigenas
assume mais de uma faceta e, segundo o Relatério do CIMI (2014),
causam como efeito o exterminio da pluralidade social e cultural no
Brasil. E as agoes de 6rgaos indigenistas estatais sdo imprecisas e
as politicas publicas, como saide e educacao, ndo sao efetivamente
implementadas.

Segundo o Relatério de 2002 da Organizacdo Mundial de
Saudde, violéncia institucional é a pratica exercida pelos proprios
servicos publicos, por agdo ou omissdo, podendo incluir desde a
dimensao mais ampla, da falta de acesso a méa qualidade dos
servicos. As violacdes aos direitos individuais e coletivos praticados
contra os povos indigenas, conforme o CIMI (2014, p. 17), resultam
do préprio poder publico, uma vez que “sao violéncias as omissoes
do poder publico, o descaso com a satide e desassisténcia a saide”.
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E, em conformidade com os relatos dos indigenas Akweé-
Xerente, o atendimento da satde indigena é fragmentado, precario
no que concerne a infraestrutura, equipamentos e falta de
profissionais capacitados para atuar nas areas indigenas. Soma-se
a esses fatores, a rotatividade desses profissionais que nao
permanecem muito tempo nos postos de atendimentos.

Esse conjunto de problemas conformam um panorama
calamitoso de desassisténcia a saide e omissao do poder publico
responsavel pela formulacdo e implementacdo de politicas publicas
para os indigenas. Para além, o mau uso de recursos financeiros,
auséncia de infraestrutura necessaria ao atendimento bésico,
auséncia de agdes basicas preventivas de uma série de
enfermidades facilmente trataveis, dentre tantos outros aspectos,
conformam um quadro nefasto de violéncia institucional e de
desrespeito a vida dos povos indigenas no Brasil.
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1 Introducdo

Localizado na regidao central do Brasil, com extensao de
aproximadamente 204 milhdes de hectares, o Cerrado ¢ considerado
o segundo maior bioma brasileiro, ficando atras apenas da Amazonia.
Sua area de ocorréncia continua incide nos Estados de Goiés,
Tocantins, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Bahia, Minas Gerais,
Distrito Federal, Sdo Paulo, Maranhdo, Piaui, Paranid e Ronddnia,
além dos encraves no Amap4, Roraima e Amazonas, representando
22 09 do territério brasileiro (SANTOS, 2010; BRASIL, 2018).

Com diversas espécies da fauna e da flora, muitas das quais
consideradas endémicas daquele bioma, é tido como o ecossistema
savanico mais biodiverso do mundo (SANTOS, 2010; SANTOS et al.,
2012). Suas espécies sao adaptadas as condigdes climaticas bastante
marcantes, sendo uma estacdo seca com duracao de seis meses e
estacdo chuvosa com duragdao de igual periodo (BAYMA; SANO,
2015).

As condigoes favoraveis de seu clima e solo, fez com que o
bioma Cerrado se tornasse a tultima fronteira agricola do globo
para novas expansdes agropecuarias. Condigdes estas que
propiciaram o desenvolvimento da cultura da soja neste ambiente
(MENKE et al., 2009; MELO et al., 2015). Porém, toda esta
expansdo agricola ocorrida ja cobra um alto preco do Cerrado,
impactando, por exemplo, as bacias hidrograficas presentes neste
bioma que ja perderam grandes volumes de agua, utilizados para a
irrigacdo destas novas areas agricolas, e a conversao de areas
naturais para as culturas agricolas (BARRETO, 2004).

Este desenvolvimento todo é devido ao fato da utilizacdo e
inovagdo de tecnologias, que foram e sdo, capazes de transformar
os solos do Cerrado em areas altamente produtivas, o que
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anteriormente era considerado, até entdo, do ponto de vista de
producao, improéprios (SANTOS et al., 2012).

No estado do Tocantins tem-se a ocorréncia dos biomas
Amazonia, que ocupa apenas cerca de 9% do seu territorio, e o
restante (91%) é ocupado pelo bioma Cerrado.

Dentro praticamente do bioma Cerrado, existem atualmente
no Tocantins, trinta e trés Unidades de Conservagao, cuja area
total protegida equivale a 41.876,29 km?, correspondendo a 15% de
toda a area do Estado.

Segundo classificacao do Sistema Nacional de Unidades de
Conservagao - SNUC, cerca de 97% da érea total protegida por
Unidades de Conservacao de dominio federal, localizadas no
Estado, pertence ao grupo de Protecao Integral, enquanto os 3%
restantes pertence ao grupo de Uso Sustentavel. Ja no caso da area
total das Unidades de Conservacdo de dominio estadual, ocorre
uma inversdo nesses valores, ou seja, 90% da area pertence ao
grupo de Uso Sustentavel, enquanto os 10% restantes pertence ao
grupo de Protegao Integral (CNUC, 2016; SEMARH, 2016).

Ainda que as Unidades de Conservacao estejam presentes
em todas as regides do Estado, sao nos extremos longitudinais que
estas se concentram em maior numero, formando dois grandes
mosaicos de UC de diferentes grupos, categorias e dominios,
denominados de Mosaico de UC do leste e oeste do Estado.

A regido oeste do Estado do Tocantins possui o maior
Mosaico de Unidades de Conservacdo do Estado do Tocantins,
composto pela APA Ilha do Bananal/Cantao, Parque Estadual do
Cantao (PEC), o Parque Nacional do Araguaia e as Reservas
Particulares do Patrimonio Natural (RPPNs) Sonhada, Cangucu,
Bico do Javaés e Agua Bonita. Essas sete Unidades de Conservagio
(UC) de diferentes categorias e dominios, totalizam juntas, uma
area de 23.296,12 km?, o que representa 55,63% de toda area de
UC do Tocantins (BRASIL, 2016; SEPLAN, 2012).

O conjunto de Unidades de Conservacdo, de dominio putblico
ou privado, tem como fungdo proteger parcelas significativas das
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diferentes populagdes naturais, ecossistemas e biomas do territério
nacional e das aguas jurisdicionais, visando garantir o uso
sustentavel dos recursos naturais as populagdes tradicionais e o
desenvolvimento das atividades econOmicas do entorno (BRASIL,
2010).

A répida expansao da fronteira agricola, especialmente do
monocultivo de grandes areas, notadamente de soja na APA ITlha do
Bananal/Cantao, tem provocado o desmatamento, fazendo pressao
sobre os fatores bitticos e abibticos (fauna, flora e rios) daquele
ecossistema local em especial na area do entorno do Parque
Estadual do Cantao (PEC).

Quanto ao extrativismo vegetal este é definido por Lescure
(2003) como [...] os sistemas de exploracao dos produtos da
floresta destinados a venda nos mercados regionais, nacionais e
internacionais, tal como tem sido praticada por mais de um século,
caracteriza-se pelo nivel reduzido de investimento e pela utilizacao
de tecnologia rudimentar”.

Tem-se observado que a relagdo entre as mulheres e os
recursos extrativistas vem sendo marcada por varios fatores, como
uso multiplo das plantas, sentimentos, religiosidades e em
representacdes simbolicas. E quando se trata da conservagio e
preservacao dos recursos naturais por meio do agroextrativismo,
deve-se reconhecer que as questdes sociais e as questdes ambientais
sao entrelacadas, o que conforme Goldblatt (1996) traz ser essencial
identificar as necessidades dos seres humanos inerentes aos seus
ambientes.

Sendo assim, este capitulo tem como objetivo analisar acerca
do papel das mulheres agroextrativistas, na conservagao dos
recursos naturais do Territério de Identidade Rural da
APA/Cantdo, a partir do reconhecimento de suas préticas
tradicionais e da luta pela manutencdo de seus modos de vida.
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2 A caracterizacao do territério
2.1 Territorio de Identidade Rural e a Area de Protecio Ambiental

A Area de Protecao Ambiental (APA) Ilha do Bananal/Cantao
(Figura 1), criada em 20 de maio de 1997, pela Lei Estadual n°® 907,
ocupa uma area de 16.780 km?* do bioma cerrado da regido oeste
do Tocantins, tem como objetivo garantir a conservacdo da fauna,
da flora e do solo, além de proteger a qualidade das aguas e das
vazdes de mananciais da regiao (MOREIRA, 2017). Este tipo de
unidade de conservacdo enquadra-se na categoria de Uso
Sustentéavel definida pela Lei n° 9.985/2000, que dispde sobre o

Sistema Nacional de Unidades de Conservacao (SNUC).

Figura 1 - Localizagao da APA Ilha do Bananal/Cantao

5000  50'60°0 19'520°0  48°4B0°0 474400 46°400°0  45°360°0

6480'S

52000  SrSU0 49200 484500
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Fonte: Moreira (2017)

Localizada na regiao oeste do Estado do Tocantins, apresenta
0o maior Mosaico de Unidades de Conservagao do Estado do
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Tocantins, que é composto pela APA Tlha do Bananal/Cantdo,
Parque Estadual do Cantdo - PEC, Parque Nacional do Araguaia e
Reservas Particulares do Patriménio Natural - RPPNs (Sonhada,
Cangucu, Bico do Javaés e Agua Bonita). Essas sete Unidades de
Conservacao (UC) de diferentes categorias e dominios, totalizam
uma area de 23.296,12 km?, o que representa 55,63% de toda area
de UC do Tocantins (BRASIL, 2016; SEPLAN, 2012).

Destas UCs, destaca-se o Parque Estadual do Cantdao - PEC,
unidade de protecao integral que faz divisa com a regido oeste da
APA Tlha do Bananal/Cantdo, com uma area de 900,18 km?localizada
entre 0s rios Araguaia, Coco e Javaés. Apresenta em uma area
fisionomias vegetais de transicdio entre os biomas, Cerrado,
Amazodnia e Pantanal, abrigando espécies da fauna destes trés
(SEINF, 2000).

Como parte de uma estratégia de desenvolvimento rural
sustentavel, formulada e implementada pelo Governo Federal,
ocorreu no Brasil a criagdo e estruturagdo de Territérios de
Identidade, no ambito do Programa Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Territ6rios Rurais, 0o PRONAT.

No ano de 2003, deu-se inicio a politica de “promogao de
desenvolvimento dos territérios rurais”, considerando esses
“espacos de integracdo, articulacdo e concertacdo da diversidade
atores sociais, identidades culturais, interesses politicos e politicas
publicas que neles se manifestam” (BRASIL, 2005).

Neste mesmo ano, a regiao oeste tocantinense foi
contemplada com a implantacdo de um territério rural de
identidade, que por se situar nos limites da APA Ilha do
Bananal/Canté&o, recebeu o nome de Territério de Identidade Rural
da APA Cantdo, abrangendo os Municipios de Abreulandia,
Araguacema, Caseara, Chapada de Areia, Divin6polis do Tocantins,
Dois Irmdos do Tocantins, Marianépolis do Tocantins, Monte
Santo e Pium os quais pertencem a Bacia do Araguaia (Figura 2).

Estes municipios sdo marcados por disputas que ocorrem em
torno da posse e do uso dos recursos naturais (terra, plantas
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extrativas, recursos hidricos, e outros) entre diferentes atores sociais,
dentre eles, as mulheres agroextrativistas, além do cercamento de
areas e da limitagdo de acesso aos recursos extrativistas, e também
pela modificagdo da paisagem, ou seja, substituicdo da vegetacdo
natural por campos de pastagens homogeéneas e cultivo da soja.

Figura 2 - Municipios que a compdem a APA Ilha do Bananal/Cantéo e o
Territério de Identidade Rural APA/Cantao
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Fonte: Moreira (2017)

Dos municipios localizados em seu interior, trés se
encontram totalmente inseridos na APA (Araguacema, Caseara e
Mariandpolis), conforme detalhado na Tabela 1 e na Figura 2.

De acordo com Plano Territorial de Desenvolvimento Rural
Sustentéavel do Territério da APA Cantao, de 2006, os beneficiarios
da reforma agraria, se distribuiam distribuidos em 30 projetos de
assentamentos do INCRA e do ITERTINS (Instituto de Terras do
Tocantins). Estes assentamentos apresentavam-se implantados em
sete dos nove municipios, com nimero que variam de 15 e 240
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familias. Além destas populagoes, o territério da APA Cantao conta
ainda, com a presenca de comunidades tradicionais, que sdo
representadas por duas colonias de pescadores, pequenos
produtores rurais, artesdaos e torraozeiros. Estes tltimos
caracterizados por familias de trabalhadores rurais que na época
da estiagem procuram os Torrdes (pequenas ilhas elevadas), no
leito do Rio Araguaia para realizar o cultivo da terra, com culturas
temporarias (milho, feijao, mandioca, etc), até que as enchentes
retornem (CARVALHO; ROCHA; CHAVES, 2006).

Tabela 1 - Municipios abrangidos pela APA Ilha do Bananal Cantao e Territ6rio

de Identidade Rural APA/Cantéo

Municipio Populacio Area Area do % da
(hab.) IDH-M Total do municipio area do
Municipio inseridana municipio
(ha) APA (ha) inserida
na APA
Abreulandia 2.391 0,665 189.521 145.931 77
Araguacema 6.317 0,639 277.848 277.848 100
Caseara 4.601 0,658 169.161 169.161 100
Chapada da Areia 1.335 0,619 164.647 77.384 47
Divin6polis do Tocantins 6.363 0,683 234.743 171.362 73
Dois Irméaos do Tocantins 7.161 0,583 357.504 200.202 56
Mariandpolis do 4.352 0,631 209.137 209.137 100
Tocantins
Monte Santo do 2.085 0,620 109.155 18.556 17
Tocantins
Pium 6.694 0,650 1.001.379 340.469 34
Total/Média 41.299 0,639 2.713.095 1.610.050

Fonte: Elaborado a partir de SEPLAN (2017)

Verifica-se, pela Tabela 1, que os 9 (nove) municipios deste
territorio, possuem uma area total de 2.713.095 ha, onde cerca de
59% dessa area esta contida na APA. A populagdo total dos
municipios corresponde a 41.299 habitantes, cujo Indice de
Desenvolvimento Humano - IDH médio da APA ¢é de 0,639, o qual
de acordo com a escala do IDH pode ser considerado como médio.
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2.2 Fatores implicantes ao processo de desmatamento no
Territério

As condicoes favoraveis de clima e solo, fez com que o bioma
Cerrado se tornasse uma das Ultimas fronteiras agricolas para
novas expansoes agropecuarias, condicoes estas que propiciaram o
desenvolvimento da cultura da soja (MENKE et al., 2009; MELO et
al., 2015).

A partir da década de 1970, empresas agricolas passaram a
se estabelecer ao longo do vale do Rio Araguaia, na parte oeste do
estado do Tocantins, atraidas por incentivos fiscais do governo.
Com o passar das Ultimas décadas, o perfil do uso e ocupacao das
terras no Estado foi sendo alterado de forma mais intensa, a
medida que as pequenas propriedades, caracterizadas por uma
economia de subsisténcia (voltada as necessidades imediatas para
o consumo alimentar), foram sendo compradas por grandes
empresas agricolas, ocorrendo a expansao do agronegocio por
meio das culturas de exportacdo, como a soja (FORNARO, 2012
apud GRAZIANO NETO, 1982; NASCIMENTO, 2013; ALVES, 2015).

Segundo MPF-TO (2005) e Aratjo et al. (2017), no ano de
2005, foi proposto a Casa de Leis pelo Governo Estadual, a redugao
no tamanho da 4rea da APA Tlha do Bananal/Cantéo, de quase 1,7
milhoes de hectares para 185 mil hectares, a qual tinha como
justificativa a dificuldade em fiscalizar as atividades de impacto
ambiental na area, devido ao seu tamanho, e principalmente em
atendimento as demandas de liderangas dos municipios inseridos
na UC, haja vista a pressao economica.

Com a aprovagao da Lei Estadual n° 1.558/2005, foi alterado
o art. 1° da Lei 907 (Lei de Criagao da APA), onde a unidade passa
a existir com apenas 11% do seu tamanho original. Contudo, o
Ministério Puablico Federal no Tocantins (MPF-TO) consegue a
suspensao dos efeitos da lei que alterou os limites da unidade, por
meio de decisdo judicial, a qual foi fundamentada pela auséncia de
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estudos e audiéncias publicas que garantissem a ampla
participacdo da sociedade, assim como o principio da precauciao
(MPF-TO, 2005; ARAUJO et al., 2017).

O avango continuo de areas para o cultivo de soja nos
ultimos anos ocorreu em todo o Estado, porém observa-se que esse
aumento aconteceu de forma mais expressiva nos municipios que
compdem a APA Ilha do Bananal/Cantao, principalmente a partir
de 2011 (Figura 3). As areas destinadas ao plantio do grao nesses
municipios, passaram de 5.350 ha (safra 2011/2012), para 52.770
ha (safra 2015/2016), correspondendo a um aumento de 986% em
5 anos (CONAB, 2016; IBGE, 2016).

Figura 3 - Area plantada de soja (ha) no Estado do Tocantins e nos municipios
do Territério, periodo 2008 a 2015
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Fonte: Moreira (2017)

Esse incremento do cultivo de soja ocorrido na APA superou,
proporcionalmente, a area plantada no Estado. Isso porque a area
plantada de soja no Estado cresceu 747% da safra 2014/2015 para
a 2015/2016, enquanto que o crescimento nos municipios que
compdem a APA, no mesmo periodo, atingiu cerca de 3.228%
(MOREIRA, 2017). Contudo o mesmo autor constatou que esse
crescimento acentuado das atividades agropecudrias em especial
do cultivo da soja na regiao, vem ocorrendo inclusive em locais nao



Povos Originérios e Comunidades Tradicionais | 119

autorizados de acordo com o zoneamento ambiental do Parque
Estadual do Cantdo - PEC.

Conforme Aratjo et al. (2017), a APA Tlha do Bananal/Cantao
apresentou a maior tendéncia de desmatamento entre os anos de
2012 a 2015, sendo que no ano de 2013, ocorreu 0 maior indice. De
acordo, ainda, com os mesmos autores este fato relaciona-se com
duas importantes razoes, a saber: o fluxo de migragdo em busca de
terras baratas para o desenvolvimento de atividades agropecuarias no
interior da unidade; e a aprovacdo e execucao da Lei Estadual n°
2.713/2013, de 09 de maio de 2013. Esta Lei instituiu o Programa de
Adequacao Ambiental de Propriedade e Atividade Rural - TO LEGAL,
que em seu artigo 10 dispensou o licenciamento ambiental para as
atividades agrossilvopastoris (TOCANTINS, 2013; ARAUJO et al,
2017).

O fato é que, a aprovacdo da referida lei, foi vista pela
Procuradoria Geral da Republica (PGR) e MPF-TO, como uma
extrapolagdo de competéncia Legislativa do estado do Tocantins,
pois a mesma violava a Constitui¢io Federal ao dispensar o
licenciamento ambiental das atividades foco de tal legislacdo, uma
vez que compete a Unido legislar sobre normas gerais relativas a
protecao do ambiente, conforme o estabelecido no artigo 24 da
Carta Magna (MPF-TO, 2015). Tal fato acarretou na proposta, pela
PGR, da Acao Direta de Inconstitucionalidade (ADI) n° 5.312 (MPF-
TO, 2015; ARAUJO et al., 2017).

Destaca-se ainda que as prerrogativas identificadas na
legislacito  ambiental do Estado, que interromperam
temporariamente o carater de protecio ambiental especifica da
APA Tlha do Bananal/Cantao, no periodo de 2011 a 2015, como: a
suspensao do Plano de Manejo e o fim do Licenciamento Ambiental
na APA coincidiram com o forte crescimento do cultivo da soja
(MOREIRA, 2017), bem como o aumento do desmatamento na
Unidade (ARAUJO et al., 2017).

A partir dos fatos expostos, percebe-se que a APA Ilha do
Bananal/Cant&o vive uma dicotomia. Além de ser a maior Unidade
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de Conservacgao do Tocantins com caracteristicas peculiares, seus
limites integram ainda a segunda maior regido produtora de graos
do Estado, a qual também tem a soja como principal representante
(SEPLAN, 2012; CONAB, 2016, BRASIL, 2016).

Essas mudancas ambientais regionais provocaram, portanto,
a formagdo de um espaco onde se manifestam dinamicas
socioambientais diferenciadas, afetando diretamente o modo de
vida e a sobrevivéncia das comunidades locais.

3 As mulheres agroextrativistas da APA cantdo e a conservacao
dos recursos naturais

A populagdo da APA - Cantao, de acordo com a tabela 1, é de
41.299 habitantes, com valores semelhantes entre a populagao
rural e a urbana, sendo 21.742 habitantes residentes em &rea
urbana e 19.557 habitantes em area rural, com quantitativo de
mulheres e de homens 8.579 e 10.978, respectivamente.

Do total de pessoas residentes nestes municipios, 7.225
moram no meio rural, sendo que as mulheres correspondem ao
total de 3.204, as quais se estendem por todos os municipios da
APA.

Destaca-se neste meio rural a existéncia dos Pequenos, médios
e grandes proprietarios de terras, dos assentados rurais, dos parentes
dos assentados que moram e cultivam na terra dos parentes, dos
trabalhadores rurais sem terras, dos artesios, dos Torrdozeiros, dos
pescadores artesanais e das mulheres agroextrativistas.

O agroextrativismo segundo Rocha (2011), refere-se a uma
forma de produgao familiar “baseado em complementaridades de
multiplas atividades que apontam para organizacao social familiar:
roca, extrativismo, caga, pesca, criacio de pequenos animais,
festas, religidao, economia”.

Conforme Almeida (2008), possui como base normativa, o
livre acesso e o uso comum, que é resultado de relacdes de
reciprocidade socialmente construidas em cada situacao concreta.
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E sabido que a relacio entre as mulheres e o0s recursos
extrativistas é historicamente marcada pelos multiplos usos (varias
partes da planta), sentimentalidades (que podem ser percebidas
nas poesias e cangdes populares), religiosidade (as festas), nas
representacoes simbolicas®. No entanto, para se tratar acerca da
conservagao dos recursos naturais por meio do agroextrativismo é
necessario reconhecer que as questdes sociais estdo imbricadas
com as questOes ambientais e que, para compreendé-las, conforme
afirma Goldblatt (1996) ¢é preciso, também, identificar as
necessidades basicas que os seres humanos tém dos seus
ambientes que vao além do que se denominou chamar de
subsisténcia.

E consenso entre diversos autores, dentre eles (SILIPRANDI,
2000), que a monocultura e a apropriacdo dos recursos naturais
visando a privatizacdo dos lucros, além de coibir as mulheres do
contato com a natureza de forma tradicional, tem como resultado o
aumento da desigualdade social, gerando menos renda para a
populagdo mais pobre.

As comunidades tradicionais buscam entender e interagir
continuamente com o meio ambiente, na tentativa de conservar os
recursos naturais, o que possibilita o desdobramento da vida
humana na sociedade. Por meio desta interacdo, os povos destas
comunidades adotam condutas que reproduzem seus interesses,
valores e visao do mundo em que se inserem. Castro (1997)
considera que as populagdes tradicionais sao produtoras de saberes
e formas de manejo a eles pertinentes e que sdo essenciais na
preservacao da biodiversidade.

Nesta interacdo, as mulheres em geral, compartilham fun¢des
relacionadas a reproducdo social da familia e a questdao ambiental,
por meio do cuidado com os quintais, da criacio de pequenos
animais, do uso de plantas medicinais, da coleta de frutos nativos, do

5 No municipio de Lago do Junco - MA, em depoimento & pesquisadora Maria Regina Rocha, algumas mulheres
comparavam o coco babacu a uma mae que nunca deixa os filhos passarem fome (ROCHA, 2004).
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artesanato, artefatos, ferramentas domésticas, exercendo, portanto,
um importante papel na conservacdo de recursos naturais. Neste
sentido, o acesso destas as areas dos recursos extrativistas se
constitui em uma das praticas mais antigas no conjunto das
estratégias de sobrevivéncia das populagdes tradicionais da APA
Cantdo.

Nestes locais, as praticas sociais e ambientais sao pautadas por
relagdes de vizinhanca, compadrio e amizade, associadas ao repasse
de saberes e fazeres compartilhados entre as familias, garantindo,
assim, a manuten¢ao de uma economia camponesa, entendida como
parte de uma ordem moral, imbricada no conjunto das relacdes
interpessoais dos grupos sociais (FREITAS; BOTELHO, 2011).

Nestes processos, a questao da conservacao das areas nativas
se constitui uma preocupacdo, por uma pré-nogao de grande parte
das mulheres de que os recursos extrativistas sio componentes
importantes na geragao de renda da familia e na conservagiao do
Cerrado, existindo, portanto, uma preocupagao em reflorestar
areas degradadas, e sendo umas das praticas adotadas pelas
mulheres e suas familias.

3.1 Os recursos extrativistas utilizados e a relacio com a
preservacao

Tendo em vista que as familias dos Assentamentos e
Comunidades Rurais praticam em maior escala atividades
agroextrativistas, como a roca e o extrativismo vegetal onde ha
predominancia das mulheres, verificou-se que as mulheres sdo as
responsaveis pelo extrativismo das frutas, entre elas: a mangaba, o
bacuri, o tucuma, o murici e pelo plantio de espécies agricolas
anuais, como milho, mandioca, gergelim, melancia, maxixe e
abobora e fruteiras, como a goiaba, o caju e a manga.

O conjunto das atividades desenvolvidas pelos moradores
destas comunidades é formado segundo trés tipos: 1) domésticas;
2) agroextrativistas e 3) prestagio de servicos por meio do
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assalariamento. Nos dois tltimos tipos ha ingressos monetarios em
boa parte das atividades. Esta tltima atividade é realizada, em
geral, pelos homens que tém abandonado as atividades no
agroextrativismo para trabalhar nas grandes fazendas.

Conforme opiniao de técnicos oficiais, que trabalham
diretamente com este publico, esta situacdo se remete a produgao
da pecuéria e da soja, a qual possuem recursos financeiros do
agronegocio, diferentemente da realidade das familias
agroextrativistas que nao conseguiu se estruturar e se viabilizar
frente as muitas politicas voltadas para a agricultura familiar.

Destaca-se que a maior parte da produgdo extrativa é
destinada a comercializagdo e cosumo diferente da producdo dos
rocados que é direcionada para o consumo familiar do grupo
doméstico ou para trocas entre a vizinhanca

Outra préatica observada é a coleta e beneficiamento das
frutas realizadas pelas familias nos periodos de producido de cada
tipo frutifero. No entanto, existem dificuldades de padronizagiao na
producao, tanto em relacdo a qualidade como em quantidade.

Neste processo, infere-se que as formas de acesso a estes
recursos influenciam sobremaneira no dominio de préticas e
saberes, no aumento da renda familiar e no processo de
conservagao destes recursos por entenderem ser importante na
reproducao social das suas familias.

Neste sentido é importante considerar que na APA Cantéo, o
agroextrativismo é expressivo e comporta uma relativa
diversidade/heterogeneidade ambiental, socioecondmica e cultural,
sendo uma das principais estratégias de conservacdo realizadas,
principalmente, pelas mulheres rurais. E fato que estas mulheres,
na vida cotidiana das suas comunidades e/ou assentamentos
rurais, estdo ganhando espagos em suas atividades produtivas, por
meio das suas organizacoes locais.

No entanto, quando se trata das questdes relacionadas com a
producdo esse avanc¢o ainda é limitado tanto pelas atividades
agropecudrias (pecudria e soja) em execu¢ao no territorio, quanto
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pela dificuldade de acesso as politicas publicas, especialmente
aquelas voltadas para as mulheres rurais, mesmo considerando
que a partir do ano de 2003, por meio do Ministério do
Desenvolvimento Agrario, houve a garantia do reconhecimento dos
direitos das mulheres no meio rural, como parte das agoes do
Plano Nacional de Politicas para as Mulheres’.

Segundo a Organizacdo das Nacbes Unidas para a
Alimentagdo e a Agricultura (FAO), citada por Lima, Santos e
Vasconcelos (2016), as mulheres sao agentes importantes na
agricultura e no desenvolvimento rural, representando 43% do
total de trabalhadores em areas rurais de paises em
desenvolvimento. Para estes autores, mesmo considerando estes
dados, as mulheres rurais ainda enfrentam desigualdades,
vulnerabilidades e restricbes de direitos. Destaca-se a
vulnerabilidade a mudanca do clima, a instabilidade economica
pela restricao no acesso a terra, ao crédito e ao apoio financeiro.

Em decorréncia disso, os grupos de mulheres responséaveis
pela conservacao dos recursos naturais e portadores de saberes e
formas de manejo construidas secularmente na estreita relacdo
com as plantas, encontram-se sob ameagas de perda de uma das
suas principais fontes de renda da familia.

Contudo, a fim de garantir seus modos de vida, as mulheres
tém se organizado em grupos informais para participarem de
capacitagoes em diversas areas. Vale lembrar, que falar dos modos de
vida destas mulheres perpassa, necessariamente, pelo entendimento
de que “as populagoes locais tendem a constituir um modo de vida
peculiar, na maior parte adaptado as condicdes ecologicas” (ROCHA,
2011).

7 Elaborado e aprovado pela Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres - Presidéncia da Republica, no ano de
2004.
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Importante ressaltar que parte dos modos de vida das
comunidades rurais® da APA Cantdo, o extrativismo das frutas
do Cerrado remete-se as praticas e aos saberes relacionados a
producdo e reproducdao do campesinato rural, que se traduz
pela adogao de praticas produtivas especificas, formas de uso da
terra, relagdes com os recursos naturais etc.

Na atividade extrativista, o trabalho é usualmente familiar e
envolve a participacdo de mulheres e criancas e em alguns casos
dos homens que nos finais de semana participam da coleta dos
frutos. Os principais produtos sdo: pequi, buriti, baru, jenipapo,
mangaba, bacaba, etc. Além das frutas, coletam ervas e plantas
existentes no territério para fabricagdo de fitoterapicos a exemplo
do algodaozinho do campo, aca peixe, sucupira, aroeira, entre
outros.

O trabalho coletivo é realizado por meio de capacitagdes em
temas relacionados a questao ambiental, germinacdo de sementes
e implantacio de viveiros de mudas nativas e frutiferas,
processamento de temperos com ervas medicinais, fabricacao de
licores com frutos do cerrado. O 6érgéo oficial de assisténcia técnica
e extensdao rural do FEstado (Ruraltins) presta servicos de
assessoramento para as mulheres na parte de embalagem,
armazenamento e meios de comercializacdo, bem como realiza
intercambios e visitas em feiras.

E consenso entre muitos autores(as), dentre eles Jacobi;
Empinotti; Toledo (2015), de que as mulheres exercem papel
fundamental na conservacdo dos recursos ambientais e naturais.
Para estes autores:

A producdo académica e de organismos globais enfatiza que a
mulher tem assumido, de forma geral, o0 manejo e sustento dos
recursos naturais que fazem parte do dia a dia dos grupos

8 A nocdo de comunidade rural é utilizada aqui num sentido que vai além do local geografico. O sentido aqui
expressa a rede de relagdes de parentesco, vizinhanca, compadrio e amizade, que constitui a vida do seu
grupo comunitério.
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comunitarios, das aldeias e dos segmentos mais excluidos em
diversas partes do mundo (JACOBI; EMPINOTTI; TOLEDO,
2015).

Neste ponto, trata-se da relevancia social das organizagoes
informais sobre o prisma da atividade agroextrativista realizada
predominantemente pelas mulheres. Desse modo, cabe também
refletir o fato de que, até meados dos anos oitenta, a utilizacdo de
frutas nativas ainda nio era muito valorizada e, em virtude disso,
destinavam-se predominantemente ao consumo familiar, enquanto
que apenas pequenas quantidades eram comercializadas.

3.2 As mulheres e suas organizac¢oes

Neste territério as mulheres estdo organizadas em pequenos
grupos nos municipios de Abreulandia (PA Areia); Araguacema (PAs
Baronesa, Santa Clara 1 e 2, Caseara (PAs Araguaia, 1° de maio,
Onalicio Barros, Califérnia, Araguaia, Buritina e Estrela do Araguaia);
Chapada da Areia (Astrar); Divindpolis (PAs; Palmeirinha,
Consolacdo); Dois irmaos (Estrela D”alva e chacareiros);
Marianépolis (PAs: Piracema, Manchete e Raio de Luz); Pium
(Comunidade Morro Preto e PA Floresta), conforme Figura 4.
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Figura 4 - Localizagio dos assentamentos com a presenca das mulheres
agroextrativistas na APA Ilha do Bananal/Cantao

Araguacema

Abreulindia

‘Marianépolis do Tocantins

0510 20 30

40
| r—— Ouilém/\

T T T T T
egenda
RPN Canusts [ oo sonada Localtzagso das thuneres [ PAESTRELADALA ApA_pec UNDADES
Assentamento [ 7 5TRELA DO ARAGUAIA APA 2 do Bananal Cantic
I F- 1 oE a0 B P mancreTe M P rquo Estadust do Cantio.

M e srsounas I P oNALICIO BARROS
[ PaBARONESA [N papRACEMA

10

[ PaeuRTRANA I P SANTA CLARA
PACALIFORNIA - PASANTA CLARA I
PACONSOLACAO [™ ] Municipios

Fonte: Elaborado pelos proprios autores

No que tange a formalizagio do grupo das mulheres
agroextrativistas, verifica-se que estas se organizam por meio de
grupos informais, dentro das associacbes locais de suas
comunidades. Ainda nao constituidos formalmente, esses grupos
seguem a légica da Economia Solidaria, com atuagao coletiva, as
quais se caracterizam pela cooperacao, autogestao, solidariedade e
viabilidade econémica (BRASIL, 2007). Desenvolvem seus
trabalhos voltados para a coleta de frutos nativos, producao de
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licores, fitoterapicos, artesanatos, dentre outras atividades. E
diante da necessidade de comercializagio dos produtos
agroextrativistas, bem como do fortalecimento das mulheres na
regiao, as mesmas comecaram a organizar-se, com o intuito de
agregar as mulheres da regido, criando assim a Associagao das
Mulheres Agroextrativistas da APA Cantdo, com a participagao
dessas mulheres, distribuidas nos 08 municipios e desdobrando-se
nas 21 comunidades (acima descritos), as quais se articulam em
rede.

Ao abordar o tema rede, ressalta-se a existéncia de diversos
conceitos na sociedade contemporanea, onde aqui se destaca a
Rede Sociotécnica, que conforme Callon (2004) é simultaneamente
técnica e social. Nesta perspectiva, a rede propde romper com 0s
dualismos, por entender que: a) Longe/perto - existem elementos
que estdo proximos, mas desconectados e elementos que estdo
distantes e intensamente conectados; b) Pequena/larga escala -
dissolve a distingao micro/macro, pois uma rede nunca é maior do
que outra; c¢) Dentro/fora - uma rede ndo se limita a uma
superficie que tem o seu lado interior e exterior. A tnica questao é
se a rede permite o estabelecimento de uma conexao estavel entre
os elementos; d) Forte/fraco - permite sair da contradicao entre o
forte e o fraco, pois 0 que faz com que uma rede seja forte é o que
cada ponto tem para se apoiar em outros pontos da rede, onde a
rede local adiciona as fraquezas umas com as outras, produzindo
assim forga, por se tratar de fazer aliangas e criar relagdes. Na rede
os ajustes sao feitos localmente, gradualmente, ponto a ponto e as
direcdes a serem seguidas, as vias a serem tomadas emergem
desses ajustes locais.

Com base neste conceito infere-se que o papel destas
mulheres na rede, em sua base local, permite estimular a
construc¢ao de novos e a consolidacdo de relacionamentos, voltados
a melhorar a qualidade e a densidade do tecido social do territdrio,
baseados nos principios da sustentabilidade.
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Observa-se que esta associacio mesmo nao formalizada, na
prética, vem funcionando como espaco de formagdo e capacitaco,
realizando cursos nas areas de associativismo e cooperativismo,
processamento artesanal de frutas e frutos do cerrado, artesanato
com a utilizacdo de palhas, sementes, folhas e raizes, fabricagao de
fitoterapicos com as ervas existentes da regidao, na area ambiental,
em germinacao de sementes e implantacao de viveiros de mudas
nativas e frutiferas, processamento de temperos com ervas
medicinais, fabricacdo de licores com frutos do Cerrado, dentre
outras.

Destaca-se que, além dos cursos, pelo menos uma vez por
ano, a associacdo realiza um encontro (que percorre 0s municipios
da Apa Cantdo) com essas mulheres agroextrativistas para tratar
de temas, que perpassam desde prevencao de doencas sexualmente
transmissiveis a implantacdo de viveiros de mudas nativas e
frutiferas, onde sempre contam com o apoio do 6rgao estadual de
assisténcia e extensdo rural, o Instituto de Desenvolvimento Rural
do Estado do Tocantins - Ruraltins, das nove prefeituras dos
municipios que compdem a APA Cantao, e também da comunidade
local que sedia o encontro.

Nesse sentido, de acordo com Oliveira (2013), as mulheres em
seu processo de transformacdo, decorrida de suas trajetdrias
encontram estimulos, que advém de reunides, encontros, feiras de
comercializacdo, e que mesmo ndo acontecendo com frequéncia,
melhoram suas habilidades na troca de experiéncias umas com as
outras, sendo, portanto, um processo que compreende duas
dimensdes, a individual e coletiva, onde nesta Gltima, permite que as
mulheres desenvolvam-se em um contexto mais social e comunitério.

Observa-se que a atuacdo da Associacio de Mulheres
Agroextrativistas é de grande importancia para a regidao da APA -
Cantdo, uma vez que as mesmas representam a voz e a resisténcia
de familias que ainda acreditam na transformacdo, por meio da
formacéao e capacitacdo de grupos comprometidos com sua regiao,
como é o caso das mulheres agroextrativistas da APA - Cantao, as
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quais certamente dispdem de um potencial para fortalecimento e
consolidagao de suas a¢des na regiao.

4 Consideracoes finais

As discussoes fomentadas neste capitulo visaram enfatizar
que a participagdao das mulheres na producdo agroextrativistas
deve ser apreendida como estratégia de reprodugdo social e
conservacio dos recursos naturais. E necessario considerar, no
entanto, que os sistemas tradicionais de acesso a espagos e
recursos extrativistas, na APA Cantdo, tém sido ameagados com o
processo, relativamente recente, de incorporacao do territério a
fronteira agricola, cujas atividades da pecuéria e do monocultivo de
soja, tém intensificado o desmatamento e a degradacao dos solos,
mudando de forma drastica a paisagem local e alterando os modos
de vida das comunidades tradicionais do Territorio.

Observou-se que a informalidade na organizacdo das
mulheres dificulta comercializagdo dos produtos, onde se acredita
que com a formalizacdo da Associacdo existe uma tendéncia
natural em facilitar os processos de distribuicio dos produtos do
agroextrativismo, além de viabilizar o acesso a programas e a
financiamentos governamentais.

Acredita-se que quanto mais houver uma atuagdao em rede
social de cooperacdo por parte dessas mulheres, com a realizacao
de mais encontros voltados para o coletivo de empreendimentos
femininos, tende a haver um fortalecimento nos processos de
decisdes, bem como impulsionar uma participacdo mais efetiva,
além de contribuir para o empoderamento dessas mulheres.

A analise do papel das mulheres agroextrativistas aponta
para sua resiliéncia frente as mudancas socioambientais, impostas
ao contexto nas quais praticam a coleta das frutas nativas, gracas a
dinamica das suas experiéncias e saberes local.

Constata-se que o agroextrativismo praticado pelas
mulheres e suas familias neste territério é estratégico, isso porque
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o modelo de producdo familiar associa coleta, processamento,
comercializacao de produtos nativos, com a producao agropecudria
de base familiar, com possibilidade concreta de melhoria das
condicoes de vida familiar e, ainda, contribui diretamente com a
permanéncia dos agricultores no campo, confirmando assim, o
agroextrativismo como um importante mecanismo de promogao
do desenvolvimento rural sustentavel.

Por fim, verifica-se que essas mulheres agroextrativistas
exercem um importante papel na gestdo e conservacao de recursos
naturais, e que a consolidacio da associagdo enquanto rede de
articulacio é essencial para o avango e fortalecimento destas, e
consequentemente, determinante para a conservacdo da APA -
Cantao.
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RESUMO

O Brasil, bem como outros paises latino-americanos (embora tenha diversidade étnica e cultural
maior que os demais), possui em sua histéria um trajeto de formagao do povo brasileiro que traz
consigo a marca da diversidade. O Brasil tem os indigenas, de mais de 300 etnias, como povos
originarios e outras centenas de grupos humanos circunscritos genericamente como comunidades
tradicionais, dentre eles os quilombolas, os pescadores, os ribeirinhos, os caigaras, as quebradeiras
de coco de babagu, as comunidades de fundo de pasto, comunidades de seringueiros e os geraizeiros.
A identidade dos geraizeiros foi sendo esculpida ao longo de séculos e por geracdes, sendo alvo de
alguns trabalhos de investigacdo cientifica por academias e grupos de pesquisa e programas de pos-
graduacdo. Esta comunicagao cientifica traz resultados de trabalhos concluidos e que circunscrevem
como problema: “tendo sua cultura e tradicao alinhados aos geraizeiros dos cerrados mineiros
(campos gerais), é possivel a constituicdo de comunidades tradicionais de geraizeiros em outras
regides do mesmo bioma?”. A comunicagdo descreve a caracterizagao de comunidades tradicionais
de geraizeiros e indica a presenca destas comunidades em territorios em outras regides do Brasil, a
partir da apresenta¢ao do Povoado Matinha (municipio de Guarai - Estado do Tocantins - Amazonia
legal brasileira).

Palavras chave: Comunidade Tradicional de Geraizeiros. Geraizeiros. Comunidade da Matinha.
Comunidades amazodnicas. Comunidades do Cerrado. Encurralamento.

ABSTRACT

Brazil, as well as other Latin American countries (although it has ethnic and cultural diversity
greater than the others), has in its history a path of formation of the Brazilian people that carries the
mark of diversity. Brazil has the indigenous people of more than 300 ethnic groups, as native
peoples and hundreds of other human groups that are generally circumscribed as traditional
communities, among them the quilombolas, the fishermen, the riverine ones, the caicaras, the
babagu coconut crackers, the communities pasture fund, communities of rubber tappers and the
geraizeiros. The identity of the geraizeiros was sculpted over centuries and for generations, being the
subject of some scientific research by academies and research groups and graduate programs. This
scientific communication brings the results of completed works, which are limited as a problem:
"having their culture and tradition aligned with the genera of the Minas Gerais savannas (general
fields), is it possible to form traditional communities of geraizeiros in other regions of the same
biome?" The communication describes the characterization of traditional communities of geraizeiros
and indicates the presence of these communities in territories in other regions of Brazil, from the
presentation of the Matinha Village (municipality of Guarai - State of Tocantins - Brazilian legal
Amazon).

Keywords: Traditional Community of Geraizeiros. Generators. Community of Matinha. Amazonian
communities. Communities of the Thick. Cornering.

1 Introducdo

A formacgdo do povo brasileiro, dada a imensidao de seu
territério, a presenca de diversos biomas e de uma histéria
delineada pela participacio e presenca de diversos povos de
culturas e tradigdes muito particulares, é bastante rica e pautada
sobre um plano de forte multiculturalismo e diversidade.
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Ribeiro (2015), dentre outros cientistas e autores narram
com riqueza de detalhes o processo de formagdo da chamada
sociedade nacional impelida sobre o Brasil pelos colonizadores,
primeiramente aos indigenas e depois aos escravos e imigrantes
europeus e de outros continentes.

Importante destacar, que a formacdo de grupamentos
humanos de base comunitaria geralmente se inicia por pequenos clas
de pessoas reunidas pelo nivel de consanguinidade, conforme
determinam perspectivas antropolégicas ou por afinidades
geralmente ditadas pela religiosidade, pelo alinhamento de seu
conhecimento tradicional e pela coabitacio em um mesmo territorio,
conforme alguns determinantes ressaltados pela sociologia
(TONNIES, 1957; BRANCALEONE, 2008), sendo primaz que tais
elementos se estabelecem ao processo de formagao do povo
brasileiro.

A formacdo do povo brasileiro perpassa entdo pela histéria
de suas milhares de comunidades, que se estabeleceram (e ainda se
estabelecem) e se organizaram a partir das caracteristicas
ancestrais, dos contextos do momento sbcio-histérico de sua
formagao e de acordo com o impacto sobre estes das caracteristicas
proprias dos biomas onde foram sendo formadas. Assim,
historicamente e na maioria das vezes por vias violentas
(enfrentamentos armados), se constituiram as aldeias indigenas do
Brasil contemporaneo, as comunidades quilombolas, as
comunidades remanescentes de antigos garimpos, as comunidades
de ribeirinhos e as comunidades de geraizeiros, dentre outras.

Neste contexto da formagdo do povo brasileiro, surgiram as
comunidades tradicionais de geraizeiros, detentoras das
caracteristicas centrais e comuns as comunidades tradicionais e
que, para além do territério donde se originara (regido norte de
Minas Gerais), sao descritas em outras regides do territorio
brasileiro, como o nordeste, o centro oeste e o norte amazonico do
pais. Assim, a presente comunicacdo é fruto de investigacdo
cientifica conduzida para dar resposta ao seguinte problema “tendo
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sua cultura e tradicao alinhados ao territério das gerais, como se
definem comunidades tradicionais de geraizeiros?”.

Como metodologia partiu-se da opgao pela pesquisa do tipo
exploratoria, que é aquela em que o pesquisador busca equacionar a
definicio de um fenomeno ou objeto de estudo, perseguindo
metodologicamente sua circunscricdo e estruturacdo de seus
conceitos estruturantes (CONDURU; PEREIRA, 2010). Sendo a
abordagem naturalmente qualitativa, a historiografia fora tomada
como estratégia de estudo, pois traz consigo a possibilidade de
triangular técnicas como a exploragao bibliografica e documental, a
observagao sistematizada e as entrevistas com pautas abertas, sendo
estas técnicas adotadas para a coleta e a analise das informagoes
(JACOBS, 2001). Jacobs destaca que dentro da estratégia da
historiografia, o pesquisador tem a possibilidade de elaborar uma
estratégia que permite a articulagdo entre histdria e acontecimentos,
por meio da qual se evita o isolamento da analise de um dado
fendmeno.

Conforme orienta Martins e Theéphilo (2009) para
pesquisas nas areas de humanas e sociais aplicadas as entrevistas
com pautas abertas devem privilegiar atores que possuam
informacdes, que para além de histéricas, possam contribuir para a
concatenagao dos objetivos, bem como para a resolucao do
problema central de pesquisa.

2 Comunidades originarias e comunidades tradicionais

Logo ao inicio da histéria da formagdo do povo brasileiro é
necessario apontar para suas eras mais remotas e anteriores ao
processo de chegada dos primeiros europeus no século XVI. As
estruturas sociais dos povos mais primitivos da américa do sul,
especialmente daqueles que dominavam a (hoje) porcao brasileira da
américa, abarcam descricdes de centenas de diferentes etnias de
povos indigenas que passaram a ser fortemente tensionados pela
presenca de outros povos nas terras americanas a partir da chegada
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de portugueses, espanhois, holandeses e franceses dentre outros
(RIBEIRO, 2015). Sobre a diferenciacao dos indigenas a classificacao
geral de comunidades tradicionais, Brandao (2015) destaca:

Em nossas andlises, ndo incluimos as comunidades indigenas, a
ndo ser como excecdo, aquelas que ja existem em pleno contato
com a sociedade regional, e nesse sentido quase se igualam as
comunidades indigenas camponesas do México. As razdes desta
exclusdo se reportam as tradi¢des da Antropologia, em que uma
sociedade indigena é uma comunidade prépria e, como tal, ndo se
inclui no campo das sociedades regionais, como a comunidade
tradicional. (BRANDAO, 2015, p.26)

A definigao e estruturacdo conceitual dos povos indigenas
americanos (barbaramente reduzidos e tendo muitos povos
exterminados), também referidos como civilizacbes pré-
colombianas ou como povos originarios vem sendo trabalhada ja
ha mais tempo e encontram-se diversos enfoques para sua
circunscricio pelas perspectivas histdricas, antropolégicas e
sociolégicas. Por outro lado, os estudos das origens africanas de
escravos trazidos sob forte violéncia as terras americanas e da
formagao cultural e comunitaria dos grupos que resistem em suas
tradicbes e preservam sua cultura em grupamentos territoriais
denominados de quilombolas vem sendo desenvolvidos ha algumas
décadas, especialmente a partir de meados do século XX.

Apbs a promulgacdo da Constituicdo Federal do Brasil de
1988 (que estabeleceu direitos universais aos cidadaos brasileiros
com protecao especial a alguns grupamentos humanos) e com o
fenomeno da nova comunica¢do (que especialmente movida pela
rede mundial de computadores, favoreceu o acesso a informacao),
novos grupos, até entdo tidos como isolados e aos quais pouca
importancia era dada, passaram a lutar por seu reconhecimento a
luz do direito, das politicas publicas e no plano da sociedade
brasileira. (BRASIL, 1988)
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O Decreto 6040 (o7 de fevereiro de 2007), embora
generalista e marcada por possiveis falhas a letra da lei, reconhece
a existéncia diferenciada de povos e comunidades tradicionais no
Brasil e traz uma definigdo para a aplicagao e uso da referida lei:

[...] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem
como tais, que possuem formas proprias de organizagdo social,
que ocupam e usam territérios e recursos naturais como
condic¢do para sua reproducao cultural, social, religiosa, ancestral
e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacbes e préticas
gerados e transmitidos pela tradicdo. (BRASIL, 2007, art 3°,
inciso 1°)

Diversos autores, no decorrer de suas pesquisas, comunicaram
cientificamente grupos humanos brasileiros com as caracteristicas
para tal enquadramento legal, uma vez que a legislagdo demarcatéria
supracitada ficara bastante superficial quanto a isso, abrindo a
urgéncia a participagao académica neste debate.

O documento oficial, do Governo do Estado do Tocantins,
Diagnéstico da Dindamica Social e Econémica do Estado do
Tocantins - Populagbes Tradicionais (TOCANTINS, 2016), traz
para melhor elucidar, exemplificando comunidades tradicionais, o
trabalho de Aragdjo (2012):

Constituem exemplos de categorias de comunidades e povos
tradicionais: indigenas, quilombolas, ayahuasqueiros
(frequentadores de centros ou que moram em comunidades que
tomam o Daime ou o Vegetal), geraizeiros (habitantes dos campos
gerais, caracterizado por chapadas), veredeiros (habitantes das
veredas, areas férteis que separam as chapadas, nas quais ocorrem
as rocas e a criagdo de bois), quebradeiras de coco babagi (para o
sustento familiar e que pode ser usado na produgio de 6leo, carvao,
cosmético, artesanato e racao para animais), vazanteiros (pequenos
agricultores que ocupam as margens dos rios), pescadores
artesanais (que usam técnicas artesanais para o consumo alimentar
e também para a comercializacdo) e agroextrativistas (ARAU]JO,
2012, p.79 apud TOCANTINS, 2016, p.23).
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Vieira (2014) ao tratar do desafio do resgate da identidade e
pertencimento das comunidades tradicionais no Brasil, destaca a
grande diversidade existente no Brasil, a partir da base de dados do
Ministério do Meio Ambiente (no ano da sua obra, pois houveram
mudancas na estrutura de participagao e representa¢ao dos povos
originarios e comunidades tradicionais nos anos seguintes) e
depois trazendo um dos principais pesquisadores no assunto, lista
algumas classificagdes de comunidades tradicionais brasileiras:

Apenas para se ter uma ideia da dimensdo e dos ntimeros das
comunidades tradicionais citam-se aquelas inventariadas e que
sdo integrantes do Centro Nacional de Populac¢des Tradicionais -
CNPT do Instituto Nacional de Recursos Naturais e Renovaveis -
IBAMA até o presente momento: 0s ciganos, pomeranos,
ribeirinhos, quebradeiras de coco babagu, seringueiros,
pescadores artesanais, caicaras, agroextrativistas da Amazonia,
povos dos faxinais dos fundos de pasto, geraizeiros, pantaneiros,
retireiros e comunidades de terreiros. [...] . Além destas, Diegues
e Arruda citam como populagdes tradicionais ndo indigenas, os
acorianos,  babagueiros, caboclos/ribeirinhos  amazdnicos,
caicaras, caipiras/sitiantes, campeiros (pastoreio), jangadeiros,
pantaneiros, pescadores artesanais, praieiros, quilombolas,
sertanejos/vaqueiros, e varjeiros. (VIEIRA, 2014, p.34)

Assumindo-se entdo a denominacdo, dada definicao, dos
povos indigenas como povos originarios e os demais (quilombolas,
ribeirinhos, pescadores artesanais, caigaras, quebradeiras de coco
de babagu e geraizeiros, dentre outros) como comunidades
tradicionais, é importante retratar sobre suas caracteristicas.

Tomando os textos altamente contributivos de Diegues (1996),
muito bem abordado por Dayrell (1998), como seguro balizamento,
estabelece-se como conjunto importante de caracteristicas de
comunidades tradicionais: 1) o alto nivel de interacio com a
natureza; 2) profundo conhecimento dos ciclos da natureza por meio
da observacao e do conhecimento tradicional, inclusive mantendo
instrumentais relativamente simples para o trabalho; 3) oralidade
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como plataforma de transmissao do conhecimento; 4) valorizagao do
territorio onde seu povo constréi sua identidade, ligando por meio da
tradicdo a ancestralidade da comunidade; 5) relevancia cotidiana
para a manutengao das atividades de subsisténcia; 6) centralidade da
familia e das relagdes consanguineas quando do desenvolvimento das
atividades econdmicas; 7) pouco capital; 8) pouca divisao do
trabalho, sendo que o produtor faz todo o processo de producao; 9)
pouca expressao e organizagao politica; 10) manutencdo de
simbologias associadas as atividades que colocam o homem em
relacdo com a natureza, como a caga e a pesca dentre outras; 11)
ciéncia do seu pertencimento a uma cultura distinta, em certo nivel
de auto-identificacdo.

Ainda sobre as caracteristicas dos povos originarios e das
comunidades tradicionais, considerando-se como pano de fundo os
onze itens acima, as pesquisas bibliogréficas adensadas aos trabalhos
de campo desenvolvidos pelo Grupo de Estudos em Democracia e
Gestao Social - GEDGS/UNESP (do qual todos os autores deste
estudo fazem parte) em diversas comunidades tradicionais nos
tltimos anos, sustentam destacar que, de modo geral tais povos e
comunidades, de modo resumido, poderiam se caracterizar por:

1) Manterem o conhecimento tradicional como central,

2) Possuirem (grande maioria) um elemento religioso tGnico a
comunidade;

3) Dominarem técnicas ou procurarem meios para a producio de
alimentos de maneira harmoniosa com o meio ambiente e seus
recursos naturais;

4) Desenvolverem boa parte de seus trabalhos de forma comunitaria,
mesmo que seus lotes sejam particulares;

5) Manterem posicionamento de resisténcia ao modo de vida da
sociedade como um todo, especialmente urbana, consumista e de
relacGes sociais mais artificiais e menos afetivas.

As caracteristicas acima destacadas se aplicam facilmente aos
grupos comunitarios chamados de comunidades tradicionais, como
destaca Diegues (1996) e Dayrell (1998). Deve-se, contudo, tomar o
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cuidado de incluir, aos povos originarios (indigenas) e as
comunidades quilombolas o seguinte item em sua caracterizacao:

6) Valorizar o elemento “ancestral” na concepcao de seu territério (em
termos de local onde viveram-se experiéncias e ainda local onde os
mortos estao sepultados).

Contudo, recai sobre este trabalho a busca da circunscricdo das
caracteristicas  especificas das comunidades tradicionais de
geraizeiros e para tanto deve-se buscar sua origem e as condi¢des sob
as quais se formou este perfil de identidade comunitaria, cumprindo-
se rigorosamente a estratégia metodoldgica da historiografia.

3 Comunidades tradicionais de geraizeiros

O Prof. Me. Carlos Alberto Dayrell (DAYRELL, 1998) e a
Profa. Dra. Monica Celeida Rabelo Nogueira (NOGUEIRA, 2009) se
constituem em importantes e indispensaveis balizadores tedricos
para a compreensdao dos geraizeiros enquanto comunidades
tradicionais brasileiras. Prof. Dayrell desenvolveu investigacdes
cientificas em nivel de mestrado na Universidade Internacional de
Andalucia, intitulando sua investigacdo como “Geraizeiros e
Biodiversidade no Norte de Minas: a contribuicdo da agroecologia e
da etnoecologia nos estudos dos agroecossistemas tradicionais”
(1998). Dra. Monica Nogueira desenvolveu pesquisa de
doutoramento junto a UnB - Universidade de Brasilia, tendo tese
intitulada “Gerais a dentro e a fora: identidade e territorialidade
entre Geraizeiros do norte de Minas Gerais” (2009).

Sustentados  pela  circunscricio  metodologicamente
estabelecida nos trabalhos anteriores, temos a defesa do
surgimento da identidade dos geraizeiros em um recorte
geografico e em um contexto historico.

Para iniciar a circunscricio do perfil geraizeiro, Dayrell
(1998) recorre a literatura de Ladeira (1951) e Pierson (1972), que
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descrevem a existéncia (aquela temporalidade da metade do século
XX), nas vastiddes territoriais do norte mineiro de pequenos
povoados onde as pessoas se reconheciam como “chapadeiro - os
que moram em regides de chapadas; campineiro - os que habitam
nas campinas; barranqueiro ou vazanteiro - 0s que vivem ou
produzem nas barrancas do rio Sdo Francisco” (DAYRELL, 1998, p.
73). Mais adiante traz outros termos utilizados “Chapadeiro,
geralista, geraizeiro sdo termos que encontramos ao norte de
minas e que fazem referéncia a uma populagao que se diferencia
das demais” (DAYRELL, 1998, p. 73).

Para Nogueira (2009) é importante a descricio do que
chamou de mundus geraizeiro para melhor definir a identidade
destes povos que teriam constituido sua riqueza cultural e
tradicional nos campos das gerais a partir de sua sociabilidade. O
mundus geraizeiro é formado por diferentes espacos que juntos
compdem o territério da comunidade, a partir da familia até o
plano da fé e religiosidade. Nogueira (2009) destaca a existéncia de
espacos mais privativos da familia, onde localiza-se a casa, o
quintal, a chécara, seus pequenos animais, pequenas hortas de
alimentos e ervas medicinais. Mais além, estavam as terras soltas,
onde os geraizeiros usam de forma comunal os recursos naturais,
inclusive a terra. Nogueira destaca que “as chamadas terras soltas
dos gerais - de onde os geraizeiros por geragoes extraiam a lenha,
coletavam frutos nativos, plantas medicinais e punham seu
rebanho para pastar no comum” (NOGUEIRA, 2009, p.150).

Nogueira (2009) destaca que o olhar comunitario sobre o
territdrio estava arraigado a forte tradigao de religiosidade e fé dos
geraizeiros, como destaca:

Mas os recursos disponiveis nos gerais para usufruto das familias
geraizeiras nao resultavam do trabalho humano empenhado e,
sim, da obra divina - e eis porque essa por¢ao de terra, conforme
a ordem moral geraizeira, ndo era comumente possivel de ser
apropriada de forma privada. Afinal a obra divina é para todos os
homens, havendo apenas regras quanto a precedéncia do direito
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de uso e tendo como fim legitimo a manutencdo da familia. O
trabalho era instaurador do ordenamento territorial, sendo a
terra de cultura, ordem privada da familia, e a terra solta dos
gerais, da coletividade. (NOGUEIRA, 2009, p.152)

Neste sentido da religiosidade dos geraizeiros, o trabalho
destaca que movimentos catdlicos, com expressaio maior as
Comunidades Eclesiais de Base - CEBs, fortaleceram a relacao dessas
pessoas, suas familias e comunidades com a terra enquanto territério
promovendo ainda o maior respeito a natureza e a todos os seus
elementos, tomados sempre como obra divina e sob responsabilidade
do homem (NOGUEIRA, 2009). Sobre isso assevera:

[...] a cultura geraizeira é impregnada de religiosidade - com
suas rezas de terco, pequenos e grandes rituais coletivos de festa
de santos padroeiros e juninos, fungdes roceiras de danga,
procissdes rusticas, romarias, e uma moral profundamente crista
a embasar as relagdes entre o homem e a natureza - muitos
foram os elementos de continuidade estabelecidos entre a CEBs e
as manifestacbes de catolicismo popular vivenciadas pelos
Geraizeiros [...]. (NOGUEIRA, 2009, p. 170)

Toda essa estrutura social, fortemente embasada pelo
espirito comunitério do geraizeiro foi sendo, ao longo das diversas
décadas do século passado oprimida pela ocupacao dos campos das
gerais pelos avancos de empreendimentos privados (ao caso norte
mineiro) de produgdo de eucalipto e de mineracao. Nogueira
(2009) fala deste processo, ao qual os geraizeiros chamam de
encurralamento, no qual perdeu-se a liberdade de uso dos campos
das gerais (para a criacao do gado a solta e para a cata de frutos do
cerrado como pequi) que se somou a perda do espago de
comercializacdo de produtos in natura (nos mercados publicos) por
produtos industrializados e embalados nos grandes centros.

Neste recorte de seu extenso e rico trabalho, Nogueira
(2009) fala do processo de éxodo dos geraizeiros para cidades,
citando o centro sul do Estado de Minas Gerais e de Sao Paulo e
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perda dos tracos culturais e do conhecimento tradicional dos
geraizeiros. Cita a partir da pagina 149, mas com destaque as
paginas 156 e 157 a saida dos mais jovens de suas comunidades
para trabalharem em lavouras ou atividades urbanas.

[...] entre os geraizeiros, ap6s a chegada do eucalipto, a migracao
tornou-se um processo generalizado, deixando de ser um
mecanismo social de controle na transmissdo do patrimonio
familiar e alternativa a fragmentacdo da terra, por ser antes uma
necessidade face a da nova conjuntura a que se vem submetidos.
(NOGUEIRA, 2009, p. 157)

Assim, cumpre ressaltar os esforcos dos pesquisadores para
trazerem definicao ao geraizeiros, que Dayrell (1998) foi um dos
primeiros a buscarem a descricao desta identidade comunitaria a
partir dos alicerces de Diegues (1996), estudando o povoado Riacho
dos Machados (localidade préxima a Rio Pardo de Minas).
Nogueira (2009) apresenta maior riqueza na apresentacao da
sociabilidade dos geraizeiros, trazendo a descrigao dos territérios e
o processo de encurralamento. Pode-se assumir a partir destes e
com a contribuicdo de Oliveira (2017) que:

As comunidades tradicionais Geraizeiras foram formadas a partir de
um tipo de co-evolucio entre os roceiros do cerrado e os diferentes
ecossistemas deste bioma, principalmente, os gerais e as veredas.
Esses ambientes cumprem fungdes vitais para a reproducdo da vida
nas comunidades camponesas do sertio Norte Mineiro, além de
garantir o equilibrio ecolégico e hidrologico de grande parte do
territério brasileiro. (OLIVEIRA, 2017, p.20)

Aproveita-se aqui, da definicdo de geraizeiros, trazida pelo
mesmo pesquisador, orientado pela Dra. Monica Celeida Rabelo
Nogueira, que apresenta em sua dissertacao de mestrado:

Comunidades Tradicionais Geraizeiras, podem ser consideradas
comunidades que desenvolveram, ao longo de muitas geragoes,
maneiras proprias de ocupacao e manejo do Cerrado, incluidos os
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seus diferentes ecossistemas, transformando-o assim nos Gerais -
uma paisagem que resultou da co-evolugdo dessas comunidades e
do cerrado no norte de Minas Gerais. (OLIVEIRA, 2017, p.24)

Por fim é importante destacar que ndo é o meio ambiente ou
o bioma que fazem a construgao identitaria das pessoas e de suas
comunidades ao plano socioldgico, mas sim a sua histéria e os
contextos em que vivem, estes por sua vez sao fortemente
influenciados pela natureza, pelos biomas e por seus ecossistemas.
Os estudos apontam ao nascedouro da identidade geraizeira aos
campos das gerais (do cerrado ao norte de Minas Gerais), que sao
expressoes geograficas que destacam a paisagem e o ecossistema
do cerrado, conforme D’angelis Filho e Dayrell (2003)

A Serra do Espinhaco, também conhecida como Serra Geral, corta o
Sertao norte-mineiro de sul a norte até adentrar em terras baianas.
Seus altiplanos rochosos vao dividindo aguas que formam nascentes,
ribeirdes e riachos que encorpam os tributdrios de trés grandes
bacias hidrogréficas: Sao Francisco, Jequitinhonha e Pardo. A partir
de Francisco S&, em suas vastas chapadas, tabuleiros, carrascos,
espigdes, grotas e veredas, vive um povo secular, conhecido como
geraizeiro. (D’ANGELIS FILHO; DAYRELL, 2003, p. 5)

Sobre isso, Magalhdes e Amorim (2015) asseveram:

Fugimos também do conceito de paisagem (ou a referéncia
ambiental/geografica), o qual tem sido, em alguns casos,
erroneamente associado a algumas comunidades, como vazanteiros
e geraizeiros. E preciso indicar que a categoria paisagem nio é
consensual em sociologia, além de conduzir-nos ao risco dos
chamados determinismos geograficos, erro que cercou as ciéncias
sociais no seu nascedouro. Dessa forma, entendemos que nao é a
paisagem que define o geraizeiro, mas sim a relacdo entre os homens
e as mulheres em determinadas circunstancias sdcioambientais - e
dai a paisagem, ou mais precisamente, o cerrado, constituir um
elemento primordial. Assim, de modo mais claro, ndo é o cerrado
que define o geraizeiro, mas sim as relagdes entre geraizeiros que
definirao o que é o cerrado, como possibilidade econémica e cultural.
(MAGALHAES; AMORIM, 2015, p.211-212)
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Contudo, mantendo-se as caracteristicas do cerrado e das
marcas que este bioma traz as geragdes e a origem ancestral nas
experiéncias de saida do encurralamento sofrido nas gerais, observa-
se a formacdo de algumas comunidades de geraizeiros em outras
regides e estados como na Bahia, em Goias e no Tocantins. Nestas
comunidades, observa-se a identidade marcada pela resisténcia aos
novos modelos econdmicos (que a sua origem eram fortemente
marcados pela producdo do eucalipto e a mineragao), pela
religiosidade que orientou seus ancestrais e que orienta as familias a
relacdo respeitosa entre o homem e a natureza e a manutenc¢ao de
trabalhos comunitarios e de terras comunais, como eram as terras
soltas observadas nas comunidades das gerais ao norte mineiro.

4 Comunidade tradicional de geraizeiros da matinha (Guarai -
estado do Tocantins - Amazdnia Legal Brasileira)

O Povoado da Matinha, localizado a divisa dos municipios
tocantinenses de Guarai e Colméia (tendo uma parte de suas terras
em cada um dos municipios), é uma comunidade rural situada as
margens da rodovia TO 336 (que liga a BR 153 a Conceicdao do
Araguaia/PA), a cerca de 22 km de Guarai/TO (conforme figuras 1
e2).

Nas terras particulares e comunais da Povoado da Matinha
observa-se como vegetagao predominante a do cerrado, com inicio
de incidéncia em algumas regides (especialmente nas grotas) de
vegetacdo amazodnica (conforme figura 1). Geograficamente a
Matinha esta situada na chamada Depressao do Médio Araguaia e
totalmente inserida na bacia hidrogréfica do rio Bananal, afluente
do rio Araguaia, sendo observada a intermiténcia de alguns dos
afluentes do rio Bananal ao longo periodo de estiagem que vai de
abril a outubro (TOCANTINS, 1999).

Com temperatura média anual entre 27 e 30 graus, a
fisionomia de campo do cerrado com a extrato gramineo lenhoso é o
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predominante na area da Matinha, com a presenca abundante,
dentre outros, do pequi (Caryocar brasiliense), do inga (Inga edulis),
do babacu (Attalea speciosa) e de veredas de buriti (Mauritia
flexuosa) indicando os baixios mais imidos (LORENZI, 1992).

Fig. 1: Povoado Matinha no Estado Tocantins

Adaptado pelos autores

Figura 2: Matinha entre Guarai e Colméia/TO

Adaptadd do google maps pelos autores
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Contam os mais antigos que seus pais e avos, pressionados
pelo avanco da monocultura e pelo poder econdomico da sociedade
que reduzia gradativamente a importancia das atividades agricolas
das familias das pequenas comunidades, migraram nos anos de
1940 e 1950 da regido norte e oeste do Estado de Minas Gerais em
busca de novas terras no Estado de Goi4s. Em entrevistas, narram,
que deixaram as terras onde nasceram sobre o lombo de animais e
as vezes a pé em grupos que caminhavam dias até chegar as
paragens.

As familias se estabeleceram em algumas cidades goianas,
sendo citadas as localidades de Rubiataba, Inhumas, Itaucu,
Itaberai, Ceres e Taquaral. Nestas cercanias centro goianas
algumas familias compraram pequenos lotes de terra e
imediatamente comegaram a introduzir nelas o seu modo de viver,
de lidar com a terra e com o0s demais elementos da natureza,
iniciando o longo processo de transformar o lugar em um
territorio.

Ao final dos anos da década de 1960, pelas reunides de base
da Igreja Catdlica, em Rubiataba/GO estes migrantes ja assentados
a Goias se encontraram a outras familias mineiras, com origem e
histéria de expropriacio semelhantes. Naquela ocasido, sob
diretrizes e motivacao da Igreja Catodlica, pelo Concilio Vaticano II
criaram uma Comunidade Eclesial de Base - CEB, onde oravam e
também debatiam as suas histdrias, os contextos presentes e as
perspectivas futuras. Neste sentido, escolheram um dirigente e a
comunidade reunia-se semanalmente, realizando mutirdes, coletas
para os mais necessitados, oragdes nas casas, o conhecimento
tradicional crescia.

Narram o0s entrevistados mais antigos (aquela época
criancas e adolescentes) que seus pais e familias viviam
descontentes por ndo morarem em terras continuas como era nos
campos de Minas Gerais e tinham fé que este tempo em Goias
ainda seria uma passagem para resgatar a possibilidade de uma
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vida em comunidade mais viva e de acordo com suas boas
experiéncias passadas.

Na década de 1960 e 1970, mudaram para o (entdo) norte do
Estado de Goiés, hoje Estado do Tocantins as familias de Simplicio
José Borges (figura 3) com Vita Maria Borges e Jeremias Caetano
Pereira com Maria de Jesus Pereira que abriram o sertdo para
construirem suas casas, foi o primeiro casario da entdo chamada
“Fazenda Matinha”. Importante destacar que a pouco antes a este
tempo as estradas ndao eram pavimentadas, poucos municipios
emancipados, eram vilas e povoados. O ciclo economico da regiao
da Matinha era marcado pela presenga de garimpos de cristal na
regiao de Pequizeiro/TO e da producdo de banana nas poucas
propriedades que se estabeleciam as margens da estrada que ligava
a regiao de Pedro Afonso/TO e Guarai/TO a Conceicao do
Araguaia/PA, passando pelos povoamentos onde hoje estdo as
cidades de Goianorte/TO, Colméia/TO e Pequizeiro/TO.

Figura 3: Simplicio José Borges: o

precursor

Foto de Samuel Marques Borges (outubro/2018)
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Figura 4: Foto antiga do Povoado Matinha

Foto doada pela com{midad_é

Em alguns anos depois, outras cinco familias de mesma
origem comunitaria dos campos das gerais (em Minas Gerais) que
viviam na regiao de Rubiataba/GO, venderam seus poucos
pertences, fretaram um caminhao e colocaram a mudanca, que
chegaria a Fazenda Matinha ap6s dois dias e duas de viagem,
estava criada a Comunidade da Matinha.

Contam que, ao chegarem, assentaram-se em barracas e
ranchos provisorios, para gradativamente construirem suas casas
(em terras ora negociadas, ora simplesmente doadas pelo
desbravador, sendo que ninguém se assentou de forma irregular),
mas que as celebracdes catdlicas se iniciaram de imediato,
retomando os trabalhos da Comunidade Eclesial de Base - CEB.
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Figura 5: Valdivino Borges

Figura 6: Mutirdao na produgdo da farinha de mandioca e polvilho, base da geracao
de renda da comunidade (a0 lado da horticultura em base agroecoldgica)

Dentre o grupo familiar e comunitdrio tinha uma professora
(Eni Carneiro Bernardes), que com autorizacdo e contrato com a
Prefeitura Municipal de Guarai iniciou as aulas logo ap6s a instalagdo
das familias, para que assim as criancas continuassem os estudos.

Ao chegarem comecaram a trabalhar nas lavouras
comunitarias, cultivando dentre outros o feijao e a banana que
passaram a ser os principais produtos para a sobrevivéncia da
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Comunidade da Matinha, como narram era o que mais se produzia
e era de facil vendagem para a aquisicio daquilo que nao
produziam na prépria comunidade.

O ciclo econdmico da bananicultura fora interrompido pela
incidéncia do mal de cigatoka e o mal do panamd, doencas que
fizeram a producdo declinar ao ponto de tornar a producido
regional insuficiente para a demanda. Assim, as familias e a
comunidade buscaram alternativas, foi onde gradativamente e ao
longo de décadas passaram a dominar técnicas de producdo de
mandioca e de seus produtos (especialmente o polvilho e a farinha)
e de hortalicas, sendo que uma parte importante dos moradores
mantém a agroecologia como alinhamento técnico-produtivo.

Os beneficios comunitarios da abertura de estradas internas
ligando as glebas produtivas, chegada de energia, construcao da
escola e melhoria da agua para o consumo humano foram
conquistas gradativas que agregaram qualidade de vida a
comunidade. Contudo, importante destacar que as narrativas
apresentam sempre a busca de respostas, para todos os desafios,
nas oragoes e na vida religiosa da comunidade.

Com o trabalho comunitario dos mutirdes construiram a casa
de farinha comunitaria, cuidavam de pastagens coletivas em campos
abertos, perfuraram pocos e construiram benfeitorias simples, um
centro comunitario e um pequeno estddio (bem simples) para a
gravacdo de musicas catdlicas, ja que uma das caracteristicas da
comunidade é a musicalidade. Mas sobretudo, os principais esforcos
comunitarios foram empenhados para a construcdo da igreja que até
hoje abriga as oragoes didrias, as celebragdes semanais e as missas.
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Figura 7: Pequena queda d’4gua e lagoa
(em meio 5‘1 ta aad do rio Bananal

48

Foto de Samuel Marques Borges (outubro/2018)

Figura 8: Detalhe do mesmo curso d’agua

v

Foto de Samuel Marques Borges (outubro/2018)

Hoje somam-se 55 (cinquenta e cinco) familias no Povoado
Matinha, pouco mais de 200 (duzentas) pessoas, sendo que boa
parte dos moradores atuam nas atividades agricolas comunitarias,
mantém as tradicOes de seus ancestrais e sdo catélicos.

Os entrevistados destacaram ainda a estruturagao de muitas
parcerias que ao longo da histéria da comunidade contribuiram
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para o seu desenvolvimento, sendo dentre outras, o poder publico
municipal e estadual, a Faculdade Guarai/FAG, a Universidade do
Tocantins/UNITINS, a Universidade Federal do Tocantins/UFT, a
Universidade Estadual Paulista/UNESP, a associacdo Social
Desenvolvimento Humano e Comunitdrio, o Instituto HSBC
Solidariedade, a Igreja Catolica e a Caritas Diocesana.

5 Consideracoes finais

A historiografia foi fundamental, como estratégia
metodolégica, no sentido de bem circunscrever as narrativas aos
fatos a alinhamentos histdricos. Neste interim, a partir das revisdes
bibliogréficas e documentais pode-se elucidar o estado da arte
sobre a origem das comunidades tradicionais de geraizeiros nos
campos de cerrado do norte de Minas Gerais, bem como mapear a
formagdo histérica do povoamento da Matinha, entre os
municipios tocantinenses de Guarai e de Colméia.

As entrevistas em profundidade a partir de pautas abertas e
os didlogos em grupo foram importantes instrumentos, aliados as
observagdes sistematizadas (possiveis nos momentos de visita para
coleta de informagoes) para fechar a pesquisa exploratéria que
originou esta comunicagao cientifica.

Constatou-se, por meios da triangulagao de métodos, que as
familias do Povoado Matinha (assim oficialmente chamado pelos
6rgaos publicos e em trabalhos cartogréaficos) e que integram a
comunidade possuem dentre suas caracteristicas:

(1) Vida de comunidade, tendo a afetividade e a sociabilidade
comunitaria como caracteristicas socioldgicas. De modo alinhado a
matriz sociolégica descrita por Ferdinand Ténnies, 1887 (TONNIES,
1957; BRANCALEONE, 2008);

(2) Resisténcia as atividades econdmicas da sociedade que colocam (ou
podem colocar) em risco as suas tradicoes, a sustentabilidade de seu
territério e a sua religiosidade. De modo muito similar ao narrado
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nos campos das gerais do norte de Minas Gerais, por Nogueira
(2009) e Magalhées; Amorim (2015);

(3) Interagao com o meio ambiente, com busca continua da harmonia
produtiva com a manutengio do meio ambiente (matas, solos,
animais e 4gua). Conforme prezam como caracteristicas
fundamentais aos tradicionais, Diegues (1996) e Dayrell (1988);

(4) Manutencgdo do elemento religioso e dos valores familiares como
centrais a vida da comunidade, também destacado como
caracteristica central as comunidades dos gerais de Minas por
Nogueira (2009) e Dayrell (1998);

(5) Auto-identificagdo como uma comunidade de cultura e tradicdes
diferenciadas, coincidindo com a caracterizacao dos geraizeiros dada
por Dayrell (1998) a partir de Diegues (1996);

(6) Auto-identificacio como uma comunidade de cultura e de tradi¢tes
diferenciadas, coincidindo com a caracterizacdo dos geraizeiros dada
por Dayrell (1998) a partir de Diegues (1996);

Outras caracteristicas tratadas por Dayrell (1998) a partir de
Diegues (1996) sao observadas na comunidade da Matinha como:
oralidade como meio de manutencdo da tradicdo; valorizacao do
espaco transformado em territério como meio para a construcao
da identidade tradicional; pouco capital dentre as familias;
pequeno envolvimento politico.

Assim, ap6s os estudos desenvolvidos com muito cuidado
metodoldgico, estabelece-se como verdadeira a possibilidade de
identificacdo de comunidades geraizeiras em outras regides
brasileiras, geradas a partir da manutencdo das tradigdes
originarias e da migracdo impelida pelo fendmeno do
encurralamento vivido nos campos das gerais do estado de Minas
Gerais. Destarte, tem-se a caracterizagdo e identificagdo da
Comunidade Tradicional de Geraizeiros da Matinha (no municipio
de Guarai - Estado do Tocantins), dentro do bioma do cerrado
brasileiro.
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Capitulo 6

Comunidade Quilombola de Lajeado
(Dianodpolis - Estado do Tocantins - Brasil):
construcao histdrica e saberes ancestrais

Descending african community of Lajeado
(Dianépolis - State of Tocantins - Brazil):
historical construction and ancient knowledge

Celenita Gualberto Pereira Bernieri
Jardilene Gualberto Pereira Folha

RESUMO

A comunidade tradicional, enquanto grupo étnico-racial, possui elementos de interlocu¢do entre os
sujeitos que a compoem, detém percurso histérico proprio, representa a resisténcia e resiliéncia e
busca preservar a identidade e os vinculos com seus territérios ancestrais. A pesquisa se concretiza
como um estudo tedrico e bibliografico, com abordagem qualitativa, baseada nos estudos das areas
da histdria, sociologia e antropologia, tendo como objetivo, descrever a construgao histérica e os
saberes ancestrais da Comunidade Quilombola de Lajeado, desenvolvida por modos de vida e
ciéncias especificas, pertinentes ao seu contexto. O estudo estd organizado em trés eixos,
sistematizados, a saber: os conceitos identitarios, Historico da Comunidade Quilombola de Lajeado e
as praticas cotidianas e saberes culturais manifestos pelo grupo. A pesquisa permite inferir que a
Comunidade demonstra ser um corpo social fortalecido pela reciprocidade dos seus membros, que
mesmo diante das dificuldades encontradas tem buscado resistir culturalmente, ao preservar a
identidade cultural e o vinculo com seus territérios ancestrais.

Palavras-chave: Comunidade Quilombola Lajeado. Histdrico. Saberes Ancestrais.

ABSTRACT

A traditional community, as an ethnic-racial group, has elements of interlocution between the
subjects who constitute it, whose historical path is unique and, represents the resistance and
resilience responsible of preserving the identity and the ties with its ancestral territories. This
research was on historical, sociological and anthropological studies, aiming at describing the

historical construction and ancestral knowledge of the descending African community™ of Lajeado,

! Nas tradugdes, os autores utilizaram a expressao “descending African community” para o termo “comunidade
quilombola”, sendo esta uma terminologia de dificil traducdo a lingua inglesa. De modo geral refere-se as
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which developed its own ways of life and specific sciences, relevant to their context. The study is
systematized in three parts: the concepts of identity, History of the Quilombola Community of
Lajeado and daily practices and cultural knowledge manifested by the group. The research allows us
to infer that the community shows itself to be a social body strengthened by the reciprocity of its
members, who, despite the difficulties encountered, have sought to resist culturally by preserving
their cultural identity and their ties to their ancestral territories.

Keywords: Quilombola Community Lajeado. History. Ancestral Knowledge.

Introdugao

A comunidade tradicional, enquanto grupo étnico-racial, se
torna uma rede fortalecida pela reciprocidade entre sujeitos que
detém percurso historico proprio, representam a resisténcia e
resiliéncia e buscam preservar os vinculos com seus territorios
ancestrais. O vinculo histérico do grupo estd voltado para as
caracteristicas sociolégicas comuns, os remanescentes quilombolas
possuem vinculos com a descendéncia das pessoas que foram
escravizadas, ou seja, tém parentesco e fazem parte de um territorio
especifico. Apresentar resisténcia e ter resiliéncia, se tornam uma
defesa frente a opressao sofrida, tanto no periodo escravagista, como
na atualidade, visto que, a opressao continua existindo.

O objeto de estudo discorre em torno do contexto histdrico e
dos saberes ancestrais da Comunidade Quilombola de Lajeado, sendo
“composta por pessoas de tragos e cultura legitima de antigos
escravos refugiados aglomerados em quilombo” (BERNIERI, FOLHA
E ALVES, 2017, p. 199).

Partindo da hipotese, de que a razdo de ser de uma
comunidade afro-brasileira sdo os quilombolas e seus saberes
ancestrais, necessita-se compreender se as organizacdes buscaram
dar a cultura, a devida importancia, como elemento de interlocugao
entre os sujeitos sociais e em alegacao da verdadeira identidade.

Esta pesquisa se concretiza como um estudo tedrico e
bibliografico, com abordagem qualitativa, baseada nos estudos das

comunidades formadas ao entorno de grupamentos humanos (e do territério por estes constituido) de pessoas de
origem africana que fugiram da condi¢do de escravidao a qual eram submetidas no Brasil (entre 1500 e 1888).
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areas da historia, sociologia e antropologia, tendo como objetivo,
descrever a construcdo histérica e os saberes ancestrais da
Comunidade Quilombola de Lajeado, desenvolvida por modos de
vida e ciéncias especificas, pertinentes ao seu contexto.

A elaboragao deste texto fundamenta-se, preferencialmente,
nas discussoes teoricas apresentadas por Almeida (2002), Arruti
(2005) e Brandao (2010); nos estudos sobre quilombolas; Moraes
(2016) e Branddao e Borges (2010) nos debates a respeito das
comunidades tradicionais; sobre a oralidade Fonseca (1996) e Shiffler
(2016); ao tratar do histérico da Comunidade Quilombola Lajeado e
das praticas cotidianas e saberes culturais, contribuem para
construcao do texto o Relatério Técnico de Identificacao e
Delimitagdo (RTDI) da Comunidade e Bernieri, Folha e Alves (2017).

A pesquisa esta organizada em trés eixos, sistematizados: no
primeiro trata dos conceitos identitarios que permeiam a tematica
abordada - comunidades tradicionais, quilombo, comunidade
quilombola e territorialidade.

No segundo eixo, apresenta-se o Historico da Comunidade
Quilombola de Lajeado, trata do surgimento do grupo, a influéncia
do ciclo do ouro na regidao norte de Goias, da territorialidade,
apresenta a descendéncia a partir da familia de Leandro Bispo e
Paulinha Furtado, a trajetéria histérica dos descendentes e a
organizacao politica da Associacdo da Comunidade.

Ao final do trabalho abordam-se as praticas cotidianas e
saberes culturais, que se realizam no fazer diario, nas relagdes de
reciprocidade, nas festas religiosas e culturais da Comunidade
Lajeado. Retrata as principais agdes religiosas e culturais,
manifestagdes representadas pela Festa de Reis, Terco de Sao José,
Festa Junina, Mdusica, Danga, Culinaria e Medicina Popular,
importantes aspectos da cultura local, que resultam de uma relagao
de reconhecimento identitario e vivéncia cultivada entre a
biodiversidade presente no territério, que garante a sobrevivéncia
e o bem-estar destes quilombolas.



166 | Volume 1

E com intencio de contribuir para a visibilidade da histéria
desta comunidade quilombola do cerrado amazobnico e os saberes
ancestrais por eles prevalecidos, que nesta produgao de conhecimento
académico, este povo afrodescendente possa para além,
instrumentalizar o movimento social pelas organizagdes quilombolas
que tém buscado a garantia dos direitos legais e politicas putblicas
efetivas.

1. Conceitos identitarios
1.1 Comunidades Tradicionais

As comunidades tradicionais sdo grupos que se organizam
de diversas maneiras, sendo que a grande maioria utiliza seus
territérios e recursos naturais para conservar a cultura. Ao
desfrutar dos recursos naturais, aplicam conhecimentos e praticas
criadas e mantidas pelo povo que a compdem, sendo transmitidas
de geracdo a geracdo por meio das praticas cotidianas e da
oralidade. O Decreto 6.040, 2007 no Art. 3 traz o conceito de povos
e comunidades tradicionais, sendo grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas
proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territérios e
recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos,
inovacoes e praticas geradas e transmitidos pela tradigao.

Segundo dados do Programa das Nagdes Unidas para o
Desenvolvimento  (PNUD), as Comunidades Tradicionais
constituem aproximadamente 5 milhdes de brasileiros e ocupam %4
do territério nacional. Por seus processos historicos e condigdes
especificas de pobreza e desigualdade, acabaram vivendo em
isolamento geografico e/ou cultural, tendo pouco acesso as
politicas publicas de cunho universal, o que lhes colocou em
situacdo de maior vulnerabilidade socioeconémica, além de serem
alvos de discriminacdao racial, étnica e religiosa.
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As comunidades tradicionais representam uma forma
dinamica da resisténcia, uma rede de reciprocidade entre sujeitos que
lutam para manter os vinculos com seus territorios ancestrais, 0s
saberes transmitidos pela tradicdo, a autonomia, a coletividade, a
memoria da historicidade e a relacdo com a natureza. Neste sentido,
Branddo (2010) descreve varias caracteristicas das comunidades
tradicionais:

Comunidade tradicional constitui-se como um grupo social local que
desenvolve: a) dinamicas temporais de vinculagdo a um espaco
fisico que se torna territdrio coletivo pela transformacio da natureza
por meio do trabalho de seus fundadores que nele se instalaram;
b)saber peculiar, resultante das multiplas formas de relagoes
integradas a natureza, constituido por conhecimentos, inovacoes e
préticas gerados e transmitidos pela tradicdo ou pela interface com
as dindmicas da sociedade envolvente; ¢) uma relativa autonomia
para a reprodugido de seus membros e da coletividade como uma
totalidade social articulada com o “mundo de fora”, ainda que quase
invisiveis; d) o reconhecimento de si como uma comunidade
presente herdeira de nomes, tradicdes, lugares socializados, direitos
de posse e proveito de um territdrio ancestral; e) a atualizagdo pela
memoria da historicidade de lutas e de resisténcias no passado e no
presente para permanecerem no territério ancestral, f) a
experiéncia da vida em um territério cercado e/ou ameacado; g)
estratégias atuais de acesso a direitos, a mercados de bens menos
periféricos e & conservacio ambiental. (BRANDAO, 2010, P. 37)

Ao conceituar as comunidades tradicionais Lobdo (2000)
afirma ser a identificacdo de um grupo local, que seja efetivamente
portador de tradigdes representativas da memoria do lugar. Neste
mesmo sentido, Almeida (2002) e Brandao e Borges (2010) trazem
também uma definicdo de comunidades tradicionais voltadas para
as questoes identitéarias, “a afiliagdo étnica é tanto uma questao de
origem comum quanto de orientacdo das acdes no sentido de
destinos compartilhados.” (Almeida, 2002, p. 16). Brandao e
Borges (2010) pontuam que o grupo possui uma identidade e uma
vocagao caracterizada pela: transformacdo/convivéncia Gnicas com



168 | Volume 1

a natureza; autonomia; autoctonia; memoria de lutas passadas e
histérias atuais de resisténcia e a experiéncia partilhada de viver
em territérios cercados e ameacados pelas atuais formas de uso,
ocupacao e organizacao das sociedades atuais.

As comunidades tradicionais sdo compreendidas como
“suplemento antagdnico da modernidade: no espago metropolitano
ela é o territorio da minoria” (BHABHA, 1998, p. 316). Os sujeitos,
ao longo da histéria, buscam o reconhecimento, fortalecimento e a
garantia dos seus direitos territoriais, ambientais, sociais, culturais
e econdmicos. Procuram se relacionar com a natureza e dar
continuidade as tradigoes com intuito de valorizar a sua identidade
e suas maneiras de se organizar.

1.2 Quilombo

Quilombos eram comunidades povoadas por escravos que
escapavam do trabalho forcado nas fazendas, significavam centros
de resisténcia, Iuta e liberdade para os africanos e
afrodescendentes. Também conhecido como mocambo, o quilombo
era o refagio, onde os negros tinham oportunidade de reviver
parte de suas tradigdes africanas.

Em 1970, o Conselho Ultramarino Portugués definiu o
primeiro conceito de quilombo na administracdo colonial, o
quilombo era “toda a habitacao de negros fugidos que passem de
cinco, em parte desprovida, ainda que nao tenham ranchos
levantados nem achem piloes neles”. Esta definicao prevaleceu e
influenciou o universo académico até a década de 1970, quilombo
era concebido como espago isolado, relacionado ao passado e a
evidéncias historicas e arqueoldgicas. Almeida (2002) entende que
essa defini¢ao de quilombo ficou “frigorificada” no tempo e, ao que
tudo indica, foi a base ndo s6 da literatura académica como
também das questoes juridicas sobre o termo até que, na década de
1980, quando o Plano Nacional de Reforma Agréria esbarrou em
uma situagdo que nao condizia com os preceitos juridicos ja
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instituidos, de que a estrutura agraria no Brasil, de acordo com o
IBGE, deveria se encaixar em duas categorias: estabelecimentos e
imdveis rurais. Sob pressao dos movimentos camponeses, chegou-
se a criagdo de um novo termo para quilombo, que até entdo
permanecia descaracterizado: “ocupagdes especiais, que entre
outras situagdes designava as chamadas terras de pretos, terras de
santo e terras de indio” (ALMEIDA, 2002, p. 45).

Para alguns estudiosos o termo quilombo estd em processo
aberto de construcdo, Arruti (2008), descreve sobre o carater
problematico de conceituar quilombo.

(...) vale ressalvar que ao apreendermos o quilombo como um
objeto em disputa, em processo, aberto, nao estamos afirmando-o
como um signo sem significante. Pelo contrario, estamos
reconhecendo que, entre a enorme variedade de formacoes
sociais coletivas contemporaneas, que derivaram direta ou
indiretamente das contradi¢des internas ou mesmo da dissoluciao
da ordem escravista e o termo “quilombo” ha uma construgiao
conceitual: o “significado contempordneo de Quilombo”.
(ARRUTI, 2008, P. 01).

O que estd em disputa, portanto, ndo é a existéncia destas
formacoes sociais, nem mesmo das suas justas demandas, mas a
maior ou menor largueza pela qual o conceito as abarcard, ou
excluira completamente. Esta em jogo o quanto de realidade social o
conceito serd capaz de fazer reconhecer. Qual parcela da realidade
ganhara, por meio deste reconhecimento, uma nova realidade,
juridica, politica, administrativa e mesmo social. Enfim, qual o
modelo normativo que derivara do reconhecimento desta grande
variedade de situacdes empiricas ou que sera imposto a elas.

Em resumo Almeida levanta os conceitos de quilombo
historicamente construidos: Almeida (2003) defende que ocorre
historicamente no Brasil algo muito semelhante ao que acontece
no restante da América, ou seja, ha uma tendéncia bastante clara
de classificar e homogeneizar o que seriam os quilombos. Segundo
Almeida (2002) esta tendéncia pouco se altera ao longo dos
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diferentes periodos da histéria brasileira. Assim, no Império as
legislacbes dos governos provinciais somente reduzem a
quantidade minima de fugitivos quilombolas de cinco para dois ou
trés. No periodo republicano, sequer aparecem mais referéncias na
legislacdo, pois se supunha que, com a aboli¢do, os quilombos
“naturalmente” deixariam de existir. “E quando é mencionado na
Constituicao de 1988, 100 anos depois, o quilombo ja surge como
sobrevivéncia, como remanescente” (Almeida, 2002, p. 53).

1.3 Comunidade Quilombola

Os conceitos de quilombo, tanto no passado quanto no
presente, ainda ndo conseguiram alcangar uma representacao
auténtica dos sujeitos que o constituem. Os varios formatos de
composicao de quilombos, antes e depois do periodo de escravidao,
as proprias mudancas que os quilombolas vivenciaram no decorrer
do tempo, contribuiram para constru¢dao de uma nova concepgao
de quilombo que representa o cotidiano contemporaneo dos
quilombolas, nomeados pela Constituicao Federal de 1988 como
remanescentes das comunidades de quilombos, sendo também
questionado por alguns estudiosos.

No artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias de 1988, traz o termo “remanescentes das
comunidades de quilombos”, que assumiu um novo significado,
retirando o conceito de grupos formados por escravos fugidos. No
entanto, Almeida (2002) discorda do termo “remanescentes das
comunidades de quilombos” utilizado nas ADCT, uma vez que a
concepcao de quilombo, utilizada pela legislagdo, mais volta-se
“para o passado e para o que idealmente teria ‘sobrevivido’ sob a
designacdo formal de ‘remanescentes das comunidades de
quilombo”. (ALMEIDA, 2002, p.11).

A Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), na tentativa de
orientar e auxiliar a aplicagdo do Artigo 68 do ADCT, divulgou, em
1994, um documento elaborado pelo Grupo de Trabalho sobre
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Comunidades Negras Rurais, em que define o termo “remanescente
de quilombo” sendo que, contemporaneamente, o0 termo nao se
refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagao temporal
ou de comprovacdo bioldgica. Também ndo se trata de grupos
isolados ou de uma populacio estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos
insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos
que desenvolveram praticas de resisténcia na manutencio e
reproducao de seus modos de vida caracteristicos num determinado
lugar.

De acordo com o Art. 2° do Decreto 4.887/2003 consideram-
se comunidades remanescentes de quilombos “os grupos étnico-
raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetdria historica
propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncao
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
histérica sofrida.” Enquanto a Secretaria de Politicas de Promogao da
Igualdade Racial (SEPPIR) conceitua comunidades quilombolas como
grupos com trajetéria histérica propria, cuja origem se refere a
diferentes situagoes, a exemplo de doagdes de terras realizadas a
partir da desagregacdo de monoculturas; compra de terras pelos
proprios sujeitos, com o fim do sistema escravista; terras obtidas em
troca da prestagao de servicos; ou areas ocupadas no processo de
resisténcia ao sistema escravista. Em todos os casos, o territério é a
base da reproducao fisica, social, econdomica e cultural da
coletividade. Para o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma
Agraria (INCRA) as comunidades quilombolas sdo grupos étnicos -
predominantemente constituidos pela populacio negra rural ou
urbana -, que se auto definem a partir das relagoes especificas com a
terra, o parentesco, o territério, a ancestralidade, as tradigdes e
praticas culturais préprias.
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1.4 Territorio e Territorialidade

O conceito de territérios tradicionais estabelecido pelo
Decreto 6040-2007, refere-se a espagos necessarios a reproducao
cultural, social e econdomica dos povos e comunidades tradicionais,
sejam eles utilizados de forma permanente ou temporaria,
observado, no que diz respeito aos povos indigenas e quilombolas.

Territérios nao sio, simplesmente, um conjunto neutro de
fatores naturais e de dotagdes humanas capazes de determinar as
opcoes de localizagdo das empresas e dos trabalhadores: eles se
constituem por lacos informais, por modalidades nao mercantis
de interacao construidas ao longo do tempo e que moldam uma
certa personalidade e, portanto, uma das fontes da propria
identidade dos individuos e dos grupos sociais. (ABRAMOVAY;
BEDUSCH]I, 2003, p.34)-

No entendimento de Haesbaert (2004), o territério decorre
dos procedimentos de territorialidade de um grupo social, que
envolvem, ao mesmo tempo, suas formas de dominagao politico-
econdmica e suas apropriacbes mais subjetivas e/ou simbolico-
culturais.

O processo de territorializacdo, segundo a CONAQ,
pressupde a tensdo nas relagoes estabelecidas, pois se um grupo se
organiza em prol de territorializar-se, ele estd negando o lugar que
lhe havia sido destinado, numa dada circunstancia espaco-
temporal, por outros grupos sociais melhor situados no espaco
social pelos capitais de que ja dispdem. Ou seja, quando uma
comunidade quilombola se organiza e reivindica seus direitos
sobre um territério ancestral, quando ela luta para se
territorializar, ela esta negando o lugar marginal que lhe havia sido
designado pela sociedade abrangente, seja por grandes empresas
privadas que plantam eucalipto ou cana em seus territdrios, seja
pelo préprio poder publico que lhes impde unidades de
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conservacdo ambientais, estabelecendo uma nova territorialidade,
a relagao esta de cima para baixo.

A territorialidade conceituada por Little define como “o
esforco coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e
se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu ‘territorio’” (LITTLE, 2002, p. 3).
Neste mesmo sentido Almeida (2004) descreve a territorialidade:

[...] analiticamente como se apresentam essas formas de
apropriacao e de uso comum dos recursos naturais por essas
comunidades: [...] tais formas designam situagdes nas quais o
controle dos recursos bésicos ndo é exercido livre e
individualmente por um determinado grupo doméstico de
pequenos produtores diretos ou por um de seus membros. Tal
controle se da através de normas especificas, combinando uso
comum de recursos e apropriacdo privada de bens, que sio
acatadas, de maneira consensual, nos meandros das relagdes
sociais estabelecidas entre varios grupos familiares que compoem
uma unidade social. [...] A territorialidade funciona como fator de
identificagdo, defesa e forca. (Almeida, 2004, p. 10).

A territorialidade envolve as inter-relacdes especificas com
0s recursos naturais que ocupam e defendem e as relagdes sociais
estabelecidas com o grupo, que sdo os lacos solidarios. Raffestin
(1993) conceitua a territorialidade como um conjunto de relagdes
que se originam num sistema tridimensional sociedade-espago-
tempo em vias de atingir a maior autonomia possivel, compativel
com os recursos do sistema. O autor defende que essa
territorialidade é dinamica, pois os elementos que a constituem sao
suscetiveis de variagdes no tempo.
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2. Historico da comunidade quilombola de lajeado
2.1 Surgimento

A Comunidade Quilombola Lajeado estd localizada no
municipio de Diandpolis, a 327 km de Palmas, Capital do Tocantins,
no sudeste do Estado. Lajeado situa-se na divisa com o municipio de
Porto Alegre do Tocantins, na margem esquerda do Rio Manoel
Alves, encontra-se a uma distancia de 57 km da cidade Diandpolis-
TO. O acesso a comunidade é pela TO-040, estrada asfaltada em bom
estado de conservagao, que liga Natividade a Barreiras na Bahia, a
distancia da TO-040 a comunidade é de 35 km de estrada de chéo.

O territério da Comunidade Quilombola Lajeado é reconhecido
desde as geragdes passadas como a Terra dos Pretos, enquanto 0s
quilombolas ali residentes sao conhecidos como Pretos do Lajeado,
nome adquirido devido ao fato de serem pessoas com uma
identidade diferente dos demais cidadaos negros daquela regido, fato
registrado no RTDI da Comunidade Quilombola Lajeado.

A territorialidade negra de Lajeado, reconhecida socialmente por
Pretos de Lajeado, é distinguida pela relagido de consanguinidade
ou pelas referéncias recorrentes dos seus antepassados em
comum, caracteristicas das quais erigiram enquanto
remanescente de quilombo, cuja a histéria da ocupacdo do
territorio é imbricada com o discurso genealdgico, elegido como
essencial para grupo, pois, determinam as relagdes de parentesco,
assinalam persisténcias e as praticas, ou ainda um modo de vida
como fatores de manutengdo de fronteiras e a construgdo social
desta territorialidade enquanto grupo étnico. (RTDI DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA LAJEADO, 2016, p. 67).

A origem do nome Lajeado deve-se ao cOrrego que passa
dentro da comunidade. O territério ocupado pela Comunidade de
Lajeado é banhado pelo rio Manoel Alves e alguns corregos e
barragens, as quais secam grande parte do ano, essa regiao sofre
com o periodo de estiagem. Algumas familias receberam as caixas
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d'4gua do Programa “Agua para Todos” do Ministério da
Integragao Social, em outubro de 2014, no entanto, demoraram
mais de 02 (dois) anos para instalar.

A Comunidade possui 35 familias de remanescente associadas,
destas, 10 familias e 54 pessoas moram no territério, as demais em
outras localidades. Esta localizada numa regido seca, sendo que, nos
meses de julho a outubro, passa por situagoes criticas de escassez de
agua. As familias agricultoras remanescentes de quilombolas vém
descobrindo formas de uso da pouca terra que lhes restam. A
Comunidade local sobrevive da agricultura familiar, extrativismo,
pequenas criacoes de aninais e aves.

Foto 1 - Casa da Comunidade Quilombola Lajeado.

B

Fonte: Acervo de Celenita Gualberto (2018).

Conforme o RTID da Comunidade Quilombola Lajeado
(2016), o territério da Comunidade Lajeado atualmente estéd
fragmentado em duas areas, devido processos de cercamentos das
terras que seus moradores sofreram nos Gltimos 40 anos. A parte
que a comunidade define como Lajeado de cima, estd ao fundo
Corrego Lageado, a esquerda e a frente Rio Manoel Alves, lado
direito Fazenda Descoberto. A outra parte denominada pelos
moradores de Santo Antonio e Nova Prata, onde estdo localizadas
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as 4 familias que vivem em lotes individualizados, em vista das
ameagas frequentes de invasao de fazendeiros sobre suas terras, na
década de 1990, conseguiram documentar junto ao ITERTINS.
Mas, somente duas destas familias se auto identificam como
quilombolas e querem retornar a situagdo originaria de
coletividade. Entretanto, duas irmds proprietarias dos lotes 17 e 19
na area do Santo Antonio, ndo querem ter suas terras coletivas,
reconhecem que sao descendentes de quilombolas, mas, nao
querem que seus lotes retornem para o uso comum.

Enquanto os moradores de Lajeado ndo possuem documentos
de regularizacdo das suas terras, pois, s6 nas ultimas décadas
passaram a fazer registros dos processos sociais vivenciados pelo

grupo.

V6 Camila lembra que seus pais pagavam um taldo em Dian6polis
referente algum tipo de tributo da terra para o governo, o qual
nao sabe precisar. Contudo, mesmo ndo encontrando
documentos que indicasse como Leandro Bispo e Paulinha
Furtado adquiriram essas terras, tivemos acesso outro tipo de
documento constando que territério Lajeado ja estava ocupado
desde meados Século XIX, conforme consta no Registro Paroquial
sob n° 75 de 1857, citado no documento de partilhada das terras
do Jenipapeiro do proprietario Anastacio Gongalves Vaz, marido
de Lucia Bispo uma das filhas de Leandro Bispo de Paulinha
furtado e que a referida 4rea fazia limites com Jodo de Deus,
entdo marido de Simplicia que também era irma de Liicia Bispo.(
RTDI DA COMUNIDADE QUILOMBOLA LAJEADO, 2016, p. 65).

As ameagas frequentes de invasao de fazendeiros e grileiros
tém gerado conflitos e perdas para a Comunidade Lajeado.
Considerando que grande parte das terras que pertence a
Comunidade esta ainda em maos de terceiros, o que deixou os
quilombolas sem espago para cultivar o alimento que sempre
sustentou as familias, provocando de imediato um éxito
comunitario numa perspectiva de buscar trabalho e educacdo. O
que leva a perder toda convivéncia, que baseada nas relagdes
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comunitarias, proporcionaria uma formacao centrada em valores e
praticas tradicionais, a partir da oralidade e da oportunidade de
investimento, com o seu trabalho na prépria comunidade.
Conforme Moraes et al (2016) afirma que no conflito de interesses
entre grupos tao distintos, como as comunidades tradicionais, em
oposicao aos produtores rurais, os ambientalistas e a comunidade
cientista, espacos e assim as suas tradigdes extrativistas e de
subsisténcia, alterando profundamente essa esséncia de relacoes
entre o homem e a natureza.

O cerrado é a vegetagdo predominante neste territdrio,
constituido na area que compreende a Amazonia Legal no estado,
sendo que a maioria das areas ja sdo capoeiras em periodo de
recomposicao, por serem terras que foram utilizadas no cultivo das
culturas de subsisténcia familiar. Nesse territério ha locais com
presenca de mangueiras centenarias que indicam o lugar de antigas
rogas, retiros e/ou das primeiras moradas das familias descendentes
Leandro Bispo e Paulinha Furtado. Como existem as taperas de Jodao
de Deus Papa e sua esposa Simplicia de Deus e do seu filho, Justino de
Deus Papa e Gertrudes Gomes sua esposa, também as casas em
processo de destruigao, onde nascera Marciana de Deus Gomes, que
morou juntamente com o esposo, 0 senhor Manoel Martins de Sousa,
pais das matriarcas Falviana de Deus e Francisca de Deus, que
viveram ali por toda vida, até a morte.
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Foto 2 - Casas histéricas da Comunidade em processo de destruicao.

Para além, as caracteristicas fisicas e culturais, as
peculiaridades linguisticas, os registros documentais e os fatos
memorizados e narrados oralmente, que remetem um passado
ainda muito presente, que estabelecem todas essas marcas ainda
presentes na Comunidade Lajeado, como evidéncias historicas,
identidades coletivas de um povo, que o faz territério. Como ja
dizia Benjamin, que o fazer Histéria é narrar o passado, mas a
partir do olhar do presente, refletindo sobre o futuro como uma
probabilidade - jamais como uma certeza absoluta.

O sentido de territério se materializa neste lugar, uma vez
que, associado a terra estdo os vinculos sociais, historicos e
politicos. As marcas no territério da Comunidade Lajeado dos seus
antepassados, retratam o que relata Almeida (2008) quando
conceitua territorio. Segundo a autora, o territério é, antes de tudo,
uma convivialidade, uma espécie de relacdo social, politica e
simbodlica que liga o homem a sua terra e, simultaneamente,
estabelece sua identidade cultural. Nestas condigdes, compreende-
se de que maneira o significado politico do territorio traduz um
modo de recorte e de controle do espaco, garantindo sua
especificidade, e serve como instrumento ou argumento para a

permanéncia e a reproducgao dos grupos humanos que o ocupam.
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A ocupacao do territério Lajeado ndo estd claramente
definida, sabe-se que o povoamento desta regido sofreu influéncia
da exploracdo do ouro e a criacao de gado no norte de Goias. Por
volta de 1800 a mineragdo de ouro do norte de Goias entra em
crise, como consequéncia, muitos negros e negras fogem e outros
criam quilombos. A pecuaria também sustentou a regidao, por meio
da criacao de gado que empregou mao de obra escrava no trabalho
nas fazendas. Em consonancia, o RTID da Comunidade Quilombola
Lajeado (2016) confirma que nao se sabe, ao certo, como foi o
processo pelo qual esta familia de negros formada antes do fim da
escravidao teve acesso a uma darea de terra. Entretanto, dados
historiograficos relatam a presenca de negros nesta regiao do norte
de Goias desde século XVIII, nas atividades de mineracdo de ouro,
nos trabalhos nas fazendas de gado e da formacdo de varios
quilombos de negros fugidos da escravidao ou que conseguiam
comprar a sua liberdade que se refugiavam em regides de dificil
acesso, distantes das vilas e arraiais. Alguns destes quilombos sdo
conhecidos como os Kalungas no municipio de Cavalcante, Monte
Alegre e Terezinha de Goids, na divisa entre os Estados Goiés e
Tocantins. Ainda encontram-se no territério, velhas minas de ouro
conhecidas como “Minas dos Bandeirantes” localizadas na area do
Descoberto, que faziam parte do Lajeado de Cima, e também
outras minas na area da Nova Prata, que recentemente foram
novamente exploradas por terceiros em sistema de arrendamento.

Em Lajeado, as reminiscéncias dos antepassados e dos atuais
moradores estdao profundamente relacionadas a memoria da
ocupacao e usos do territorio que reforcam a identidade do grupo.
Os habitantes de Lajeado possuem muitas memorias sobre a
ocupacdo do lugar e os aspectos da regidao no passado. Fazem
referéncias sobre a criacdo dos animais, onde o gado era criado a
solto, tém lembrangas da antiga estrada que ligava Dian6polis a
Bahia, h4& muitas referéncias sobre as questdes ambientais da
época, lembram-se que tinham muitas festas de santo nas
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comunidades Lajeado e Sado Joaquim (separadas pelo Rio Manoel
Alves), mas também nas fazendas vizinhas.

2.2 Isolamentos para a configuracio da liberdade e do seu
territorio

Segundo o RTID da Comunidade Quilombola Lajeado (2016),
até a metade do século XX, os quilombolas de Lajeado viviam em
isolamento relativo. Antes da To-40, o acesso a cidade de
Diandpolis era muito precario, predominando o transporte por
meio de mulas, os moradores de Lajeado viajavam sobre o lombo
do cavalo, por trilhas subindo serras, levava-se um dia para chegar
a Dian6polis.

A populacio nao vivia totalmente isolada, tendo em vista que
mantinha rela¢do comercial com a cidade de Barreiras (BA) até o
ano de 1960. Uma vez por ano, geralmente no més de julho,
viajavam em comboios de cavalos e mulas. Compravam sal, café,
pdlvora, tecido e querosene para suprir as necessidades da
populagdo da regiao.

Mas, a realidade deste quilombo era marcada de fato por um
isolamento relativo, mas que foi de grande importancia para
manuten¢do da sua organizagdo social e cultural e seu modus
vivendi que perduram aos dias de hoje. Mesmo quando passaram
estabelecer comércio com municipio de Diandpolis até a década
de 1980, dinheiro era raro, as rela¢des mercantis eram a base de
troca de produtos e artigos dos armazéns. Os moradores da
regido também vinham a comunidade comprar fumo e rapadura
que eram trocados por bezerros. (RTDI DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA LAJEADO, 2016, p. 61).

Para suprir as necessidades de consumo, os remanescentes
quilombolas desenvolveram préaticas culturais e técnicas proprias
para garantir a reproduc¢ao social. Mantinham as praticas sempre
na interpelagao, pela relagao de interdependéncia das pessoas com
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o rio, a terra, o cerrado, desenvolvendo um modo de vida
autossuficiente, o que satisfaz grande parte de suas necessidades.

Entre os remanescentes quilombolas, ndo havia
monetarizacdo nas relagoes, o trabalho era feito por todos,
geralmente em mutirao, havia solidariedade uns com os outros, as
familias se ajudavam no plantio e na colheita das rogas,
desenvolvendo a territorialidade da comunidade.

A base da alimentagdo da Comunidade Lajeado era peixe,
carne de caca, frango, gado e porco, farinha, arroz, mandioca, leite de
coco macauba, pequi, rapadura, entre outros. No RTID da
Comunidade Quilombola Lajeado (2016) descrevem-se as técnicas de
plantio pela Comunidade, a roga de arroz ainda segue as técnicas
tradicionais de plantio, sistema de “coivara”, quando se rogam as
arvores finas com foice, e derruba-se de machado as arvores mais
grossas, coloca-se fogo e queima-se a madeira que ndo sera utilizada
na construgao de casas e cercas. Apos a limpeza da éarea, orientados
por praticas e saberes ambientais ancestrais, os moradores plantam
mandioca, arroz e milho, todos juntos. Relatam que no passado,
plantavam por trés anos na mesma area, e quando a terra ficava
“fraca”, colocavam roca em outra area, mantendo a pratica do
pousio. Antigamente, deixando a terra “descansar” por sete a oito
anos, mas com a reducao das areas de produgao, colocam sempre nas
mesmas areas para aproveitar as que ja foram abertas para antigas
rogas. Portanto, o cercamento e a expropriacdo das suas terras,
apontam para uma crise da reproducdao material das unidades
familiares que estdo caminhando para o risco da inseguranca
alimentar.

Permanece na comunidade a fabricacdo artesanal de farinha,
da garapa da cana na fabricacdo da rapadura, fabrica artesanal de
curticdo do couro, o uso do barro para construir forno, os fogdes
caipiras, panelas e potes, e o uso das palhas de buriti para
confeccionar utensilios domésticos como: quibano, taputi e peneiras.

Os elementos étnicos da Comunidade sdo realizados no fazer
cotidiano, garantindo os produtos de consumo ao grupo, por meio
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da agricultura autdbnoma, centendria. As praticas sao estabelecidas
na utilizagdo coletiva dos recursos naturais e no uso de técnicas
com o baixo uso de matéria-prima externa.

2.3 As Terras de Leandro Bispo e Paulina Furtado: O Quilombo
Lajeado

As relagoes de parentesco dos remanescentes quilombolas de
Lajeado marcam a persisténcia e as praticas herdadas dos seus
antepassados, o que fortalece a construcao social da territorialidade.
“A tradicao oral retine capital sociocultural acumulado e expresso por
meio do corpus da memdria coletiva, que se perpetua e transmite de
geracao a geracao. E ndo s6 uma forma de expressao, mas aquela que
prové a preservacgao da existéncia do proprio grupo. ” (SCHIFFLER,
2016, p. 06).

O trabalho da memoéria, realizado durante a producao do RTID
da Comunidade Quilombola Lajeado (2016), concluiu um estudo
sobre os processos de ocupacdo e reproducio das familias do
quilombo Lajeado e a trajetéria da transmissao da terra através da
trama genealégica de varios nucleos familiares. As pessoas da
comunidade Lajeado atribuem a sua formacio e origem a Leandro
Bispo (Leandro Tucun) e Paulina Furtado, e Leandro Martins de
Souza (Leandro Quilambé) e Perpetua Tito, que nas primeiras
décadas do Século XIX adquiriram uma area de terra, nas
proximidades do lado esquerdo e direito do Rio Manoel Alves. D.
Simplicia de Deus nasceu nessas terras por volta de 1840, visto as
datas dos nascimentos de seus netos, Secunde de Deus Gomes,
Manoel Martins de Souza e Marciana de Deus Papa, sendo 1889, 1892
e 1902, respectivamente, e eram pais de Dona Camila e Guilhermina.

Com o crescimento da familia de Leandro e Paulina, as
terras pertencentes ao casal foram divididas conforme seus
descendentes, com o passar do tempo, parte dessas areas ja nao
estao sob posse dos remanescentes quilombolas, foram passadas
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para terceiros, fazendo com que as terras ficassem limitadas para o
uso comum.

Segundo o RTID da Comunidade Quilombola Lajeado (2016),
o casal Leandro e Paulina fizeram uma divisdo espacial da terra
entre os descendentes: a familia de Auta, Isadora e Teodora e Luiz
Bispo ficaram com Lajeado de baixo depois do corrego Santo
Antonio, onde hoje é Buritizinho, a familia de Titino ficou na regiao
do Cadois, atualmente é a Nova Prata, a familia Simplicia e Joao de
Deus, Manoel Dias, Manoel Pelegrino ficaram com Lajeado de
Cima, onde hoje é o a Comunidade Lajeado e a familia de Licia e
Anastacio Gongalves Vaz ficou na regiao de Jenipapeiro. Secunde
(nasceu 1889), neto de Simplicia se estabeleceu com sua familia em
uma parte da area do Cadois, nominada hoje de Santo Antonio.

Atualmente, os tataranetos de Leandro Tucum e Paulinha
que estdao vivos sao: Camila e Guilhermina, que vivem na
comunidade, Benjamim com residéncia em Dianopolis, e José
Ferreira em Concei¢do do Tocantins.

V6 Camila e v6 Guilhermina sio as atuais matriarcas,
mulheres que detém muito conhecimento sobre as memorias da
comunidade. A cultura quilombola valoriza muito a figura dos mais
velhos, sao as referéncias para todo o grupo. Conviver com as
matriarcas é ter a certeza que aprendera muito sobre o cotidiano
quilombola, a transmissdo de saberes e as narrativas resultantes da
memoria coletiva. Neste sentido, Fonseca (1996) mostra a
importancia da oralidade em atuar na transmissao de sensagoes e
emocoes, além de veicular principios éticos que norteiam as nogoes
de vida em sociedade e justica. A partir da oralidade, é preservada e
atualizada a memdria coletiva e a tradicdo, atuando como signo de
coesao social.
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Fonte: Acervo de Celenita Gualberto (2018).

Sao as matriarcas e os patriarcas que tém a responsabilidade de
ensinar as novas geragdes o fazer quilombola e o viver em
comunidade, o que favorece a interagao entre idosos, adultos, jovens,
adolescentes e criancas. Na cultura da Comunidade Lajeado, a geracao
mais nova aprende oralmente, observando a pratica do cotidiano
junto com os mais velhos, mesmo aqueles que se afastam da
Comunidade para prosseguir os estudos, durante os periodos de férias
tém oportunidade de conviver e aprender com as matriarcas e
patriarcas. Neste sentido, “a educagdo nao deve convir exclusivamente
como meio para o cidadao sair do seu ambiente de convivéncia e sim
deve oferecer-lhes os necessarios conhecimentos para auxiliar na
valorizagao de sua propria cultura”. (GUALBERTO, FOLHA e ALVES,
2017, p. 200). O conviver permite aprender: as crencas, as dancas, as
musicas, os ritos, a culinaria, os festejos, os remédios naturais, o
plantio, a colheita, entre outras. Fortalecer-se em valores
especificamente identitarios, o que provoca um querer de se
aventurar na transdisplinaridade com outros saberes, e voltar
possibilitando um constante fazer que respeite as esséncias, em meio
a atual contemporaneidade.
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2.4 Sociedade Civil Organizada na Luta por Direitos

A histéria da Comunidade Lajeado retrata resisténcia e luta
contra a condi¢ao que é imposta durante anos, “se mantém como
territorios de resisténcia por meio dos vinculos singulares com a
terra, pela preservacao da memoria, pelas formas de producdo do
trabalho, pela perpetuagao do conhecimento” (SOARES, 2017, p. 02).

Nas ultimas décadas, perante as pressdes sofridas por
fazendeiros, a Comunidade Lajeado iniciou a busca formal pela
defesa e garantia de seus mecanismos de reproduciao material e
cultural. Em 2011, para além da organizagdao em familias, o grupo se
organizou e materializou a Associacio de Remanescente Quilombola
de Lajeado, que passou a ser o instrumento legal administrativo na
busca por reconhecimento dos seus direitos enquanto quilombolas.
Diante das dificuldades enfrentadas, “nota-se a necessidade de um
grande esforco de povos e comunidades tradicionais para a definicao
e defesa de seu territorio, muitas vezes com a colaboracio de
associagoes, universidades e do poder publico” (MORAES, 2017,
p-05).

A organizacdo politica dos quilombolas trouxe novas
possibilidades para comunidade: oportunizou momentos regulares
em coletividade para discutir os problemas vividos, reflexdes, a
autoidentificacao enquanto povo negro e quilombola, e o
desenvolvimento de estratégias de organizacao dos moradores com
objetivo de ampliar a comunicacdo com os entes publicos e
organizagdes de apoio a0 movimento quilombola.

A criagdo da associagdao promoveu na comunidade um renovar
de esperangas para muitas causas e expressdes que estavam
adormecidas e condenadas a uma definitiva extin¢do, a exemplo de
algumas manifestagdes culturais, como: festejos de Reis, as dangas de
sussia e catira, e demais que estavam desmemoriadas pela atual
geragao, acoes essas, que fortalecem a identidade étnica do grupo.
Além da busca pelo resgate e fortalecimento dos fendmenos culturais,
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houve o mobilizar da organizacgdo politica e representativa, também,
o incentivar dos adolescentes e jovens a procurarem conhecimentos
e/ ou estudos, que reconhecam e fomentem a sustancia da historia e
saberes ja construidos pelos ancestrais. Nesta perspectiva, Gualberto,
Folha e Alves (2017) destacam que:

O conceito da educacio para o desenvolvimento regional esta
espontaneamente ligado a compreensdo de que existe precisao de
educar pessoas que no futuro possam ser capazes de atuar e
modificar questdes como de identidade no contexto e de gerar agdes
construtivas a partir da diversidade cultural local. Atualmente,
quando se propde iniciativas deste modo, averigua-se que nao so6 os
mais jovens, mas inclusive os adultos nao sabem, por exemplo, a
procedéncia do nome da sua prépria comunidade onde nasceram e
cresceram. (GUALBERTO, FOLHA e ALVES, 2017, p. 200)

Foto 4 - Jovens participando do diagnéstico da Comunidade

Fonte: Acervo de Celenita Gualberto (2018)

O RTID da Comunidade Quilombola Lajeado (2016) observa
que a ameaca eminente de perder as suas terras, permitiu a
populacao de Lajeado descobrir-se enquanto categoria juridica,
remanescentes de quilombo, gerador de direitos de um patrimonio
cultural devido as suas especificidades sociocultural e histérica, e o
direito legal sobre seu territorio. Desta maneira, a associagao da
comunidade Lajeado passou a ser o instrumento legal
administrativo na luta pelo reconhecimento do territério como
foco principal, mas também, uma ferramenta para ter acesso a
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outros direitos como aquisi¢ao de agua, apoio a educacdo superior,
projetos para a producao e geracao de renda junto aos Orgaos
publicos locais, estaduais e nacionais, como também, espaco de
fortalecimento dos lacos identitarios e parentesco e formagao de
liderancas para atuar na luta pelas territorialidades negras,
estimulando a participagdo de pessoas da comunidade em diversos
eventos relacionados a miriades de situacbes que envolvem as
questdes quilombolas como: cultura, direitos, educagao, género,
agroecologia e meio ambiente, processos produtivos e geragao de
renda, entre outros.

Em 2005, as familias do Quilombo Lajeado entraram com o
Processo de Reconhecimento do Territério no INCRA - TO, a partir
de entdo, mobilizaram-se na busca de seus direitos como
Remanescentes de Quilombos, articularam-se junto aos Orgaos
publicos municipais, estaduais e nacionais, solicitando apoio contra a
pressio e opressio que estavam sofrendo dos fazendeiros. A
declaragdo de autorreconhecimento como remanescente de
Quilombo foi expedida em 2007. No mesmo ano solicitaram a
certificacio de autodefinicio como remanescente de quilombo a
Fundagdo Cultural Palmares. Apds o ano de 2008, comecaram a
receber apoio e orientagio da Coordenagdo FEstadual das
Comunidades Quilombolas do Tocantins-Coeqto. Passaram-se 03
anos, e em 2010, o reconhecimento oficial da comunidade como
remanescente de Quilombo, pela FCP foi deferido, tendo acesso a
declaragdo da FCP em 2011, ano em que foi criada a Associagao dos
Agricultores e Agricultoras Familiares da Comunidade Quilombola
Lajeado. Em 2014, o INCRA inicia elaboragdo do Relatério Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo Antropoldgico, com término em 2016.
Atualmente, a Comunidade aguarda o julgamento das contestacoes.
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3 Praticas organizacionais e saberes culturais
3.1 Festas de Reis

Na Comunidade Lajeado a presenca das praticas e relagdes
de reciprocidade nas festas religiosas e culturais ainda sao
marcantes, sendo que as principais agoes religiosa e cultural sdo:
Festas de Reis, Sdo José, Festa Junina. Importantes aspectos da
cultura local vivenciada coletivamente durante todo o ano. As
festas promovem a comunhdo entre o grupo, reforcam a fé como
fator cultural de grande significado, preservado pelos ancestrais.

A festa de Reis é um momento ritualistico e festivo, onde os
devotos fazem agradecimentos por algo que receberam. Um festejo
que passa de geracao para geracdo, embora aconteceu em alguns
anos, que a pratica se encontrou enfraquecida, entretanto, ap6s a
organizacao social da comunidade, vem consolidando-se. A festa se
realiza de maneira coletiva, promovida entre familiares, vizinhos,
amigos e devotos que valorizam as tradigbes e buscam perpetuar
as mesmas. As familias comecam a organizar a festa com
antecedéncia, fazem ofertas de alimentos, que normalmente sao
frutos de uma boa colheita. As doacdes recebidas servem para a
producao de doce, bolos, licores e todos os outros pratos tipicos da
culindria regional.

Os pratos sao preparados com a ajuda de todos os homens,
mulheres, jovens e criangas, que antes, plantaram e colheram.
Outros rituais da festa também sio realizados de maneira coletiva,
a escolha e o corte do pau do mastro, construcao das barracas, o
preparo dos alimentos. Praticas culturais que permanecem sendo
reproduzidas de geracao a geracao.

A cerimoOnia é preparada com antecedéncia pelos folides que
giram de seis dias, o imperador define os componentes da folia
(foliGes, alferes, cantador e instrumentista e arieiro). £ organizado o
momento da adoracdo, através do terco, diante de um altar
ornamentado no primeiro dia de janeiro. Durante o giro, a jornada é
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realizada em siléncio com a bandeira de Santos Reis, durante o
periodo da noite e os descansos dos folides, ou seja, os “pousos”
acontecem no periodo do dia. A jornada se repete todos os dias até as
16 horas do dia seis de janeiro, horéario para a chegada da folia na
casa do imperador. A festa da chegada da Folia de Reis conta com a
presenca dos fiéis para proceder o ritual, com canticos, jantar,
mastro, terco e dangas.

O RTID da Comunidade Quilombola Lajeado (2016) descreve
que as celebragoes dos festejos, ou terco, sio todas de cunho
catélico portugués e brasileiro, que marcam a dominacdo da
religido catdlica sobre as crencas afrodescendentes. Mas, estas
manifestagdes religiosas possuem a marca dos rituais de matriz
africana como o tambor, a danga da sussia, as musicas que foram
se perdendo ao longo do tempo. As dancas, como a sassia, roda e a
catira, sdo apresentadas para o publico, manifestagdes culturais
que passam por um processo de resgate, por parte da nova
geracao.

3.2 Terco de Sao José

O Terco de Sao José é comemorado no dia do santo, 19 de
marco. Na Comunidade Lajeado, o festejo acontece no Ntcleo Nova
Prata, sendo uma pratica que vem das geracdes passadas. A
Comemoracdo do dia de Sdo José expressa uma ocasiao onde a
comunidade recebe pessoas de toda regido e redondeza para
agradecer o santo e festejar suas tradi¢des, costumes, ritos, crencas
e entre outras. Além do momento de rito espiritual, onde o terco é
rezado, os fiéis comemoraram o0s encontros entre amigos e
parentes, para conversar, experimentar os alimentos tipicos da
cultura, beber, dancar, cantar e muito mais, ocasionando o dito
sagrado e profano, inevitaveis nessas ocasioes.

O ter¢o é um momento de reveréncia, onde todos os fiéis
ficam diante do altar rezando o terco, declamam 50 Ave-Marias,
recitam grupos de dez, sendo que, cada um inicia com o um Pai-
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Nosso e conclui com um Gléria, Cordeiro de Deus, Creio em Deus
Pai, Salve Rainha e Benditos. E uma pratica que é passada de pai
para filho, com caracteristicas e melodias peculiares da regido.
Além do Tergo de Sdo José, a Comunidade reza anualmente o terco
em devogao a Todos os Santos no dia 02 de novembro, e o terco de
Nossa Senhora da Conceicdo no dia 08 de dezembro.

3.3 Festa Junina

A Festa Junina era uma tradicao familiar na Comunidade
Lajeado, onde cada familia comemorava em sua casa, conforme o
dia dos santos: Sdo Pedro, Sao Jodo e Santo Anténio. Com o passar
do tempo, esta comemoragao deixou de acontecer na Comunidade,
porém, a partir de 2017, os jovens iniciaram o resgate da festa
cultural. Gualberto, Folha e Alves (2017) ressaltam a necessidade
das geragOes mais novas participarem ativamente das praticas da
propria  comunidade, como possibilidade de conhecer
profundamente o seu contexto histérico cultural, o que permite
também o autorreconhecimento, validando os seus saberes
histéricos, culturais e artisticos.

O momento festivo se realiza em um tnico dia, no més de
julho, diferente da festa dos povos antepassados, que acontecia em
todos os dias dos respectivos santos. Atualmente, a pratica se
realiza apenas uma vez no més de julho, pelo fato de ser um més
de férias, onde a maioria da juventude que estuda e mora distante
pode participar. No dia da festa, os jovens decoram o ambiente
como nas tradicionais festas juninas, preparam os alimentos
tipicos e se organizam para receber toda vizinhanga e demais
convidados. Os convidados vestem trajes caipira, e na hora da
apresentacao tradicional junina, todos sdo convidados a formar um
par no momento e participar da danga coletiva. A Festa Junina da
Comunidade Lajeado é um festejo que atualmente tem buscado
agregar caracteristicas da festividade, como antes era de costume,
contudo um resgate das fogueiras, casamentos e batizados em
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construgao que tem resgatado a presenca e participacao dos nas
organizagdes coletivas.

3.3 Musicas e Dancas

Tanto as musicas, quanto as dangas, tém passado por um
processo de resgate desde a organizagao politica da comunidade e
os projetos desenvolvidos pela Escola Municipal Descoberto, que
buscam fortalecer a identidade cultural voltada para questoes
quilombolas e resgate das suas tradigdes como um dos povos
tradicionais ali constituidos. As musicas tradicionais da
Comunidade Lajeado sao: os benditos, as catiras e as cantigas de
roda, enquanto a principal danca € a stssia.

A catira é uma danga que o ritmo musical é marcado pela
batida dos pés e maos dos participantes. No Lajeado, além de
dancar a catira, possuem o0s autores que criam as letras de musicas
cantadas durante a danca as chamadas “modas”. A musica é
cantata e acompanhada por viola e pandeiros. Os participantes se
organizam em duas filas, uma na frente da outra, cantam, tocam e
dangam, com fortes movimentos realizados com as maos e pés.

Os benditos e cantigas de roda é uma manifestagao cultural
atrelada as festas religiosas, sao apresentados principalmente nos
tercos e folias. Muitas letras vém mantidas ancestralmente, e
outras produzidas pelo préprio rezador ou cantor, folides que
geralmente cantam em dupla, acompanhados de sons da caixa e
demais instrumentos. Ao apresentarem-se, posicionam-se em
circulo ou em fila, uma de frente para outra, enquanto uma dupla
canta os demais acompanham atentamente revezando.

A sussia ¢ uma danca cultural presente no cotidiano do povo
quilombola, em Lajeado, a danga é ensinada de geracdo para geracao,
é repassada as criancas e jovens pelos mais velhos que sdo pessoas
dotadas da sabedoria ancestral. £ dancada ao som do tambor, viola,
pandeiro e caixa. Geralmente um grupo toca os instrumentos e canta
as musicas e o outro grupo danca, no embalo do som. O traje da



192 | Volume 1

sussia sao roupas de origem quilombolas: os homens usam com
camisas e calcas, as mulheres saias longas e blusa e dangam descalco.

As musicas e dangas da Comunidade Lajeado sao
apresentadas nos momentos festivos da regidao, como: festa de reis,
festas religiosas e nas saidas, chegadas e pousos de folias e nas e
nas apresentacoes culturais da escola.

3.5 Culinaria

A culindria da Comunidade possui suas caracteristicas
proprias, funciona como um marcador identitario, sao pratos a
base dos graos, frutos, verduras e legumes cultivados nas rogas,
quintais e no cerrado. As carnes, em sua maioria sdo de animais e
aves de criacdo propria. As praticas alimentares estao interligadas
diretamente com as vivéncias dos grupos, muitas receitas e habitos
da comunidade sdo das geracdes passadas. As receitas do bolo
quebrador, peta, bolo de arroz, canudo de palha de banana,
alimentos oferecidos nas festividades, sao herancas ancestrais.

Nesta perspectiva, Millan (2002) explica que os hébitos
alimentares fornecem dados sobre relacoes sociais.

Na alimentacdo humana se materializa a estrutura da sociedade,
se atualiza a interagdo social e socioambiental, as representa¢des
socioculturais (crencas, normas, valores) que dao significado a
acdo social [...] dos que tém em comum uma mesma cultura. A
abstracio conceitual da cultura se concretiza no prato (MILLAN,
2002, p. 277- 278).

Grande maioria exerce a agricultura familiar de subsisténcia,
sua producdo se realiza a partir do uso de recursos naturais,
renovaveis no ecossistema local. O plantio e colheita tradicional nas
rogas e nos quintais, cultiva alimentos como: arroz, milho, feijao,
fava, pequi, buriti, abobora, mandioca, inhame, limado, melancia,
meldo, maracujina, coco, caju, pimenta e murici. Alimentos que
servem de base para o preparo das receitas tipicas da comunidade,
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como a producdao de conservas variadas (de pequi, pimenta de
macaco, murici, manjericdo), doces (de leite, coco, mamao, rapadura
e tijolos, sucos de cagaita, mangaba) cha (flores de simbaiba, fruto de
pau de dleo, folha de negramina, cidreira, erva-doce, capim santo)
fazem parte da alimentacio das familias da Comunidade.

3.6 Medicina Popular

Na Comunidade Lajeado também se pratica constantemente
a medicina popular que se refere a cura, geralmente, aplicada pelos
os mais velhos que procuram meios alternativos feitos a partir de
plantas e/ou ervas medicinais, cultivadas por ele nos quintais de
suas casas ou do proprio cerrado.

Esta prética presente na Comunidade Lajeado também faz
parte do patrimoénio cultural herdado dos ancestrais, visto que as
memorias narradas por aqueles que conviveram com 0s mais
velhos, sao de uma gratidao que ultrapassa geragdes e chega a
geracao atual, pelas curas alcangadas.

4 Consideracdes finais

A partir da organizacao politica da Comunidade Lajeado, desde
2011, 0 grupo tem criado estratégias para revitalizar o patrimonio
material e imaterial. Promovendo o fortalecimento da identidade
cultural, voltados para questdes quilombolas e resgate das suas
tradicbes e manifestagdes culturais: a danca, a musica, os festejos, as
folias, a memoria coletiva, a culindria e a medicina popular. A
atencdo, dada a identidade cultural da Comunidade, tem como
principal preocupacao manter viva a cultura e elementos identitarios
do grupo para que as futuras geragdes também possam conhecer e
vivenciar.

O reviver da memoria coletiva também é uma preocupacao,
levando em consideracdo que as matriarcas e os patriarcas, ainda
vivos, estdao com idade bem avangada, entdo, o incentivo para que



194 | Volume 1

todo o grupo conheca realmente suas raizes historicas contribui
para preservar o patrimonio histérico da Comunidade.

A pesquisa permitiu inferir que a Comunidade Quilombola
Lajeado demonstra ser um corpo social fortalecido pela
reciprocidade dos seus membros, que mesmo diante das
dificuldades, tém buscado preservar a identidade cultural e o
vinculo com seus territorios ancestrais.

Assim, enquanto nao podem contar com uma devida atuagao
das organizagdes publicas, em efetivacdo das politicas necessarias,
este povo tem aprendido a construir em familias e/ ou organizacao
comunitdria, a resistir culturalmente. Tem construido sua
territorialidade como frente aos desafios da comunidade, numa
postura dinamica e substancial, contra hegemonica ao racismo
institucionalizado diante do territério quilombola, que tem
acertado em investir nos sujeitos comunitarios como o maior bem
social, que tem construido incansavelmente esté historia.
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Capitulo 7

Desterritorializacoes micropoliticas:
O uso do audiovisual e das midias digitais em
intervencoes artisticas em uma comunidade
Makuxi no Estado de Roraima - Brasil

Micropolitic desterritorializations: the use of audiovisual and digital media
in artistic interventions in a Makuxi community in the State of Roraima -
Brazil

Leila Adriana Baptaglin
Lisiane Machado Aguiar
Jaider Esbell

RESUMO

Neste artigo buscamos compreender como o uso do audiovisual em intervencdes artisticas
desterritorializa os circuitos da arte contempordnea por meio das midias digitais. Para isso,
acompanhamos a terceira edi¢do da intervengdo artistica “The Giant Step” idealizada pelo artista
Huangaro-Sui¢o Viliam Mauritz na comunidade indigena Raposa I, pertencente a terra indigena
Raposa Serra do Sol/RR. A partir desse encontro, analisamos as diversas linhas de forcas
micropoliticas (GUATTARI e ROLNIK, 2013), ou seja, como os modos de subjetivacio dominante
podem (ou ndo) serem subvertidos. Observamos que nessas intervencdes artisticas temos um elo
conector que perpassa cada uma delas que é uma desterritorializa¢do no circuito artistico e a difuséo
por meio das midias digitais como uma das linguagens contemporaneas que extrapolam o lugar da
arte até entdo consolidados por museus e galerias.

Palavras-chave: Audiovisual. Midias digitais. Intervengao artistica.

ABSTRACT

In this article we seek to understand how the use of audiovisual in artistic interventions
deterritorializes the circuits of contemporary art through digital media. To this end, we are
accompanying the third edition of the artistic intervention "The Giant Step" conceived by the
Hungarian-Swiss artist Viliam Mauritz in the indigenous community Raposa I, belonging to the
indigenous land Raposa Serra do Sol RR. From this meeting, we analyze the different micropolitical
forces lines (GUATTARI; ROLNIK, 2013), that is, how the modes of dominant subjectivation may (or
may not) be subverted. We observe that in these artistic interventions we have a connecting link that
goes through each of them, which is a deterritorialization in the artistic circuit and the diffusion
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through digital media as one of the contemporary languages that extrapolate the place of art until
then consolidated by museums and galleries.
Keywords: Audiovisual, Digital media, Artistic intervention.

1 Introducdo

O Brasil foi a terceira nagao a receber a visita do artista Viliam
Mauritz', que iniciou sua jornada na praia de Sandgate, Brisbane na
Austrdlia e teve a segunda edicdo em Kaposmero, na Hungria. Na
terra indigena do povo Makuxi?, o evento aconteceu nos dias 6,7 e 8
de outubro de 2017. A ideia central da intervencao artistica foi a de
conectar pessoas a realidades pares diferentes, com o minimo de
impacto ambiental e 0 maximo de repercussaio com o uso de
ferramentas audiovisuais em midias digitais. A proposta do artista é
de encontrar em diversas partes do mundo, artistas produtores que
também fagam agenciamentos artisticos em seus locais de origem
mobilizando estruturas e pessoas para a interagao.

Com o formato de uma pegada gigante com proporcdes a
partir de 100 X 45 metros, que remete a ideia de um caminhar
itinerante e de um ser maior que sai conectando temas globais com
desafios locais para evidenciar aspectos culturais dos nativos em
agenciamento com suas artes.

A visualizagdo da pegada s6 pode ser percebida com a
produgao de filmes audiovisuais que foram editados contendo de 3
e 10 minutos3. Drones foram usados para captar as imagens aéreas
durante o dia e a noite. As imagens diurnas, mostraram indigenas
Makuxi dancando o parixara - danga ritual ancestral em uma
coreografia coletiva preparada especialmente para a ocasido. As
cenas noturnas mostraram 39 fogueiras que foram acesas ao

1 Para mais informagoes no site do projeto. Disponivel em: www.thegiantsteps.org

2 Raposa [, faz parte da terra indigena Raposa Serra do Sol é uma area situada no nordeste do estado brasileiro de
Roraima fazendo fronteira com a Venezuela e a Guiana. E destinada a posse permanente dos grupos indigenas
Ingaricds, Macuxis, Patamonas, Taurepangues e Uapixanas.

3 Os videos podem ser vistos no site do projeto: https://www.thegiantsteps.org/


http://www.thegiantsteps.org/
https://pt.wikipedia.org/wiki/Nordeste
https://pt.wikipedia.org/wiki/Unidades_federativas_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Roraima
https://pt.wikipedia.org/wiki/Venezuela
https://pt.wikipedia.org/wiki/Povos_amer%EDndios
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ingaric%F3s
https://pt.wikipedia.org/wiki/Macuxis
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Patamonas&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Uapixanas
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mesmo tempo para mostrar a pegada gigante e a relacao espiritual
e usual dos Makuxi com o fogo e a lenha.

Entendemos que esse tipo de producdo artistica que conta
com o auxilio do audiovisual necessita de uma articulacdo
comunicacional para funcionar enquanto tal. Situagdo essa que
perpassa, para além do produto, por outros elementos do Circuito
da Cultura e, neste caso especifico, do Circuito da Arte.

Se tomarmos o circuito da arte num fluxo como o da
experiéncia da vida veremos que esse apresenta uma ruptura com
a representacdo classica recognitiva para fazer dele poténcia
criadora. Isso significa suspender os sentidos ja criados por
modelos colonialistas a serem aplicados, e possibilitar o
desenvolvimento de diferentes experiéncias comunicacionais ao
livrar-se de orientagdes de parametros hegemonicos. Buscando ir
além de uma colonialidade do ser, ou seja, o resultado da
“experiéncia vivida da coloniza¢do e seu impacto na linguagem”
(Maldonado Torres, 2007, p. 130), procuramos investigar como o
uso do audiovisual em intervengbes artisticas desterritorializa os
circuitos da arte contemporanea por meio das midias digitais.

O investigador com um posicionamento epistemologico
descolonizador (Maldonado-Torres, 2007; Sousa Santos, 2007;
Mignolo, 2010; Smith, 2016) afasta-se de circuitos imagéticos
universais, de verdades absolutas, de uma postura positivista e
funcionalista para desenvolver sua comunicacio de forma
processual que pretendem reconstruir os acontecimentos ao invés
de representéa-los. Ou seja, nao ha a separagao radical entre uma
vida biolégica, politica, econdmica, 0 que existe sao imanéncias e a
coexisténcia de cada um destes campos em relacdo aos outros.

Desse modo, buscamos problematizar como as intervengoes
artisticas de alcance global desterritorializa 0
desenvolvimento/envolvimento artistico de comunidades indigenas
ampliando a possibilidade de expansdo de sua arte em diferentes
espagos culturais por meio do audiovisual e de sua circulacio em
midias digitais. Para isso, contemplamos, nesse artigo, trés linhas de
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problematizacdo. ~ Abordamos  inicialmente = os  sentidos
comunicacionais criados pela arte indigena da cultura Makuxi
durante a intervencdo “The Giant Step”. Em segundo lugar,
problematizamos como o uso do audiovisual em intervengdes
artisticas desterritorializam os circuitos da arte contemporanea com
suas formas de expor em relacio com as distintas esferas das midias
digitais. Em terceiro lugar, aproveitamos as consideragoes finais para
propor que o circuito da arte necessita de modificagdes, pois o
processo de mediagdo passa a requerer estratégias que interliguem o
artista-obra ao expectador-consumidor para que o Circuito da Arte se
estabeleca. Apresentando assim, a necessidade de rupturas dos
padroes configurados nos entornos do trabalho com a Comunicacao,
a Cultura e a Arte.

2 Arte indigena da cultura makuxi apresentada no “The Giant
Step”

A comunidade indigena Raposa I, localizada na Terra indigena
Raposa Serra do Sol é composta por cerca de 960 habitantes.
Formada em sua maioria, por indigenas da etnia Makuxi que vivem
no lavrado. Em diferentes contextos, a terra indigena da Raposa
Serra do Sol é referéncia, e busca, por varios meios, manter-se viva.
Fazer arte indigena contextual foi uma das estratégicas que a
comunidade desenvolveu para divulgar sua cultura. As atividades
artesanais, artisticas e espirituais sempre foram mantidas. Secular, a
comunidade mantém sua identidade em alternancia de fluxos que
perpassam por identidade e autonomia. Nos ultimos anos,
especialmente ap6s a homologacido da reserva, a comunidade volta
ao destaque com atividades culturais que priorizam praticas e
saberes ancestrais em resisténcia a novos depreciativos da cultura de
massa (alcool e residuos nao organicos).

Na comunidade indigena Makuxi, a materializacao
performatica central da obra foi feita com os Parixaras, entidades
centrais na cultura Makuxi, que dancam o Parixara. Ao dancar o
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Parixara o Makuxi bate firme os pés no chao, assim, ressaltam o
valor das pegadas firmes em diferentes leituras quais possam ser
contextualizadas entre realidades e visoes extrapoladas sobre a vida
coletiva na Terra.

Imagem o1: Makuxi dangando o Parixara

Fonte: Alvaro Severo (2017)

A danga parixara faz parte de um ritual de agradecimento a
natureza sendo o grande chamamento para um olhar maior para a
saude da Terra como mae maior da humanidade e de todos os
seres é parte do conceito central da pega artistica na comunidade
indigena no Brasil.

Em parceria com o artista Jaider Esbell, indio Makuxi da
regiao da Raposa, a proposta foi apresentada para toda a
comunidade que decidiu em reunido interna receber os artistas e
seus convidados, bem como aceitou o desafio de fazer acontecer a
interagao por meio de um verdadeiro festival de cultural Makuxi
durante os trés dias da intervencéo artistica.

Todas as atividades de interagao cultural foram registradas
para o acervo audiovisual e memoria da comunidade e parte sera
editada para formatar filmes que serao os produtos imediatos de
projecao mididtica para o passo seguinte: a conexao dessa
experiéncia com as diferentes esferas das midias digitais.

A comunidade indigena se mobilizou para receber,
materializar visualmente a obra de arte e acompanhar os seus
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desdobramentos comunicacionais. Foi a primeira vez que a
comunidade indigena recebeu uma atividade de cunho
internacional, com arte global, mostrando o local. Pela primeira
vez, também a comunidade foi envolvida como parceira na
realizacdo de uma obra de arte com um artista de outro pais.

A programacao envolveu interacdo cultural livre com feiras,
oficinas, caminhadas no campo, expedicbes na natureza e
apresentacdes culturais realizadas pelos proprios indigenas. Artistas e
comunidade receberam outros artistas indigenas como convidados
especiais para a consagracao do trabalho coletivo de arte.

Artistas locais foram convidados para celebrar o ato como
uma conquista auténoma do esfor¢o maior da arte e da resisténcia
da arte indigena. Esse feito é carregado de significados e o maior
sem dutvida é a capacidade politica de organizacdao da comunidade
em agenciar uma arte coletiva de alcance global. A performance
coletiva é de fato um chamamento para questdes culturais. Neste
sentido, entendemos que no campo das Artes, a subjetivacao nao
esta apenas na producdo, mas em outros ambitos como os o uso de
diferentes audiovisuais em midias digitais.

A existéncia de novos agentes, como o curador (cuja
subjetividade, se considerado o poder que possui, pode vir a
resultar em exposigdes cujos temas e questdes sejam estranhos
aos artistas que delas participem), gera fatalmente uma tensio
entre a producao artistica e esses poderes habituados a primazia
que de forma institucional lhes foi concedida (COCCHIARALE,
2004: 70).

De acordo com o artista Jaider Esbell a intervengao artistica
na sua comunidade inova na possibilidade de dar visibilidade a
essas linguagens artisticas que vem sendo produzidas em espagos
comunitarios e educacionais minoritarios. “Na pratica, a realizacao
da escultura gigante na comunidade da Raposa I é um feito
histérico e enigmatico. O modo como foi feita a abordagem, a
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presenca clara da comunidade em todas as etapas, diferencia este
de qualquer feito antes realizado”.

Imagem 02 e 03: Utilizacdo do Drone para a Intervencao artistica “The Giant Step”

e %
Fonte: Lisiane M. Aguiar (2017)

O conhecimento artistico e histérico das linguagens
indigenas amplia o repertério de valorizagio de sua produgao
justificando sua producao e insercao em diferentes espagos
artisticos e conta com o auxilio audiovisual nas midias digitais.

Dessa forma, a subjetividade do expectador passa pertencer a
obra e, consequentemente ao lugar. Esta apropriacdo da obra pelo
syjeito e do sujeito pela obra é realizada de diferentes formas, mas
especificamente, a partir do século XXI, com as conexoes via rede.

Cocchiarale (2004, p. 70), nos coloca que as redes eletronicas
recobrem uma parte significativa do mundo, no entanto, sao “[...]
apenas um resultado e um instrumento das desterritorializagdes
em cascata que estao na raiz de nosso mundo”. Apresenta-se assim
como um dos meios de apreciacio e comunicacao entre obra e
expectador, mas nao o Unico.

O contato fisico e a visualidade ainda apresentam uma forga
significativa no processo comunicacional artistico. O impacto da
obra expostas nos espagos publicos acrescenta ao artista e, também
ao expectador a sensagdo de éxtase e euforia proprios da
apropriacao artistica. Assim podemos sinalizar que a obra passa a

4 Jaider Esbell, indio Makuxi da regidao da Raposa em sua rede social do Facebook.
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explorar um outro espago de ocupacdo que comeca a ser
consolidado e erigido pelo artista e expectador.

Trabalhar a intervencdo artistica é trabalhar com as
concepcoes de lugar, simbologia, estesia, presentes tanto no artista
como no expectador, ambos construindo uma sintonia de ideais
que compactuam na constru¢do do social. Um social cheio de
especificidades e subjetividades proprias da sintonia estabelecida
na Arte contemporanea. Situagdo esta extremamente complexa ao
tratarmos de um lugar social como o estado brasileiro de Roraima
(onde se encontra a comunidade indigena Raposa - Serra do Sol),
que ainda carece de experiéncias com exposicdes artisticas e
ocupagoes do lugar cotidiano, do espaco urbano, como galerias ou
museus para suas obras.

Além de seu valor estético, as intervencdes artisticas
contemporaneas trazem a tona problematicas e reflexdes sobre o
ambiente social. Assim, segundo Silva (2015, p. 05) “[...] a percepcao
das intervengdes contemporaneas esta conectada com os espagos e
tempos de uma cidade. Muito além de observar mudancas
geograficas, territoriais e “cronoldgicas” de uma cidade é preciso
entender suas composicdes, suas duracoes e seus ritmos cotidianos”.
Estas intervencdes com publicos variados, instiga o olhar critico para
os acontecimentos locais. Mas, como investigar 0s processos
micropoliticos de produgdo de linguagens artisticas audiovisuais em
confluéncia com a alteridade dos movimentos culturais?

O posicionamento epistemoldgico, nesse artigo, ocorre pela
légica dos sentidos na filosofia da diferenga. Assim, a micropolitica
¢ entendida como o processo de producdo de conhecimento a
partir das relacdes de saber-poder. Nao se quer saber apenas “o
qué?”, mas “de que modo” e, principalmente, “como” determinado
saber artistico e nao outro est4 sendo trabalhado.

Para  isso, metodologicamente = compomos  uma
problematizacdo critica-heuristica-interpretativa das estratégias de
relagdes de poder em composi¢do com o campo de saber. Partimos
da perspectiva que a discussao sobre intervencoes artisticas merece
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ser reconhecida como elemento vital para reflexdes sobre o
ambiente social. Deve ser entendida mais amplamente do que a
simples descricdto de observacdo. Ela envolve também os
importantes aspectos conceituais, éticos, estéticos e politicos.

Assim, deve-se ter em conta que a linguagem audiovisual pode
ser entendida a partir de diferentes perspectivas que se inter-
relacionam e se articulam nos processos de investigacao. O ponto de
vista mais comum associa o uso de som e imagem na composicao de
produtos midiaticos que requisitam os sentidos da audicao e da visao
para sua percepgao. Se essas entradas permitem certas delimitagbes
nesse campo, nao dao conta de sua complexidade e, nesse sentido, das
suas multiplicidades (Deleuze e Guattari, 1995). Afinal, o estudo do
audiovisual na insercdo do trabalho artistico pode se constituir como
linguagem e discurso, numa complexa relacdo entre a cultura, a
imagem, a técnica e atravessadas pela ética e pela estética. Tanto
prevendo espagos para consensos, divergéncias, padronizagoes,
sociabilidades e trocas simbolicas, como também para usos,
apropriacdes, configuracoes, convergéncias, experimentagdes e
inovagao sobre formatos, suportes e tecnologias.

Nesse processo, é possivel pensar o audiovisual como uma
esfera de virtualidade e atualizagdes que potencializa devires de
diversas ordens, ja nao ha espagos para o hegemonico, ou seja, a
pesquisa teérico-metodoldgica deve ser capaz de trabalhar com a
diferenca e com a pluralidade de um campo complexo, que
alimenta e é alimentado por outros campos, engendrando inter-
relagbes constantes de tensdo e distensdo sobre a técnica, os
discursos e culturas em potencial.

Para avangar sobre as especificidades dessas multiplicidades
audiovisuais no campo artistico temos que refletir ndo apenas
sobre as possibilidades epistémicas, mas igualmente sobre as suas
mudangas no circuito da arte. Buscamos, entdo, acompanhar os
processos de producdo das intervengdes artisticas — como foi o caso
da realizacdo do “The Giant Step” na comunidade indigena Raposa
- Serra do Sol, desnaturalizando o que é legitimado como a
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intervencdo, rastreando as suas relacdes e analisando os sentidos
que as orientam dentro do campo da linguagem ao se utilizar o
audiovisual na composicdo da obra.

3 O uso do audiovisual em intervengdes artisticas

Como podemos inferir através desses pontos que uma analitica
das relacdes de saber-poder se refere a diversas linhas de forcas
micropoliticas ~ (institucionais, discursivas, histéricas, politicas,
culturais, econdmicas, entre outras) desde que sejam entendidas
enquanto praticas. Dessa maneira, uma problematica gerada a partir
dessa perspectiva busca operar processualmente ndo como algo que
possa ser identificado com referéncias e individuos especificos, mas
que conecta a todos. £ um agenciamento que se processa
micropoliticamente entre o saber, o poder e a subjetivacio. O
significado s6 existe a partir do momento em que foi enunciado,
passando a fazer parte de um ou mais discursos.

Entre o saber, o poder e a subjetivagdo hd um processo de
producdo de conhecimento que se conecta inevitavelmente a uma
politica, ou seja, cria e atualiza o possivel. Nessa politica ha
dimensdes coexistentes que ndo se opdem, mas que se
diferenciam: uma macropolitica que é molar com planos de formas
e sistemas de sobrecodificacoes; e, uma micropolitica que ¢é
molecular com plano de fluxos e linhas de fuga.

Observamos que este campo convoca constantes
transformagdes tanto no plano molar quanto molecular, o que
implica agenciamentos dos processos de producao. Para Guattari e
Rolnik (2013, p. 133) “a questdo da micropolitica é a de como
reproduzimos (ou ndo), os modos de subjetivacao dominante (...)”".
Assim, mesmo naquilo que ganha visibilidade como hegemonico
ha sempre espago de criagdo. O poder deixa de ter uma relagao
direta com o Estado (ele deixa de ser um 6rgéao Gnico de poder) e
passa a ter uma existéncia nas formas de exercicio do poder. A
micropolitica ndo parte do centro para a periferia ou do macro
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para o micro, ou seja, nao parte seus estudos do Estado para
procurar até onde se estende nas dimensdes mais baixas da
sociedade. Assim, podemos pensar no o audiovisual pode se
constituir como linguagem e discurso, numa complexa relacao
entre a técnica e a cultura, atravessadas pela estética e pela ética.

Podemos considerar o audiovisual como conformador de um
campo complexo, que alimenta e é alimentado por outros campos,
engendrando inter-relacbes constantes de tensao e distensao sobre a
técnica, os discursos e culturas em potencial. Nesse processo, é
possivel prever espacos para consensos, divergéncias, padronizagoes,
sociabilidades e trocas simbdlicas, mas também para usos,
apropriagdes, configuragdes, convergéncias, experimentacdes e
inovacao sobre formatos, suportes e tecnologias.

Como, entdo o uso do audiovisual em intervengdes artisticas
com a cultura indigena desterritorializa os circuitos da arte
contemporanea com suas formas de expor em relagdo com as
distintas esferas das midias digitais?

Isso ocorre, pois as artes passam a vincular-se ao publico de
forma diferenciada exigindo dos processos de mediacdo o
conhecimento e a interagdo com o sujeito consumidor.

Imagem 04 e 05: Divulgacdo das intervencdes

‘The Giant Steps
Home

Enrts

See more of The Giant Steps on Facebook
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Fonte: L.: Australia, 2015 - https://vimeo.com/146215462
1I.:Hungary, 2017 - https: [[Vlmeo com[232216993
IIL.: Brazil, 2017 - https:

Imagem 06 Péagina do facebook do Jaider

> C | @ Sequeo | hitps//wwwlscebookcom
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independante. Prémica. FUNARTE/2010. PIPA Y
2016,

Fonte: www.facebook.com/jaider.esbell

Estes passos nos mostram que o artista e o expectador
necessitam de outras formas de interagdo para a apreciagdo e o
consumo da Arte. Isso pode ser evidenciado principalmente pela
existéncia de outros locais e de outros atores existentes no circuito da
Arte nao se restringindo ao espaco do Museu e aos atores antes
envolvidos, mas sim, adentrando em espagos ndo formais e nos
meios digitais. A existéncia deste cenario proporciona a necessidade
da mediagdo condizente e, é nesta perspectiva que a avaliagdo do
processo se apresenta como fundamental para que o circuito seja
completo e atenda as necessidades do artista e do expectador.
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Este processo e mediagdo é necessario, mas requer do
profissional mediador conhecimentos que lhe possibilite dialogar
com cada sujeito e suas peculiaridades sendo este um trabalho
bastante complexo. Um trabalho de conhecimento e valorizagdo
sociocultural do sujeito e dos seus espacos de formacao.

Neste sentido, a mediacdo e a elaboracdo da obra passam a
ser vistos com um olhar voltado para a compreensao da arte como
um todo e ndo apenas na interpretacdo da obra a partir de
questionamentos incipientes.

A liberdade de interpretacdo e a ndo “prisao” as regras faz
com que a imaginagao e a interpretacdo possibilitem a criatividade
e ampliagdo de horizontes visuais. E, a ampliacao de espagos de
apreciacdo da arte vem proporcionando este desenvolvimento
cultura ampliando possibilidades de construcdao de conhecimentos
para o sujeito. Com isso, o processo de mediacio em diferentes
espagos culturais vem passando por modificacoes adequando-se as
transformacoes e informatizagdes sociais a fim de atender as
demandas que vem surgindo.

Trabalhar com as especificidades de uma intervengao
artistica requer do mediador preparacdo e compreensao do
contexto artistico contemporaneo. Assim, além dos museus, nos
espacos informais de midias digitais e nas outras situagdes de
exposicao da obra de Arte no contexto contemporaneo temos
diferentes concepgoes de cultura que desencadeiam diferentes
tipos de mediagao as quais, longe de serem homogéneas, aparecem
muito dependentes de seu contexto.

As intervengoes artisticas que fazem sua difusdo por meio das
midias digitais apresentam-se como uma das linguagens
contemporaneas que extrapolam o lugar da arte até entdo
consolidado: o museu e as galerias. Lugares esses que, na regiao
amazonica e, em especial no Estado de Roraima, ainda ndao podem
ser considerados consolidados visto que, em Roraima o Gnico museu
existente esta fechado e, os lugares de exposicao de obras de Arte
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ainda sao bastante restritos limitando-se a algumas galerias de
instituigdes privadas e/ou galerias particulares de artistas locais.

Assim, as intervengdes artisticas que utilizam o espago
digital em associagdo com o audiovisual constituem-se em uma
linguagem artistica que passa a ganhar corpo a partir do momento
em que levam a arte para os espagos publicos dando a
possibilidade de apreciacdo pelos diferentes sujeitos. Aguca, com
isso, um outro olhar para o processo comunicacional a ser
construido, haja vista a ideologia proposta nas intervengoes
artisticas, como no caso de “The Giant Step” e, a recepcao de um
publico vasto nem sempre exposto a apreciacao artistica.

Referente ao objeto arte, conforme consideracoes de Leirner
(1984, p. 06), “[...] podemos entdo entender que, mesmo o objeto
recolhido praticamente pronto, precisa ser apropriado pelo artista,
para ganhar novos significados e tornar-se objeto de arte”. A
apropriacao de objetos cotidianos, expostos em lugares cotidianos,
passa a estimular no sujeito a criticidade sobre o conceito do que é
Arte. Isso porque o expectador ndo é mais apenas o critico e
apreciador de arte e, em muitas situacoes, o conceito e o processo de
apropriacdo do objeto nao foram ainda internalizados pelo sujeito,
haja vista a recente insercao e trabalho deste na produgao artistica
contemporanea e, ainda mais na divulgacao em lugares publicos.

A producdo digital/Ciberarte apresenta-se como uma gama
bastante ampla de nomenclaturas surgidas pela insercao da
informatica na producdo artistica: o e-mail arte, a video arte, a web
arte. Na contemporaneidade, a partir da manipulagao dos espacos
e das novas tecnologias digitais, surgem composic¢oes artisticas que
vao sendo construidas a partir dos paradigmas das midias digitais
- com interatividade, hibridismo e fragmentacao.

A Ciberarte apropria-se da expressividade do ciberespaco
construindo assim ambientes virtuais que agucam o expectador a
ativam correntes cibernéticas de interlocucdo do artista, obra e
expectador conectando-os e tornando-os um s6 (DOMINGUES,
2002).
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As intervengbes surgem como praticas de intervir no espago
urbano em suas mais variadas intensidades. No cenario atual as
interveng¢des aparecem nao apenas como uma arte, mas como uma
nova maneira de se comunicar. As intervencgdes, a partir da
modificacdo/reorganizacdo do espaco urbano propde uma
estruturacdo critica do pensar do expectador sendo ela utilizada a
partir de diferentes técnicas e linguagens.

As linguagens artisticas contemporaneas supracitadas
apresentam um carater de intervencdo a partir do momento em
que passam a incidir no espago urbano ocasionando a necessidade
de compreensao e outros meios de comunicagao com o expectador.

Estas producoes artisticas contemporaneas passam a integrar
o espaco digital de facil acesso, envolvendo a subjetividade do
expectador e intervindo em seu lugar-comum de forma artistica.
Assim, as intervengdes artisticas urbanas, em um campo de
produgdo artistica contemporanea, proporcionam lembrar o que
Cauquelin (2005) nos mostra ao referir-se ao processo
comunicacional. Passamos a vivenciar uma inevitavel mistura de
papéis: produtor/artista, distribuidor/comunicador e
consumidor/expectador. Estes sujeitos, antes com caracteristicas e
fungdes delimitadas, ndo mais possuem atividades especificas e, este
é um dos grandes desafios a serem consolidados para uma melhor
compreensao da producdo artistica indigena no estado roraimense.

A légica de consumo (ainda nao implementada, mas com
algumas sinalizagbes dentro das poucas consolidagbes de um
circuito de arte em Roraima) passa a sofrer alteragoes e
incrustagdes devido aos incrementos tecnologicos e as novas
demandas alicercadas pela criagdo de outras linguagens artisticas
que extrapolam o espago de exposicao do museu e das galerias
adentrando ao lugar publico (GONCALVES, 2017).

Assim, a necessidade de outros profissionais, que ainda nao
fazem parte de um cenario competitivo e qualificado em Roraima,
é agregada a este circuito - e/ou o artista passa a ter que se
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apropriar destes outros segmentos no intuito de dar a conhecer
sua produgao.

Estas mudancas estabelecem um cambio irreversivel na
relacdo da arte com o expectador, clamando por um olhar mais
agucado para os tempos e espagos de apropria¢dao no circuito da
arte, em especial, o das linguagens artisticas contemporaneas e, no
nosso caso, das intervengoes artisticas que passam a ser expressas
nas redes sociais.

4 Considerac¢bes para uma proposta: modificacdes no circuito
da arte

Na interlocugdo do Campo da Arte com a Comunicacdo e a
Cultura, podemos considerar que a intervencao artistica se
apresenta como manifestacdo de um elo entre estes campos a qual
proporciona situagdes em que ha a rapida comunicacdo da obra
para com o expectador e, é neste viés que 0s novos atores do
circuito da arte passam a interagir.

O circuito da cultura em que diferentes atores passam a
fazer parte de um sistema operador/operativo da Cultura fornece
elementos importantes para trilharmos uma possivel cartografia
do Circuito da Arte.

No texto/leitura, adentrando ao campo comunicacional da
producdo artistica, o artista apropria-se de suas habilidades
técnicas de produgdo para abstrair e expressar para o expectador
utilizando-se de diferentes elementos. Contudo, neste momento a
apropriacdao dos conhecimentos artisticos e do espago urbano
estabelecem uma vinculagao direta com o processo de mediacdo a
partir do momento em que a recep¢ao da obra adquire um status
de producao de sentido pelo expectador.

Esta leitura auténoma evidencia um risco eminente de
apropriacao equivocada da mensagem estabelecida pelo artista.
Segundo Escoteguy (2007, p. 121) “o risco é assumir a autonomia
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da leitura em oposicao a autoridade do texto, suprimindo ainda a
produgdo do que esta sendo consumido”.

Na intervencao artistica com a cultura indigena, a autoridade
do texto é deixada de lado assim como a compreensao advinda de
um processo de mediacdo que auxilie o leitor/expectador a
compreensao da obra. Passamos assim a verificar duas
condicionalidades de leitor/apreciador o que busca compreender
“0 que a obra diz de mim” e/ou “o que a obra quer dizer”. Ambas
as perspectivas sdo plausiveis, mas requerem uma percepcao
agucada do expectador, haja vista que no espago digital a presenca
do mediador é dispensada/inexistente.

Conforme Escosteguy (2007: 121), o processo de
texto/leitura requer assim, “[...] uma conexao com as praticas de
grupos sociais e os textos que estdo em circulagao, realizando uma
analise socio-histérica de elementos culturais que estejam ativos
em meios sociais particulares”

A compreensdao das Culturas Vividas do artista e do
expectador sdo fundamentais para que haja conexao e consumo da
obra. Consumo aqui é vinculado ao processo de apropriacdo
simbodlica do conceito pelo expectador e ndo necessariamente o
consumo em termos materiais da obra. Artista e expectador
necessitam estabelecer uma relacdo que apresente interesses
comuns, que os interligue suplantando assim a simples vincula¢do
e o consumo da obra do artista pelo expectador. Isso ocorre,
mesmo aquele sendo um sujeito com relagdes sociais, culturais e
historicas distintas das expressas pelo artista.

O artista necessita do conhecimento do lugar a ser exposto e
do publico a ser atingido a fim de que sua construgao ideoldgica
seja consumida pelo expectador.

O consumo deixa de ser a troca/compra de bens materiais e
passa a ser espago de didlogo entre sujeitos e entre obra e expectador
adentrando ao processo de apropriacao de culturas e simbologias.

Além destes elementos do circuito cultural, o processo de
financiamento da producdo artistica também passa por
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modificagoes. Ha algumas décadas o financiamento de obras e em
especial, o financiamento cultural era quase que exclusivo do
Estado ou de alguns mecenas. Hoje, a iniciativa privada comeca a
ganhar espaco e a vincular-se a prerrogativa de arte como negdcio,
situacdo que incita a preocupacdo sobre as producgdes artisticas
haja vista que os patrocinios/financiamentos contemporaneos
podem acabar por atender mais aos interesses da iniciativa cultural
privada do que ao artista.

Mesmo diante de modificacbes na estrutura do Circuito da
Arte, realizadas devido as necessidades de contexto, ainda
dispomos de uma estrutura que se apresenta vinculada a alguns
padrdes de consumo repassados a sociedade a partir da Revolugao
Industrial, do advento do Capitalismo e da Cultura de Massa. Esta
situacgdo esta presente, haja vista que a arte representa a sociedade
e apresenta o que nela hd de mais sincero e incrustado. E neste
processo de representacao que assentamos nossas proposicoes.

Trabalhar com uma construgdo artistica contemporanea
requer, portanto, uma aproximacdo conceitual bastante
estruturada em valores e normas construidos socialmente.
Verificamos que a cultura indigena é um elemento significativo na
construcao dos saberes amazonicos, contudo, estes ainda carecem
de uma apropriacdo adequada para serem transpostos ao nivel de
producéo artistica e da consolidagao de um Circuito da Arte.
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Capitulo 8

Territorialidades e saberes tradicionais
dos povos cerradeiros

Territorialities and traditional knowledge of Cerrado
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RESUMO

Neste capitulo buscou-se promover uma abordagem sobre as tradi¢oes vividas pelas comunidades
dos povos cerradeiros, guardadas na memoria ou ainda praticadas através das simbologias, dos
saberes, dos fazeres e das crencas. O objetivo foi o de desvendar as representagdes do mundo vivido
pelos sujeitos e a compreensao das relacdes e das territorialidades construidas nos modos de vida
das comunidades tradicionais. Nesta busca discute-se o processo de desterritorializacdo como perda
da terra, valendo-se do termo de “despamonhariza¢dao” como motivo de perda das possibilidades das
préticas socioculturais e tradigdes desses povos do Cerrado. Utilizou-se de descrigoes de narrativas
informais revelando histérias e memorias dos sujeitos que na vivéncia ou na memoria descrevem
suas experiéncias. Os procedimentos se organizaram em técnicas que foram recolhidas e embasadas
nas andlises da investigacdo etnografica da pesquisa qualitativa. Os conceitos de territério e de
territorialidade associados aos grupos tradicionais nos sertdes cerradeiros, estdo intimamente
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relacionados ao sentido do viver com o meio natural do Cerrado. No entanto, o capital tem avancado
sobre estes territérios promovendo a desterritorializacao e consequentemente a erosdo cultural de
seus povos. A “despamonhariza¢do”, definicdo dada para a aproximacdo da vivéncia destes povos,
refere-se ao processo da desconstrucdo de suas tradigdes e culturas. As condi¢des para a sustentacio
e manutengao dos saberes tradicionais cerradeiros estdo na permanéncia ou reconquista destes
povos de seus territérios e no respeito as suas tradigoes, habitos, simbologias e identidade cultural, a
“repamonbharizacao”.

Palavras-Chave: = Comunidades  Tradicionais; Povos  Cerradeiros;  Reterritorializacao;
Repamonharizagao.

ABSTRACT

In this chapter we sought to promote an approach regarding traditions experienced by communities
from the Brazilian Cerrado, traditions stored in their memories or still practiced through symbols,
knowledges, practices and creeds. We aimed at unveiling the representations of the world as seen by
the subjects and understanding the relationships and territoriality developed in life styles of
traditional communities. In this research, we discuss the deterritorialization process as loss of land,
by using the term “despamonharizagdo” as a reason for losing sociocultural practices and traditions
of the Brazilian Cerrado peoples. We used descriptions of informal narratives which revealed stories
and memories belonging to subjects who lived and described their experiences. The procedures were
based on techniques concerning analyses of ethnographic investigation in qualitative research. The
concept of territory and territoriality associated with traditional groups in the Brazilian Cerrado are
closely related to life in the Cerrrado environment. However, productive process of capital has taken
over those territories triggering deterritorialization and eventually cultural erosion. The
despamonharizagao, definition coined so as to refer to the approximation to the peoples, relies on a
deconstruction process of tradition and culture. The conditions to sustain and maintain traditional
knowledge in the Brazilian Cerrado are seen when the peoples stay and reconquer their territories,
traditions, customs, symbols, cultural identity, that is, the “repamonharizagao”.

Keywords: Traditional Communities; Brazilian Cerrado Peoples; Reterritorialization;
Repamonharizagao.

1 Introducdo

Neste texto pretende-se desenvolver uma abordagem das
representacbes do mundo vivido pelos sujeitos cerradeiros, nos
sentidos da convivéncia com o meio natural do Cerrado e das
representacdes  identitirias e simbolicas tradicionalmente
construidas.

Objetivou-se neste trabalho a compreensdao das relagdes
estabelecidas nos modos de vida desenvolvidos pelas comunidades
tradicionais  cerradeiras, = buscando uma  interpretagiao
correlacionada com o conceito de territorialidade permeada pelas
descricoes dos saberes e fazeres dos povos cerradeiros em suas
lidas, imaginarios, crencas e valores.
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A partir desse conceito, a abordagem da desterritorializagao
também se faz presente, uma vez que os saberes tradicionais estao
intimamente relacionados ao bioma Cerrado e, com o avango do
capital agrario nas dltimas décadas, o processo de expulsao dessas
familias cerradeiras tem sido cada vez mais intensificado.

Na mesma linha de pensamento, com a desterritorializacao,
que implica em eliminacdo dos territérios cerradeiros, e o
acelerado desmatamento do Cerrado, ocorrem também as perdas
dos saberes e fazeres dessa populacdo, denominado nesse texto de
despamonharizacdo, termo que sera apresentado e discutido ao
final do texto.

Entretanto, busca-se projetar e dimensionar esses saberes,
fazendo uma busca histoérica de algumas das praticas tradicionais,
assim como também apresentar aquilo que ainda esta presente na
atualidade e evidenciar a necessidade de, assim como a necessidade
de reterritorializacbes das familias cerradeiras, também a
repamonharizacdo das suas praticas e estratégias socioculturais.

Metodologicamente, utilizou-se de relatos informais com
personagens que ja vivenciaram ou que ainda convivem com o
meio rural dos Cerrados, do cotidiano, das crengas e da sabedoria
popular. Para a descrigao destas experiéncias, os procedimentos se
constituiram de técnicas de coletas de dados da investigagao
etnogréfica da pesquisa qualitativa, visando desvendar o universo
significativo dos sujeitos cerradeiros.

2 Territorio e territorialidades

Pensar em territorialidades implica na compreensao do
conceito de territério e suas dimensoes e desdobramentos. Territ6rio
como espago ocupado, territério enquanto dimensdes, territério
politico e econdmico, territério de pertencimento, seja como for a
abordagem, o conceito demanda visdes interdisciplinares para que as
leituras e interpretagdes possam acercar-se 0 mais proximo possivel
da representatividade que o conceito sugere. Propde-se desta forma,
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uma visita a autores que aprofundaram os estudos sobre o conceito
territdrio e a compreensao das territorialidades.

Nessa busca, passamos as contribui¢des de alguns autores
como: Paul Elliott Little (2004), Marcos Aurélio Saquet e Elizeu
Savério Sposito (2008), Claude Raffestin (1993) e Rogério
Haesbaert (2005, 1997, 2007), que contribuem para a
compreensao das relagoes dos sujeitos com o territério.

As contribuigdes na perspectiva antropoldgica sao importantes,
pois desenvolve, conforme Little (2004), 0 conceito nas dimensoes
histdricas, marcadas por sistemas sociais e politicos, conduzindo a
transformacoes decorrentes de diferentes apropriacdes territoriais,
podendo desencadear conflitos entre distintos grupos sociais. Para o
autor, territorialidade “[..] tem como ponto de partida uma
abordagem que considera a conduta territorial como parte integral de
todos os grupos humanos [...]” (LITTLE, 2004, p. 253).

O territdrio entdao é formado por processos vivenciados de
formas diferenciadas por grupos sociais, que se apropriam de
espacos territorializados. Entre os autores que discutem territério e
territorialidade, Raffestin (1993) esclarece a diferenca entre o
espaco e o territério, na qual territério é o resultado da acdo no
espago territorializado, revelando sistemas de produgao e de poder.
A territorialidade segundo o autor refere-se a individualidades
territoriais e aspectos diferenciados de experiéncias de vida.

Nas contribuicdes de Saquet e Spdsito (2008), hda a
necessidade de atengdo quanto a identificacdo das territorialidades
inseridas em suas particularidades, no tocante as identidades dos
grupos sociais e suas relagdes historicamente construidas.

Para Saquet e Sposito (2008, p.81), as multiplas
territorialidades sao construidas coletivamente, deste modo, “O
territorio é uma construcdo coletiva e multidimensional, com
multiplas territorialidades [...] diferenciando o territorio do espaco
geografico a partir de trés caracteristicas principais: as relacoes de
poder, as redes e as identidades [...]".
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Em Heidrich (2012, p. 3), antes de reconhecer os aspectos
politicos e sociais, o territério se transforma em territorialidade,
que é a relagdo do agente com o espago. E nesta relagdo sao
construidos “[...] apropriacdo, dominio, identidade, pertencimento,
demarcacdo, separacao”. Estas variadas formas de interpretar o
territorio e as territorialidades demandam conceitos e teorias que
buscam interpretacoes do cotidiano e das vivéncias criadas e
transmitidas pelos povos e suas maneiras de viver, de se relacionar
com o espaco e de expressar suas experiéncias socio-comunitarias.

Haesbaert (2005) realiza uma investigacdo conceitual de
territorialidade em sua multiplicidade. A territorialidade para ele
possui dimensdes que vao além do territdrio, pois implica propor¢des
simbdlicas e identitarias no espaco vivido. Além de que é complexa,
pois sugerem multiplas manifestagdes das relacdes de poderes dos
sujeitos envolvidos. E é politica porque significa organizacdes e
significagdes no espago-lugar, que liga o sujeito ao seu territorio.

Enquanto “continuum” dentro de um processo de dominacido
e/ou apropriacao, o territério e a territorializacio devem ser
trabalhados na multiplicidade de suas manifestagbes - que é
também e, sobretudo, multiplicidade de poderes, neles
incorporados através dos mdltiplos agentes/ sujeitos envolvidos
(HARSBAERT, 2005, p. 6776).

As relacbes entre os sujeitos e o territério criam uma simbiose
dando origem as identidades reveladas nas simbologias culturais,
como observado em Almeida (2008) “[...] o territério é, também,
objeto de operagdes simbdlicas e é nele que os sujeitos projetam suas
concepcoes de mundo” (p. 318). A autora destaca que essas relagoes
possibilitam que dimensdes culturais e simboélicas associadas aos
processos histéricos construam os lugares ajustadas as experiéncias
vividas.

Por isso Haesbaert (1997) apresenta, dentre trés vertentes
para o conceito de territdrio, a cultural(ista), visto como produto
da apropriagao resultante do imaginario e/ou “identidade social
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sobre 0 espago”. As outras duas sao a juridico/politica, definido por
delimitagbes e controle de poder, especialmente o de carater
estatal, e a econdmica, destacada pela desterritorializagdo como
produto do confronto entre classes sociais e da “relagdo capital-
trabalho” (1997, p. 39-40).

Para as andlises desse texto, nos valeremos, sobretudo, da
vertente de territério cultural(ista) que para Haesbaert (2007) se
caracteriza pela sobrevalorizacdo da constituicdo social do
territério. Simbolos, imagens e outras expressoes culturais sao
valores, talvez invisiveis, endogenamente falando, que materializa
uma identidade para a populacdo local, que se incorpora aos
processos cotidianos e dao-lhe sentido de territdrio, de pertenca, de
identidade.

O desafio de compreender o mundo em que se colocam os
gebgrafos requer também considerar a for¢a dos simbolos, das
imagens e do imaginario [...] o dominio do simbélico possui um
inegéavel valor explicativo. [...] apesar da racionalidade moderna
ter conquistado os espagos objetivos das relacbes sociais, as
representagdes permanecem nos dispositivos simbolicos, nas
praticas codificadas e ritualizadas, no imaginirio e em suas
projecdes (CASTRO, 1997, p.156).

Haesbaert (2007, p.46) sinaliza também a visdo culturalista
do territério a partir do que é sagrado as comunidades tradicionais
pelo entendimento de que este se constitui como uma dimensao
simbolica, mitica e que se concretiza na relagdo com a natureza:
“as leituras culturalista e naturalista do territério acabam se
confundindo, na medida em que a sacralizacdo pode tornar
completamente indissociaveis sociedade e natureza”. Para os povos
cerradeiros, o Cerrado passa a ser ndo apenas o territorio cultural,
mas também sagrado, portanto, um de carater sacralizador. O
sagrado constitui-se como um dos vinculos com o territorio.

Nesse sentido, Heidrich (2012) compreende que as
comunidades tradicionais constroem vinculos com o territério a
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partir das experiéncias vivenciadas por eles no espago em que
habitam e trabalham, e define-os relacionando ao conceito de espaco:

[...] se levarmos em consideracao as mais amplas referéncias das
integragdes sociais, tais vinculos podem ser apreendidos por
expressdes como: apropriacdo, valorizagdo e consciéncia. A
apropriacao do espago consiste na criagdo dos territdrios, em seu
duplo sentido de posse e de adequagao (HEIDRICH, 2012, p. 23).

De acordo com Souza (2015) os camponeses (assim como
todos os povos cerradeiros) evidenciam suas praticas sociais com a
dimensdo dos vinculos territoriais ao relacionarem com suas
diversas institui¢des, construidas historicamente, como familia,
religido, politica, lazer, producdo, mercado e festas.

3 Vivéncias e territorialidades

Para compreender as dimensdes do vivido em espagos
especificos que sustentem as suas particularidades, ha a
necessidade de absorver a concepg¢ao dos sujeitos, desvendando a
pluralidade e as interpretagdes percebidas no cotidiano da vivéncia,
nas territorialidades construidas. Assim, pensar as territorialidades
no espago rural dos povos tradicionais é descortinar a sua histdria
no chao do Cerrado, nas vivéncias, experiéncias, saberes e culturas.

[...] a paisagem rural do Cerrado rural tem formagbdes que
atravessam décadas e, por vezes, séculos. Sdo construgdes que
conttm contetdos humanos e que, para entender as
especificidades do lugar, é preciso levar em conta as logicas e as
temporalidades sociais que se traduzem em territorialidades
(SOUZA e SANTOS, 2013, p. 143).

A permanéncia dos povos no espago rural estd fortemente
ligada a manutengao das formas tradicionais construidas pelas
comunidades, mas também estreitamente vinculados aos
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elementos naturais que fazem parte da vivéncia cotidiana do sertao
cerradeiro.

Quando se pensa na biodiversidade floristica deste bioma, h&
exemplos da forte ligacao entre os sujeitos e a natureza que sdo
profundamente conhecidas pelos povos cerradeiros. Certamente os
seus saberes foram repassados por muitas geraces, guardando
conhecimentos sobre os frutos que lhes serviam de alimentos,
raizes e ervas que foram empregadas como medicamentos e a
vegetacdio em geral que foram utilizadas para tantas outras
aplicagdes.

Séo tantas déadivas recolhidas deste bioma que sob um olhar
carinhoso foi denominado de “Cerrado da fartura”. Fartura dos
atributos e benevoléncias que o Cerrado oferece aos seus povos que
em contrapartida promovem, pelo seu jeito de viver e se acomodar
nestes espacos cerradeiros, uma forma de usufruto conservador.
“[...] os saberes e fazeres humanos atribuem significados e
organizam as paisagens e os simbolos presentes; fazem a media¢do
entre 0 mundo interior e o mundo exterior” (COSTA, 2008, p.
150).

A simbiose entre o mundo interior e o exterior cria
pertencimentos entre eles de tal modo que os cheiros, as cores, as
flores, as sensagdes vivenciadas sdo suficientemente eficazes para
trazer a tona, e imediatamente, as memorias que ligam ao lugar e
suas experiéncias.

Vindas das memorias, as falas das lembrancas que ficaram
marcadas e que de contos e narrativas viraram acalentos de se
ouvir, como quando descritas sobre as praticas, 0s usos, costumes
de se fazer as coisas do jeito repetido pela familia e comunidade.
Um dos exemplos tipicos destas memorias era o costume-
necessidade do “ir catar lenha”, para cozer os alimentos no fogao a
lenha.

A familia, que costumeiramente se tratava da mae e dos
filhos e filhas, levantavam bem cedinho para evitar o sol quente, e
se embrenhavam no Cerrado a caca de gravetos e “paus”, que em
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pouco tempo conseguiam ajuntar lenhas suficientes para que
amarradas em “feixes”, fossem colocados na cabeca, cada um com
um amarrilho de feixe de gravetos, como ilustra a figura 1.

Figura 1: “Catar lenha no Cerrado”

Desenho: SOUZA,‘-MIIMa A. 2018.

Certamente que neste trabalho-passeio, aproveitava-se para
colher e saborear dos frutos que o Cerrado oferecia, dentre eles os
mais comuns que, dependendo da época, eram abundantes, os
muricis, a gabiroba, o marolo. Quase sempre se aproveitava
também para colher algumas ervas (folhas, cascas ou raizes)
medicinais para tratamentos de certos incbmodos ou até doencas
mais graves.

Na verdade, era sempre uma aventura ir “catar lenha” no
Cerrado e era um momento muito apreciado onde as relagdes com a
natureza se estreitavam. Ao chegar em casa, os feixes de lenha
ficavam depositados no cantinho do “terreiro”, empilhados para a
estocagem, até haver a necessidade de voltar novamente para buscar
mais. O pai quase nunca estava presente na vida cotidiana familiar
porque geralmente estava trabalhando na roga ou em fazendas longe
de casa.
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Essas praticas se transformavam em tradicbes porque
combinavam necessidades cotidianas da vida e estreitamento nas
relacdes entre os comuns, entre os grupos da comunidade e entre
0s sujeitos e a natureza.

[...] as herancas sociais, culturais e étnicas do sertanejo cerradeiro
sdo manifestadas de diferentes maneiras: nas formas de
reconhecimento e utilizacdo das fitofisionomias, no preparo e
emprego de plantas, no uso da terra e em rituais e festas
organizadas pelas pessoas do/no Cerrado (ALMFEIDA, 2008, p. 319).

Esse conjunto peculiar estabelecido formam as
territorialidades locais que se fixam padronizando os costumes
gerais com seus simbolos seguidos e incorporados pelos
componentes coletivos. Confirmando este pensamento, Little
(2004, p.253) expressa: “defino a territorialidade como o esforco
coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se
identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu ‘territério” [...].

O controle de um territério, pode ser entendido como aquele
que tem como principio o controle e o poder sobre areas e pessoas,
mas também pode ser compreendido e abordado no sentido de
apropriacdo como descreve Haesbaert (2005, p.6774-6775),
“territorio, assim, em qualquer acepcao, tem a ver com poder, mas
ndo apenas ao tradicional ‘poder politico’. Ele diz respeito tanto ao
poder no sentido mais concreto, de dominagao, quanto ao poder no
sentido mais simbdlico, de apropriagao”. O sentido de apropriacao
do territério segundo o autor é um “processo muito mais
simbodlico, carregado das marcas do ‘vivido’, do valor de uso [...]".

Os simbolos sdo criados pelo imaginério e pelas caréncias
vividas em busca da sua superagao. Sao representados por objetos,
crencas, histérias que vao tomando formas e fazendo parte da vida
da comunidade. Até mesmo os instrumentos de uso corriqueiros
podem se tornar simbolos e significados nos modos de vida.
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Na vida simples dos povos cerradeiros, quase nunca o0s
utensilios eram comprados, eles eram confeccionados, construidos,
como por exemplo, o chao batido de dentro das casas e a vassoura
de varrer a casa e o terreiro. Buscava-se no Cerrado os “ramos”
para fazer as vassouras, como também buscava-se as folhas do
Buriti para fazer peneiras para peneirar arroz, feijao, café.

E os reparos nas paredes de casa de pau a pique? Era uma
pratica muito comum, havia todo um cerimonial costumeiro que era
utilizado, vindo de uma mistura da terra e agua para produzir o
“barro” para “barrear” as paredes. Um conhecimento e pratica
tradicional nesta atividade, que também era tarefa realizada por maes
e filhos, e que também se transformava em relacdes diretas com o
Cerrado. Iniciava-se com a busca da terra especifica para a pratica,
com alto teor de argila, ou silte, que quase sempre eram retirados dos
“cupinzeiros”, em lugares conhecidos pela comunidade, dentro do
Cerrado.

A terra buscada era colocada em espécie de caixotes ou
bacias, ou mesmo no chao e amassava-se com os pés até obter a
consisténcia desejada para dar a liga na parede. Era também
divertido, pois o barro amassado fixava-se nas paredes e depois
alisava-se com as maos. A presenca paterna era rara, quando vinha
visitar a familia era uma estadia rapida, quase de passagem,
somente para ver os seus e trazer alguns trocados do salario que
recebia pela lida na roga do patrao.

Toda essa teia de cumplicidade e lagos se entrecruzam aos
afazeres e costumes criando um jeito tnico que ficou marcado nos
sertdes cerradeiros, selados com propriedade e afirmadas por autores
que descrevem sobre essas realidades (MORAES, et all., 2017, p. 3)

[...] a cultura é formada por elementos explicitos e implicitos,
sendo explicitos: a linguagem, os simbolos e rituais, os objetos, os
gestos, 0 modo de trabalhar e mesmo de descansar, entre outros.
Por outro lado sdo elementos implicitos da cultura: as crencas, os
valores, os medos, a visio de mundo, a concepgdo ética da vida

[...]
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As riquissimas manifestacdbes sobre a forma de
enfrentamento de doengas em lugares longinquos, onde nao
haviam farmécias e nem médicos para tratar as enfermidades,
expressava uma particularidade de saberes dos povos cerradeiros
que impressionam pelo conhecimento detido nas variedades de
ervas, raizes, sementes e frutos empregados como medicamentos.

E uma vasta “farmacia natural”, denominacio feita com
entusiasmo por pessoas que vivenciaram a experiéncia do Cerrado.
A vegetacdo com propriedades medicinais eram usadas como
medicamentos ap6s a realizacdo de diagnoéstico, feito por alguém
da comunidade com os conhecimentos necessarios, que na
auséncia de médicos eram os que cuidavam da satde da populacao
local. Muitas vezes também recorria-se aos raizeiros e as
benzedeiras ou benzedeiros que eram muito comuns, praticamente
em toda familia existia um membro com o saber da cura e muitas
vezes também percorria-se distancias enormes para buscar
pessoas com estes dons a fim de tratar de algum enfermo.

Um sujeito se destaca ao construir o saber, como resgate da
memoria e historia dos povos cerradeiros, o raizeiro, que se relaciona
com o Cerrado para dele retirar as propriedades necessarias para a
manipulacio dos remédios. £ uma relacio de pouca alteracio
ambiental, proporcionando possibilidades de regeneragio da
vegetacdo. Ha, desta forma, a relacdo entre o sujeito que possui o
conhecimento para o processamento das ervas, o Cerrado e a
populagdo que se constitui como clientes dos seus medicamentos.

O Cerrado se torna fundamental para a elaboragao dos
remédios e sua manipulacdo pelos raizeiros é de forma artesanal,
tanto a coleta como o trato (BRAGA e SOUZA, 2017). Conforme
Borges e Almeida (2012, p.2) “os raizeiros(as) tém um importante
papel a desempenhar ao potencializar seus conhecimentos
populares sobre plantas medicinais do Cerrado, numa atividade
sistematica de producdo de medicamentos e remédios”.



Povos Originarios e Comunidades Tradicionais | 231

Nesse sentido, é constante a preocupagdo com O
desmatamento do Cerrado, substituido por grandes lavouras e
pastagens para fins de producdo comercial, no qual compromete
esse saber medicinal do Cerrado.

Como quase ndo ha mais a vegetacdo do Cerrado, os saberes
tradicionais tendem a desaparecer, pois a escassez [...] das variadas
ervas que nutriam as préaticas medicinais dos camponeses do
Cerrado, evidencia-se com a expansdo, em larga escala, do
agronegocio. A quase eliminacido do anjico (Anadenthera falcata),
jaracatia (Jacaratia spinosa), gabiroba ou guavira (Campomanesia
cambessedeana), jatoba(Hymenaea courbaril), goiabinha do Cerrado
(Psidium firmum Berg), cajuzinho do Cerrado (Anacardium
othonianum), mama cadela (Brosimum Gaudichauii), marmelo
(Cydonia oblonga Mill), chapéu de couro (Echinodorus
grandiflorus), sucupira (Pterodon emarginatus), quina (Cinchona
calysaia), e outras arvores e arbustos do Cerrado comprometem em
muito o saber fazer e os estudos desses conhecimentos do lugar, no
lugar e para o lugar (SOUZA, 2015, p.131-132).

Por isso a preocupacdo, por parte dos raizeiros, com o
desaparecimento desse bioma. No entanto, mesmo com essa
realidade, conforme Braga e Souza (2017), esse conhecimento
medicinal ainda se faz presente na sociedade, na memoria e nas
praticas hébeis dos raizeiros do Cerrado.

Outra caracteristica importante nesse viés da cura é a figura
das benzedeiras que desenvolvem suas atividades numa
perspectiva integradora entre religido e saide, um didlogo entre a
fé e a medicina popular. No ambito da fé, um ser superior,
normalmente representados pelos santos, estd em constante
atuacdo protetora as pessoas que O procura para resguarda-las
para a vida.

Para uma das entrevistadas de Azevedo e Lemos (2018, p.53)
“as ervas sao importantes elementos de cura, sao o centro de sua
pratica [...]”. Acrescentam os autores que as casas das benzedeiras
possuem “um imago mundi, um local especifico eleito por elas,
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aparentemente de forma intuitiva, em que situam a cadeira ou
mureta onde o benzido se assenta, quase sempre de costas para a
casa. Esse local varia de acordo com o tipo de oragao e mal a ser
tratado”.

Essa organizacdo espacial estd relacionada, de acordo com
Azevedo e Lemos, “ao mito da arvore primordial que se repete na
Oliveira para Israel, a 4rvore da vida para o Eden, est4 presente no
tipo de ramo utilizado no cha ou benzedura” (AZEVEDO e LEMOS,
2018, P.53). Por conta do viés da medicina, nas residéncias das
benzedeiras a paisagem do quintal é formada por muitas plantas
medicinais e de importante uso na benzecdo. De arbustos a
arvores, quase toda a vegetacdo tem uma utilidade no tratamento
das mais variadas enfermidades e outros tipos de males.

No atributo a religido, de forma nao oficial, o ritual realizado
pelas benzedeiras, necessita de oragdes pedindo auxilio aos santos, no
entanto, é importante também que ndo apenas a benzedeira, mas,
sobretudo o benzido, expresse sua fé naquela possibilidade de cura.
Para Azevedo e Lemos (2018, p.72), as benzedeiras “nao consultam
primeiro as entidades para depois dar a resposta, ao contrario,
ouvem a queixa e logo em seguida propdem a oragao, impdem a mao
ou 0 ramo, e agem como quem extirpa ali mesmo o mal”.

Em todas as dimensdes da vida familiar no rural cerradeiro
existiam (e existem, onde ainda permanecem familias camponesas,
indigenas, quilombolas, ribeirinhas, dentre outras) as tradicdes e
costumes que visavam preencher as necessidades essenciais, como
alimento, cura, e também a fé. Como demonstra Saquet (2009, p. 7),

[...] ha simbolos entre a identidade das pessoas e as ‘coisas’ que
elas usam, ou seja, a construcdo da identidade é simbolica e
social. [...] Os movimentos étnicos ou religiosos, por exemplo,
frequentemente reivindicam simbolos ou aspectos de sua histéria

comum para o fundamento de sua identidade.

As rezas tinham um valor elevado entre os povos que
cultivavam juntos a religiosidade, que fazia parte dos hébitos



Povos Originérios e Comunidades Tradicionais | 233

diarios, mas também de um cronograma que acompanhava 0s
festejos da igreja catélica como as festas dos “santos juninos”
(Santo Antonio, Sao Joao e Sdo Pedro), que também estavam
ligadas ao periodo da colheita do milho.

Nestas cerimodnias frequentemente havia o tradicional terco
cantado, com suas ladainhas e credos. Ainda em alguns lugares que
mantém a tradicdo, é possivel encontrar algumas rezas e cantos em
lingua latina. Os rituais eram seguidos de levantamento do mastro
com as figuras dos santos e a fogueira.

A religiosidade detinha fungdes como a de manter a fé da
familia, sustentar a vida social da comunidade e também de
proporcionar o lazer. Vale destacar a cerimonia do jogar agua no
pé do cruzeiro realizada pelos fiéis em sua religiosidade popular,
quando a chuva demorava demais pra cair e o sol parecia descer
mais um pouquinho para perto da terra.

O povo se organizava e na hora do sol mais quente, cada um
pegava uma lata de 4gua e colocava na cabeca, com pés descalcos,
caminhavam longas distancias, até onde encontravam um cruzeiro.
No caminho cantavam cantos tipicos para o ritual e rezavam
enquanto os pés sofriam no chao quente. Era uma espécie de
peniténcia para que em troca pudessem receber a béncao da chuva.
E que, segundo relato das pessoas mais antigas, quase sempre nao
chegavam em casa sem antes se molharem na chuva que caia
enquanto retornavam.

Estas manifestagdes, nas palavras de Almeida (2008, p.318),
fazem parte da relagdo com o territdrio, que “é, antes de tudo, uma
convivialidade, uma espécie de relagiao social, politica e simbdlica
que liga 0 homem a sua terra e, simultaneamente, estabelece sua
identidade cultural”.

E dessas particularidades que se desdobram outros
conceitos, como o de residuos que emergem na existéncia desses
cerradeiros como elementos irredutiveis e que possibilitam as
defesas e transformacodes do territério culturalista. Podem ser
vistos como potencialidades dos povos tradicionais que guardam os
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elementos socioculturais para serem usados em momentos
oportunos. Andrade e Santos (2007) conceituam os residuos
culturais como formas de pensar, fazer, agir e reagir que nao se
submeteram ao desenvolvimento tecnolégico moderno que ainda
sao presentes nas comunidades e povos cerradeiros.

Conforme os autores sdo préticas histéricas presentes, por
meio da memoria e do imaginério social coletivo “das pessoas do
lugar, os quais possibilitam reproduzir relagdes, praticas e eventos
socioculturais e religiosos especificos de outros momentos da
histéria, e que se inscrevem no mundo vivido” (ANDRADE e
SANTOS, 2007, p. 27). Para Santos (2008, p.111), “certamente, o
que esta mantido na comunidade permanece como residuo daquilo
que ainda nao foi capturado pelo modo de producdao com o qual
eles estao relacionados e ao qual sdo submetidos”.

Assim, conforme Souza (2015), esses elementos e praticas
permanecem como residuos de tempos passados porque sao fortes
o suficiente para ndo sucumbirem perante a modernizacdo imposta
pelo capital e se concretizam nas rezas, festas, sistemas de
produgdo, organizacdo do espago, dentre outras.

Nao obstante, ha que compreender a gravidade das agoes
com que a sociedade moderna vem se apropriando de territdrios
sem a preocupagao da preservacao desses residuos. Da mesma
forma com que o capital promove a desterritorializagdo dos povos
cerradeiros, nas suas variadas formas de organizagdo em grupos
e/ou comunidades tradicionais, também desencadeiam uma série
de erosdes culturais, constituindo em ameacas de extincdo. Em
outras palavras, ao desterritorializar politico/juridicamente
comunidades rurais, desterritorializa também culturalisticamente.

Na busca de melhor entendimento desse processo, utilizando-
se dos conceitos de territorializacdo, desterritorializacao e
reterritorializacdo apresentados por Raffestin (1993), expomos os
conceitos de Pamonharizacao, despamonharizagao e
repamonharizacdo como formas de compreender o processo da
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construgao, perda e reconstrugdo do saber fazer dos povos
cerradeiros.

H4, primeiramente, que contextualizar a pamonha e,
especificamente, a pamonhada, como elemento da construgdo do
conceito de pamonharizacdo. A pamonha é um quitute brasileiro a
base de milho verde, comum nos estados de Mato Grosso, Mato
Grosso do Sul, Goias, Minas Gerais, Parand, Sdo Paulo, Tocantins e
em alguns estados do nordeste e sua provavel origem vem da
culinaria indigena, cujo nome, em tupi pa'muna, significa "pegajoso".

Nos estados do Centro-Oeste fazem a pamonha de sal, com
recheio de carnes, linguicas e queijo caipira, e a pamonha de doce,
com recheio de queijo caipira. A forma de preparo é comum, sendo o
milho verde descascado com cuidado para aproveitar a palha como
embalagem. O milho é limpo e ralado, acrescenta-se a massa, leite,
banha ou 6leo e o tempero com sal ou aglcar, bem como outros
temperos a gosto, conforme cada regido (pimenta, canela, erva doce,
dentre outros). Fazendo uma espécie de copo com a palha, enche-a
com a massa pronta e outros ingredientes como queijo, linguica ou
carne, e, com outra palha colocada ao contrario, fecha o copo,
amarrando com tiras de palha ou barbante (figura 2). Em seguida
coloca as pamonhas para cozinhar em um recipiente grande com
agua fervente.
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Figura 2: Massa de pamonha dentro do copo de palha em um encontro de
pamonhada

Fonte: <https://www.youtube.com/watch?v=rKfgioLJBtU>;
<http://atribunadenizar.com/pamonha-goiana-feita-casa/>, 2018.

Uma prética muito comum em épocas passadas, e raras nos
dias de hoje, é o que se convencionou chamar de pamonhada. Um
costume de grande encontro entre familias, compadres e vizinhos
para fazer e comer pamonhas juntos. Comeca bem cedinho,
normalmente os homens e criangas vao para a colheita das espigas
de milho na roca e as transportam até o local do preparo. Na casa
ja estdo sendo preparados, pelas mulheres, todas as tarefas iniciais
como um bom café da manha e os utensilios para a pamonhada.

Nao fica ninguém sem atividade a ser realizada, pois o
encontro oferece desde os primeiros atrativos, ja citados, passando
pelo processo do fazer a pamonha, também ja descrito, até a
promogao da algazarra quando, mais préximo do almoco, outra
turma se forma em volta de uma viola e de uma sanfona, quase
sempre com violeiro e sanfoneiro dos bons, e comecam as cantorias.

Essa é, portanto, a pamonharizacdo que estabelece nos
saberes, ndo apenas de culinaria, mas, sobretudo, de registros da
tradicdo, da musica, da convivialidade, da celebracdo da vida, um
estado de alegria, para, além de cantar e dancar, também
conversar, beber cerveja ou cachaga, namorar, em algumas



Povos Originérios e Comunidades Tradicionais | 237

ocasides também a reza do terco. Por vezes, aconteciam até bailes
noite adentro.

Nesse sentido, quando ocorre a expulsao dessas familias do
campo, promocdo da desterritorializacao das familias do Cerrado,
ou seja, a perda da terra, ou do territério, ha também a
despamonharizacdo, qual seja, a perda das condi¢des necessarias
para a manutencao dos saberes tradicionais cerradeiros. A segunda
¢ consequéncia da primeira.

Por pamonharizacdo entende-se toda e qualquer atividade
realizada a partir da logica da diversificagdo e da coletividade. Nao
apenas o “fazer pamonha” era atividade coletiva e com contexto
sociocultural, mas também uma série de outras tarefas como os
mutirdes para o preparo da terra, plantio e colheita, ou para a
ajuda mutua quando da necessidade de matar um porco, por
exemplo. Os vizinhos eram convidados para o trabalho e para o
almogo, e ainda levavam partes de carnes para casa. A familia que
partilhava nao tinha problema em fazer isso, porque sabia que, em
breve, outro vizinho/parente faria o mesmo. Havia reciprocidade.

Mesmo diante das tensdes postas no campo pelo capital
agrario, nos moldes atuais do agronegdcio, ainda ha a permanéncia
de formas tradicionais cerradeiras, assim como, dentro da concepgao
do paradigma da questdo agraria, elaborada por Fernandes (2005), o
movimento no espaco rural é sindbnimo de campo de batalha, lugar
de conflitos, possibilitando, pelo préprio processo contraditério do
captalismo, a recriagdo e retomada do territério camponés, ou,
conforme Raffestin (1993), o processo de reterritorializacao.

Nesse viés de pensamento ha que acreditar também na
retomada das praticas socioculturais e socioprodutivas, apoiadas
no respeito a terra e a natureza, na coletividade, na solidariedade e
sociabilidades para sua (re)existéncia. A retomada da terra deve
trazer também, como consequéncia, a continuidade dos saberes e
fazeres cerradeiros que ficaram guardados na memoria como
residuos a serem ofertados no momento oportuno. Esse é o
processo de repamonharizacao.
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4 Consideracoes finais

A compreensao do conceito de territorio e de territorialidade
esta associada as relagdes existentes entre os sujeitos e o territério
construido e vivido podendo dar origem as identidades dos sujeitos
e das comunidades.

As  territorialidades construidas pelas comunidades
cerradeiras sdo reveladas nas simbologias culturais constituidas
socialmente e materializadas nas identidades e nos lugares de
pertencimento. Estas territorialidades estabelecidas pelos grupos
tradicionais nos sertdes cerradeiros elaboraram todo um sentido
do viver com o meio natural do Cerrado tornando essa relacdo
intrinseca, histérica e particularmente plural.

Os saberes foram transmitidos no tempo e no espaco
conservando as memorias, as praticas e costumes convertendo-as
em tradicbes e simbolos culturais que foram incorporados aos
modos de vida coletivos e que muitas delas permanecem nos dias
atuais em comunidades tradicionais, como residuos que
testemunham praticas sociais e coletivas de outros tempos.

A sociedade contemporanea tende a se apropriar dos
territorios do Cerrado promovendo a desterritorializacio e a
erosdo cultural que aos poucos, praticas que outrora eram comuns
nestes sertdes, passam a incomuns e desconhecidas, pois sdo
culturas que se perdem.

A despamonharizacao, termo criado para se aproximar da
esséncia destes povos e suas tradigdes, refere-se ao processo da
desconstrucao de saberes e tradigbes a partir da
desterritorializacdo, pois é a corrosao a pamonharizacao, definicao
que significa a convivialidade tradicional dos cerradeiros que
desaparece continuamente, e que se traduz a perda da vida e da
terra, do territério e da territorialidade.

Esta perda trata-se das condicbes indispensaveis para a
sustentacdo dos saberes tradicionais cerradeiros. Neste sentido, ha
a necessidade da permanéncia destes povos em seus territdrios
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para a conservacao e reconstrucao dos seus saberes tradicionais
em seus cotidianos de vivéncia e na manutencdao das suas
tradicdes, habitos, simbologias e manutencao da identidade
cultural, a repamonharizagao.
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